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فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ث از معام 


فهرست للا ا ا وي ماي ا ا ص ا مي م ل ما م لم مه داك كد جد ا تحصن دكب 0 
توحيد و شرك در نكاه شيعه و وهابيت شي ئش هئ فض ةا 
مشخصات كتاب 0 0 
اشاره 33-9 3ت تجت-ج-ج0-ج00000000000020202020ا0ا9090ا0ا909ا000000009090909 53335 
مقدمه كه 2552522 دك 01د 2ن 231 3351552121 232212 21512222155331د لك 22د 2025 لخدن 217 2 2د 225 22222252221021 22 12 د دك لت ا 2 2 101 
بخش اول كليات ا ا ا 22 دن 
اشاره 0 
فصل اول: آشنايى با آثار آقاى قفارى ئش ئش ئس ا ا اي 71/7 
مقدمه اموا مدو دوو للادا وعد لاذه ع لادب دود دب ع نامهد لذب اناعد وده عط ناد ولا له ع2 اذه دعن مط ناد ع احا كانا ناد عاد ناد حاعالا ذه واد لاحك 156 د مع فا ند يديا 2ه علا بالود وك ولد بايد 2 10107 
آشنايى با آقاى دكتر قفارى 11 122 31 1 ودلا د قود 11 وا و1 ل لاد لون ادل و1 121 111 1411 31 51 13253737 ل 1د ولعت اد 11 
فصل دوم: ابن تيميه ةده 22 ددع 228 2312 4ع 252 لعن 228 يك 4ن 22 لعو كدي ذا ودوك واد عدا ده ند ناذا جد وك لاا 11د ناك 10 32ح د كد لج اكد ع5 لز كحت كد 2ك 1016 
اشاره د00 ”2313 
نظرات موافقان او مع عه ون اود ع او ع لامع و لمم عب وام 2 و نوع ا والديه ل لمع بو عوسي ا سو دعصا بذع مراع و ع مراع د و 4( عضو وت عل و ور لالط ولد لط مس د 11 
نظرات مخالفان او 111011[ ز[ز[ذ[زذ[ [ [ز[ [ [ ا 20 
برخى از فتاواى ابن تيميه ئ ئ ااا أئ فا ايو” /171 
اما در اعتقادات عم د موا ممم اد 1 ساس ةا برد ا كسس د اب ا شد ف ابد جاعم قحس مط عد قلع تعمد اطع د عد اش لمي مط دل ده ل مق ا مفب عاد لدعي د 1 
اما در فروعات فقهى لان 
اشارهاى به برخى از دروغهاى ابنتيميه ااا ااا ااا اا ااا ا ااا اا ااا ااا ا اا ا اا ا ااا ااا ااا ااا اا ا اا ا اا ا اا ا ااا ااا ل 
ناصبى بودن ابنتيميه لاجد لام تا ار لم د لبا ام ات ب ادل طم اد ديا لطم ول لوو للج كا قار 3 لجا اه ور الاك قم ا ل اك ار ا ا ا ل ا حل لك 41 
فصل سوم: معناى «ناصبى» ا ا ا ا ا ع ما ا ام ا اد د مما 11ت حم ل عام 2 سمط سه مقي اد ممعم ماك سعد 0017 
اشاره 000 05ا070*0000600ا007خخ9900373203خااا ‏ 1 اة1 1 11111 
واما معنى اصطلاحى «ناصبى» ا ا و ا ا ا ا ا ل ا كي اس ل م ل قي ا اتش لك قتي 2 017 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لطاعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه ب از لعزم 


فصل ششم: ميزان اعتبار كتابهاى حديثى شيعه اا ا اا ا اا ااا اا ااا اا ا ااا اا ااا ا ااا ا اا ااا ااا ا ااا ااا اا 

اشاره 2:2-ببب-ب010003 0 ز زذز1 1 1ز1ز 1 1[ ز1ز151ذ[ذ[ذ1ذ15ذ101515ز1|[|[ز[آ7ذزذز#آ[أ[أ*[#*أ 799 1 0011 
1- كافى الود وس ع ود وك موه دا اياده و داكا درسي ود وود ديادي ري لمكا ءا دوسي يد يوادي دباع و د عادبا ردصي د برمائه دو مك بمع ياك يديا د وسائياد وريه كد بسع وده دوعا ويد ناد بوالادد بيع ادب يسا د ودعت #88 
؟- من لايحضره الفقيه ا 
“ و 6- تهذيب الاحكام, الاستبصار فيما اختلف من الاخبار ل ا ار 
ه- بحارالانوار ا ا 0 
*- وسائل الشيعه ا 0 
/ا- مستدرك الوسائل اا ا ا ااا 0 
فصل هفتم: ميزان اعتبار كتابهاى حديثى اهل سنت ا 0 

اشاره ااا اا ا ااا ام ا اام ااا 00 

-١‏ صحيح بخارى 9 8للجفل29في38ح7*7*723*ق**٠لل٠"ل3بتكح6ة9ي9يي39جه©ة©ة3وففدفلفبلبههى09>9>©999‏ ةة ااا 0 ا 
؟- صحيح مسلم مش شل ئش ا ل لس لجعي 98 
''- مسند احمد بن حنبل 35١ -١25(‏ ق.) قدي ا بايا ببسي وبل ملظو بان وا الي عطق دوس ليد نك عل ب حي دس ب لوس د دوع رك ودود دوي دق بع جو اك ول ذا و ذ 5 2و2 111 
نتيجه بحث 553050 203 
بخش دوم: توحيد در الوهيت يا توحيد عبادى اح عا حا احا اح اا ا ااا سا حا ا ا ا ا ا ااا ا اا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ااا اا ا ااا اا ااا © 

اشاره 7“ 800000000[###[أا#1ذأأ07 5 
مقدمه عد ع جو عدا دعاك عله لك جك 2 اد 31 22د قاد دج 222222 2 ج23 22 كاد ذو دع د اداح جد د دم كع عاذ د د كع 1 ده د داع ع ردق دك داع جه 3 ده وك ددج ف دعو ع دام عاد دك عله باد وطد دنت /1 

اشاره 000 2000000 
اهميت ويزه بحث از توحيد عبادى 000000000000 
توحيد در الوهيت از نظر لغت بع دده وأ لاك لب ئلا را ارد جا وا لد دج اد وات و 3 2 2د 2 ود 1د د د ذه د لوق + ذه د و ١‏ ته 1 دوت 2+ لدم ده وده 1612352 
«توحيد الالوهية يا توحيد الالهية» لمعه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مم مه ممه ممه مم مه م مه ممم مه ممه مه ممم مه ممه مه م ممه ممه مه مم مه ممه مم ل م م ممه ممه لم م سم ل لس م سس 15 36 
عبادت از نظر لغت و اصطلاح ب 0ا060ا0ا0ااااااااااا ا 


فهرست مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7ام2. لاع لإ أماع03ات. الالائالالا صفحه 7 از رعزه 


جايكاه بحث «توحيد در الوهيت» ري ا ا 
مشركين و توحيد در عبادت م 5 يض لض مض 5ش تمس هتس مم مص مام ناسم 111772 
معنى كلمه طيبه «لا اله انَا اللّه» ا ا 0 
دليل توحيد عبادى آة الئل ا 3111/6 
ركف دشا اح تر موا الوه الجا لمرو ارو ال روا ورت بي ل و كبرو البو رت لم ا لوالا لور و ا وبي ا لوا و الا و ل ل 1111 
شرك از ديدكاه قرآن و حديث و ل 
شرك عرب جاهلى ملي ا يي ا اي يي يي ص يبص ا تاي ف ا ص يا ماي ااه ص لص لو ل أ ب 111 
علل و عوامل كرايش به شرك در عبادت 3 :2222 2:23352:33 2 3ن 25322522 اذ طخ ةن 22خ ف 22 نا 52351235223 21ت 21ت 3شذ2 21 222 1115 
انواع شرك ا ا ار ا ا ا ا ار ا ا عد اي 11 
ملاك توحيد و شرك :52 ةن 2ن 24313 لين د نط نت كوا لذن :ل خبان ث د لون اط نع طن ا طشنان خط لنطك نو نل 1ن اطاط نت نط تت فطل ة ادن دلت ونه 111 
سجده براى غير خداوند ا ا ا ااا اا 1000000 
بدترين نوع شرك يرل 
فصل اول: آيات توحيد و ولايت ائمه عليهم السلام ل ا ون 

اشاره جتنن لنت : ا طن :طن نط5 نك اذ انط نل لد أل طن نك ان لت 1 ا و أ 1 ا د ا لات ا ا ان د ب ا 2 ا و ان ا لت اا ات ات أ د 11613 
نقد و بررسى كلك مان باه مق نح كط نه ويه له كد دكلانيو جتد و كوو متتد كا طون ددناك احصنات لالحنا حا كاك اناد د موت ولاه تمدن مبدطاله سعد ول جعي لوه ع عد حك 11 
نقد و بررسى كمد غة :2353555 5خ 52ت 3:53:53 5خ33:5 3253:3535 5523:3533 5233 2513:5353 325233 :1-23 23ح 1/254 
نقد و بررسى مم ا ا اال بابق تت ا ات ل يتات يي بتي تت تام صا لك يات تم عات ل مم )تم مادا مادعا 18# 
فصل دوم: شرط قبولى اعمال ١ع‏ ام عه وي م شا اي سي سي سي مما لمي دا د سني قي 8 10 
فصل سوم: واسطه بين خدا و خلق ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 

اشاره يبب 000001 
زيارت ا 1 


فهرست مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 017ع.لأع/إ أ ماع 3حات. الالالالالا صفحه 8 از عله 
زيارت قبور در نظر فقها 0 رول 
توسل و استغاثه مم ا ا يش و ١/1‏ 
وامَا ديدكاه وهابيان للم را ل يي اي ا ل ار ا لك رت د 11/7 
به نظر وهابيا ا ا ست يه فز 
حكم استغاثه ا ل 0 
شكل و صورت استغاثه حاون لطاب أ مقط ااهل نج نط نوكن أجل ات حك وان د لذج لان أن شن اذ لج تلش جين لان لات جل لاط ل لط مشا ل لل يا ات قت 1 تن ار ١‏ 
نقد و بررسى ادله وهابيان بر عدم جواز توسل احا حا اا حا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا سا2 1[ 
فصل جهارم: واسطه بودن ائمه عليهم السلام 8 2ظ12 
اشاره ا ا 1ل 
* مسأله اول: هدايتى بر مردم جز بوسيله ائمه عليهم السلام نيست 1 
اشاره داك لا يت اش تي يس اش ص تش لص تش تض تي ةي ص تت ييا يتا اتاه ودتء علا وات لاطبا فك ا وبا را 
نقد و بررسى 10 
* مسأله دوم: دعا با نام اثمه عليهم السلام 000 اا ااا 0 
اشاره 2 فلن نج نون 1ن نش 1222 12 1 انحن 3 وطن 2 6ن ان طن و لان نش ننن نان ل خذلان ‏ نن ان 3 لانن نت ل نات ان لزن نل لان لذ ل لان قطن 1ل 2 201 2102 91225 15 
نقد و بررسى ا 0000000 0000 
نقد و بررسى ا ا ا 
نقد و بررسى 105 زذزذزدز0زذز ا '*[#6ااااياا اا رين 
نقد و بررسى فدح كي خا مام مسا لصم معد وال لع ا ا اه و ع سا ا اا ا قا د ا وا ا ا ا ص 1 11417 
مسأله سوم: استغاثه به ائمه عليهم السلام د 12 
اشاره اتح سي ص ص شم ئش ص ل 
نقد و بررسى ا اا احا ا اا اا ا ا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا 368 
مسأله جهارم: حج به مشاهد ائمه عليهم السلام ا ا 00000 
اشاره م 
نقد و بررسى لي ل شي ب م ل 0 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 6©017. عل أ لماع03ات. /الالالالالا صفحه 9 از عازه 
زيارت كربلا در روز عرفه 2993993 77.7447 22 ورفرورر__بببب 007001001022288 الزن 
نعد و بررسى بلطي نمو مدي 02 و له ردم لحر ل م6 امقر رونا ا الا اي لد اد جمد لاد لو عا لاو ل لاك ل وب ا و ار لا له جا و لا ل وب ل لاد ل اا ل ا 10 11 
افضل اعمال ل ااا لصي ا سا ص ا سل صا تاس صاب وبا لملا ةد ما 71101 
برترى كربلا از كعبه معظمه! 000000000 
نعد و بررسى ع ل ا اماي تست و يا مايا تت اتات وا و لوة /11 7 
نزول فرشتكان بر زوار قبر امام حسين عليه السلام احا احاح ااا ااا ااا اا ا ااا ا ا ااا اا ا ا اا ااا ااا ااا اا ا ا ا اا ااا ااا 318 
مناسك مشاهد يا آداب و اعمال زيارت 5 +[ [ذ[ذ1ذ[ذ[ذ[1[ [ذ[ز ز1ز1ز[ز[ز |[ ذ]ز1| | 1 1 1 1 1 1|ذ1ز1[ز[ز[ز[ز[ز[ز 1 ذ1[ذ1[ز[ذ[ز1[ز1[ز1[ز[ز1ذ[ذز[ز[ز[ذ[ز[ز[ز[ز[ز[زذ[ذ[ذ[ذ[ذ1[ز[ذ[ز1[زذ[ز[ز[ز1[ز[ز[ز[ [ [ ز [ ز ز ذ ذز 2120 
طواف به ضريح لمعم عه ممه مم م مه مم م م م ممه عه عه م مه ع م مه عم م مه مم م عه ممه مه عه سم عم سمه مم عم م مه عم ع عه عم ع ع سمه عه سم ل ع ع ماه عام ع سك لم ع م ع سل ل لاع لاع ل سل ل لاس ل ل ا ا ا ل 353101317 
نقد و بررسى ا ا ل ل ل ا 
نماز خواندن نزد ضريح 1111 001111 
ياسخ اعدف ادا سوط مويه او عم ماني ساد ا + عه ودمي ا لدج لطم + لبا والئا دز وام اكياماج لستاده اناد لاعف لاما تاك تا ع ام ا وك اد لطبل ل ف 1017 
افتادن يا سجود بر قبر و بوسيدن آن ا ا ا ا ورين 
قبله قرار دادن قبر م اا شي بات ا صا يواض واتيتا ياييس اتات وات وا ايا ااا ابدا مم ل مقا وو د 117/2 
نقد و بررسى ا ا ا 10 
رويكرد انتقادى به مسأله مشاهد مشرفه 6 5 22 1 ب 1 1 لك د قا ل ا ا ال 1 ل ل ل ا ل ا ل ل ل 2 2 1 1 
نعد و بررسى 532دءةذ 3دعة 32د ج2255 2 ووه 5552 3دَّ 225523-25-25 253 أده 3دنؤ وخذواء 233-5353 5 253 وخ ذه دع :دعوو كتؤدء3تؤع 55 وددط ]1 
فصل ينجم: اختيار حلال و حرام بهودست امام است اا مش يتصهظش2 شت 22 اتش تضم شط ضتسمس مات الاسام اا امام تم 151 
اشاره لو شام ددعم تماد ملعي د مس لك مايه ناي د سين عسوي ل دصري عدي لعج طعي 1 سس ادم دس عم تمد دص د ع اباد ع معاد م عت لاد بد عد ل معت اد وس ل ا 1017 
نقد و بررسى ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ااا ا اا ااا ااا ااا ااا 0 رون 
ولاإيت تشريعى يا تفويض تشريع احكام ا 1ص ي ص ص يي اش سس ص 1711 
اقسام تفويض 2ت2تاا0ا0ا0000-0-00اااا ااا ااا ان 
كلمات علماى شيعه در مورد تفويض در تشريع ا ااا اا 0020210 ااا 
فصل ششم: شفا بودن تربت قبر امام حسين عليه السلام 000000 اليل 
اشاره ص ا ا و ات ا ا ا ا الا 


فهرست مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإ أماع3دات. الالائالانا صفحه ٠١‏ از معام 


نقد و بررسى ا فر 
تحليل عقلى مسأله تربت امم ا اه متام م ا ا او ا لاك لاا ااا را يبلل اا ل ا لجان اا قا ااا ا لاا لاا ا ااا اا ااا 35191572 
فصل هفتم: دعا كردن شيعيان به طلسم و استغائه به مجهول ين 
اشاره ل ا 00 
نقد و بررسى اام و الج وك وا الات ارو الس ركلا بالك راطو ل 1و1 مال الات اا لخر مب راق بو ا ارط بولا مولعمو عدوا ل قا 
فصل هشتم: استخاره ا 0 
اشاره ا ا ا ل 
نقد و بررسى 1 2 13111 3 21 1 11 31 11 0 111 لق 11 ا 1 11 1 1 1 لا ال ل اد ال ل 1 
توضيحى درباره استخاره ا ل 
بخش سوم: توحيد در ربوبيت ا م ا ا ا ا ا ا ا اا ااا اا ا 0 
اشاره ا ا ا ا ا ا اا ااا اا ااا اا ااا ااا اال 
مقدمه لسعم مه ممه عه مه سمه ممه مم سمه ممه م مه سمه مم م مه ممه مه مه سمه عمه مه مه سمه مه ممه ممه مه ممه ممه مه سمه مه ممه مه مه سمه مم م مه ممه مه سمه مه ممه له مه سمه له لم ل سمه لمم له لم عم ل 2 31/1 
اشاره ا ا ا ا ا ا اا ااا اا ااا ااا الل 
توحيد در خالقيت 1 
توحيد در ربوبيت ا2>2-9330000002>2>2 44747427272 567ي5ي5ي7:94:47496464646464646464646764656565ر7ر7ر7ر7ر7ر7ر7/7ر7:7/7:7:/7/7:7/7ر:7ر7:7:ر:ر:ر 000 
نقد و بررسى 22-2-5552 2 25222 2222 23 55 ع كت ع 12ة د ‏ د ذ ك ةل 1 
فصل اول: رب يعنى امام لل عا عت عا وا ا ا ا كوا ع 6 اق لاو ل سا ا 11/11 
اشاره اا احا ا ا ااا ااا اا ا ااا اا ا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا ا ااا ا ااا اا ا ااا اا ا ااا ااا ااا اا ا ااا ساسا 3 
نقد و بررسى ا ا اا ااام ااا ااا اااي ااام 0 
فصل دوم: دنيا و آخرت از نظر امام ا ا ا 00 0 دن 
اشاره ااا ا ا ااا ااا ااا ااا اا ا ااا ااا ااا اا اا ااا ا ااا ا ااا اا ا ااا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا اا اس ال 36 
نقد و بررسى اا 0000 
فصل سوم: نسبت دادن حوادث جهان به ائمه عليهم السلام لدعت معد ج دكت ف دنه بدو بن د باج بل ولا عاك لا مرتمة لرا ل عدا نا لا لطا ماد ا ل و اا 1 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا 


تعدو يررسى ة 
نقد كلمات آقاى قفارى 6 0000 2# 


فصل اول: اعتقاد به تجسيم 252300000 2*3 

اشاره 0000 
لعك :و بزرسى ا ا ا ل ا ل اه 
هشام بن حكم و عقيده به تجسيم ا ل ا له 


اعتقاد به تشبيه و تجسيم در نظريه ابن تيميه امام و مقتداى وهابيان 


آياتى كه مستمشك قائلان به تشبيه قرار كرفتهاند 0000 
احاديث تشبيه لصحم ا م ا ا ا 


صفحه ١١‏ از معام 


فهرست مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإ أماع03ات. الالائالانا صفحه ١١‏ از معزهم 


مسأله خلق قرآن: آيا قرآن حادث است يا قديم؟ لدبب 0 0 1000 
دليل شيعه بر حدوث قران ا اي شن كس صصص شك 2228م تمس م اش ائض اي اما 21 
قران حادث است ولى مخلوق نيست ا ااا ااا ااا ااا ااا ا 
واما روايات اهلبيت عليهم السلام ع يس شي ص اف وح رس فا ا تت 1121 
اعتقاد شيعيان به حادث بودن قرآن ماعو د اناوه اك وا ل وجاك انرود لظو ال واة ورا نات اونا و نا لات اك راطا و ا اباط ا ابا ولاج ل بدك ف اح بوه ابر لل 11 
نقد و بررسى تود ات نمل ودجو أو ونوك فط 1ن فل ولج أو وود طون و2 لاد وك أ طن ان اول نان لطن لطن انلزن لطن لطن انط إن لالط عد كاذ 211 هد 7151 11217 
تأويل روايات دال بر «مخلوق نبودن قرآن» لوصا ا وما لما رام وام السو صا جا عاط اله الصو ابر اج اداه رو ال جع د اموز 
تكلم خداوند با حضرت موسى عليه السلام 1 
مسأله رؤيت دترا وو عن ساو كا لالع ج تع الجاع لكر عد لايع لاك عم لطن درط د امتح لططاء < مطعال ا اانا و اتج اللا و لاا لاك ره حجان لل د جلك عع لا عر 1011/7 
دليل نفى رؤيت 0 يل 
نقد و بررسى كلام آقاى قفارى كولم دواد ادل اد ذو + الا دك :1 ند لاد كو 1 رياه وطلاط دوي اناه لود دك وطناط + قو عاد وطئد + لوطا ناك انام لوم داك طاو اط د و ا ل 133 
نزول رب عا ا ا ا ااا اا عا ا ااا ا ا عا ا ااا ا ا ا ااا عا عا اا ا اا ا ااا ا ا ا ا ا اا ا ا ااا ا اا ا ا اا ااا ا ااا اا 1 
نقد و بررسى كسا اد ربط ني 2 مرو كانه ا دطووة لاود كك موا كد عولط واد كط ود د واد و 1 منان مد مقن مدان د مام الس موسا الصا موا امزالب مي ل وا ود ا 10/1 
نقد و بررسى كلام آقاى قفارى نط 2 ددن ند طن لشن طن ناح دن نات 222 نه :نت ند ف نه ننه نغ 23422234 22331 :23ت 1 
فصل سوم: توصيف ائمه عليهم السلام به اسماء و صفات الهى 985 1000000 

اشاره ْ000000000___-ب_-ب_ب_ب_-ب_ب-ب-ب_-_-_ز-_00000101212121 0 00000000 00 ببببببببب7بببببب00000000 

ائمه عليهم السلام و اسماء الهى ام 
نقد و بررسى وعد متا سيا بوت ارسي رالوس ور وا وصبيو وو مار او لصوو مو لولمه ع وم مر و ف اا 1 
مسأله علم غيب مم ل ص ل ل ل ا 
فصل جهارم: ادعاى تحريف قرآن براى اثبات مذهب تعطيل ان 
بخش ينجم: ايمان و اركان ان ل ل ل ل يي ص ص تت2 مس ضشش 6 وس اتش قات ما معت مس وتم عتم كنا وم سدم مددة /3ا 

اشاره 0 0 
فصل اول: ايمان بهه©-- ا ----. 2-0 72 > ا ا ا ا ا ا اا ا اا ااا ااا اا 00000000000 اليل 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ذل از لعزم 


مسأله اول: مفهوم ايمان نزد شيعه ان 
اشاره ا شرن 
نقد و بررسى ا ل ل ل ل لا ات ل ا ا ا ا ل ل ا ا ار ا ا ا ل كك ا ف ل 
مسأله دوم: شهادت ثالثه لإ ل ا 
اشاره دان د مرو لالبو الوا ا الال روه المواة و لل لال لو ال ك1 ماللا ارات ا قرا ا ب وبا بو ابورا ولا الوا الود و و عر 2131 
نقد و بررسى 33 33د وذ ةد د55 جبْ5ة 25د :322255336333355 5خ :23:35 خخ :22خ :232243 :32خ غ :354253325253 :223 دود 61 
مسأله سوم: ارجاء يا تأخير عمل 00 دب00002 0 00000 
اشاره 20 1 ل 
نقد و بررسى خا عاد اه د عار ناك عع نكا لي لني لطي د لكي الي دلا لاتطا ‏ د ما ‏ عم ا ‏ ا ا و ‏ /211 
مسأله جهارم: وعد تلط 11 1ش 012 ةط ج1111 1ن ! إططاة :و24 1 ةكد 3 قلط 2 ف طنط توا 12 ج21 لط عاذ ران و1 :1 2ن 21ل 21 قن و2 :1ق 12 11 012 11 
اشاره دعر ان املد مط منج با ردس ماعطا + الود حل عا لوط طم اق قاط + لار ‏ ل الاو اماج ل لامك عا لطا اباط طلقا لاج ع ما لات الل 1 ل 161/811 
نقد و بررسى تند عفن شيخ طن ثنخ 5 خخخ جضن خنع ؤوَةخعْعوةدْخْغ :33:52:23 :535533 :5123: 25232335233233 332:3 3 5 
مساله ينجم: وعيد ل ا 101 
اشاره 31وقنت دنط انل 21154 1ن :طن ولط 1 0ن 2 نن ز نت ةن ك2 زط نقد نل طق تلزن ول الزن نط 1 ق 1 ان 11 1 لاق لاطت 1ن طلا تاخز دن ك2 2 1131 21 21 511 
نقد و بررسى ناموط بقك ونون دصو كال كاذ وكانه يج ور لاه ناك درك دكطا داه #ددداك تامدناد كالندلاء دودخاد اناج طحا كا دنا كاه تدم تاك #ددالااك دمح كا دك حمر ملسمو 1 د 507 
فصل دوم: اركان ايمان ل 
اشاره ا ل 
ايمان به فرشتكان ااا ااا ريل 
اشاره ا وين 

نقد و بررسى د د مه ا تو ده جر لور ل ليو ل ل ليا د د لي ل ال ل لي ل لور لد تمد له سك فوع قدا لم لا وق رف لي ل ل و ا دك لع 11 
ايمان به كتابهاى آسمانى ااا يل 
اشاره ا 0 010 
نقد و بررسى مقا ا ا ا ا ص ات و ص تك ات تتشت عاد ا العامة تبت يياة يدت +6 عر لايم ة لمي الما ا ا 3011 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه عا ١‏ از معام 


جند نكته درباره «مصحف فاطمه» ا ااا ا ا ل ا ل تر 201 
مسأله لوح فاطمه عليها السلام ام ةس تس يش يي م م م م مع م ا 51 
ايمان به ييامبران عليهم السلام ال ل 

اشاره 1 بايا 0_0 
نقد و بررسى كحك كانت طانم نلك وان وني ذطواة نود كك دوا نيه دظا نابوث د اكب لاطو شك ءابطا والانان لمان نج نان لبط نا ماما نا اماما مقا ا بد ا ا و د ا 150101 
معجزه 2221نت بش واج زنارة ولط جل 121 لطن طراة كاد 221 :3211 ةد لزان كنا أل طن إن بال تلاج 11221 ان 3 ال نط 1 12 ل لل 12 نا نقد من 211 12 010121 ]1 
ايمان به آخرت ا ببدب00 0 اا 

اشاره ا اا ا ا ل ل د او ا ا ل ا و 
نقد و بررسى حك كوك مدان 115-235 نواد دططوان دككوء ولطو د نك عاد لادطوان دككون دان اده دعديا مام ونان د نات موا مانا لاطا مسد دم ماك ل ل ا مو 01 
دليل نقلى بر مسأله رجعت 2213 نان نز كنف نط2 ولط إن نط لز كرات نط 22 ف لط نوا :1 و1 د ا لطن قا ان م1 1 ل 1ت ن لاز 113 اذ 2 :1ق 12 2 2 101213 
ايمان به قدر وكيد ا ملي نط ردطة مالع + ديد عر لطع اط داه لاو + ارال ا ا ا الا جل مكايا اا ل عا لاط اتات اج اك ا ا ف 6 

اشاره 00 
نقد و بررسى كحك ادك مكاح كك ونش عن ذطواة نود ككدواة وت نكاد ودطوك طاطود لقصو ذد كو ؤ تطدنان #دططنى الاين اناك د لنانة بططانا ايان االمدحاء اا ا لبد لح ل ا ولاك ومو أ 1ك 101 
خاتمه :522222235252222 5252222533:2 355135523522 2:235522 33255232222352 35خ 255252532222222 :3355:2532 :150512225525351 
كتابنامه 1 


توحيد و شرك در نكاه شيعه و وهابيت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 16 از معام 
توحيد و شرك در نكاه شيعه و وهابيت 
مشخصات كتاب 


شابك : 8/اة-ع2؟-.عم-ع. 8م 

شماره كتابشناسى ملى : م 4111-47 

عنوان و نام يديدآور: توحيد و شرك در نككاه شيعه و وهابيت: بررسى و نقد افترائات دكتر قفارى بر مذهب شيعه/ احمد عابدى. 
مشخصات نشر : تهران: مشعر» .1579٠‏ 

مشخصات ظاهرى : 507 ص. 

يادداشت : كتابنامه: ص. 519 - ٠8؟؛‏ همجنين بدصورت زيرنويس. 
عنوان قراردادى : اصول مذهبالشيعةالاثناعشرية .شرح 

عنوان ديككر : بررسى و نقد افترائات دكتر قفارى بر مذهب شيعه. 
موضوع : قفارى» ناصر . اصول مذهب الشيعه الاثناعشريه -- نقد و تفسير 
موضوع : شيعه -- دفاعيدها و رديهها 

موضوع : حديث -- علمالرجال 

رده بندى ديويى : 791/1١7‏ 

رده بندى كنكره : 82717/ق/االف 0858م .وم١‏ 

سرشناسه : عابدى» احمد» 1788 - 

شناسه افزوده : قفارى» ناصر . اصول مذهب الشيعه الاثناعشريه . شرح 


وضعيت فهرست نويسى : فيبا 


توحيد 9 شرك در نكاه شيعه و وهابيت مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء.لطاعلإ أ ماع3دات. الالائالانا صفحه ؟1 از رعزهم 


ص:" 


توحيد و شرك در نكاه شيعه و وهابيت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 17 از لعزم 


ص :”7 


توحيد و شرك در نكاه شيعه و وهابيت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 18 از لعزم 


ص :5 


توحيد و شرك در نكاه شيعه و وهابيت مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء.لاعلإأماع3دات. الالائالانا صفحه 19 از معام 


ص :6 


توحيد و شرك در نكاه شيعه و وهابيت مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء.لاعلإأماع3دات. الالائالانا صفحه ١ثا‏ از لعزم 


ص :8 


توحيد و شرك در نكاه شيعه و وهابيت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداعل أ ماع13 6. الالالالالا صفحه انا از لعزم 


ص :7 


توحيد و شرك در نكاه شيعه و وهابيت مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء.لاعلإأماع3دات. الالائالانا صفحه ثانا از لعزم 


ص :/ 


توحيد و شرك در نكاه شيعه و وهابيت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه دان از لعزم 


ص :1 


توحيد و شرك در نكاه شيعه و وهابيت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعل/إأماع3(ات. الالالالاا صفمحه عانا از لعزم 


٠١:ص‎ 


توحيد و شرك در نكاه شيعه و وهابيت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعل/إأماع3(ات. الالالالاا صفحه هل از لعزم 


١١:ص‎ 


توحيد و شرك در نكاه شيعه و وهابيت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع لإ أ ماع13 6. الا لالالالا صفحه ؟ذ از لعزم 


١١:ص‎ 


توحيد و شرك در نكاه شيعه و وهابيت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ثانا از لعزم 


١١: ص‎ 


توحيد و شرك در نكاه شيعه و وهابيت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 86ئا از لعزم 


١؟:ص‎ 


مقدمه مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه 89 از معراهم 


مقدمه 


مهمترين وظيفه عالمان دينى تبيين و دفاع عقلانى از كزارههاى دينى است. در طول تاريخ اسلام صدها و بلكه هزاران كتاب كلامى 
و فلسفى براى تأمين اين هدف تدوين شده است. برخى از اين كتابها براى دفاع از اصل دين بوده و برخى براى دفاع از مذهب است 
و رويكرد غالب كتابهاى كلامى دفاع از مذهب مىباشد. متكلمان بزركى جون شيخ مفيد» سيد مرتضىء خواجه نصيرالدين طوسى» 
علامه حلى؛ مي رحامد حسين» قاضى نورالله شوشترى و علامه امينى ه ركدام به بهترين وجه اين مهم را انجام داده و شبهات زمان 
خود را ياسخ دادهاند. يس از انقلاب اسلامى ايران كتابهاى بسيارى توسط عالمان وهابى در نقد تفكر و مذهب شيعه نوشته شد و 
تعدادى از آنها نيز توسط شيعيان نقادى شده است اما كتابى كه شايد مهمترين كتاب وهابيان باشد- و بلكه به كفته برخى از 
بزركانء مهمترين كتابى كه در طول تاريخ عليه شيعه نوشته شده است- كتاب «اصول مذهب الشيعة الامامية الاثنى عشرية عرض و 
نقد) مى باشد. 

اكنون حدود ده سال از جاب اين كتاب- كه بياياننامه دوره دكترى نويسنده و به عنوان مهمترين تحقيق علمى و اكادمى 
دانشكاههاى عربستان شناخته مى شود- مى كذرد و تنها يكك نقد بر جلد اول آن كه به موضوع تحريف قرآن اختصاص دارد» نوشته 
شده است اما ساير قسمتهاى آن مورد نقادى و ياسخ از طرف مراكز علمى و دانشكاهى شيعه واقع نشده است. و جون اين كتاب 
رساله دكترى رشته اصول اعتقادات از دانشكده اصول 


مقدمه مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإ أماع3دات. الالالالاا صفحه دشا از لعزم 


ص: ١2‏ 
دين دانشكاه محمدبن سعود عربستان است ضرورت داشت كه نقد بخش توحيد و شرك آن به عنوان موضوع اين رساله در رشته 
فلسفه و حكمت اسلامى قرار كرفته و به اين وسيله كامى كوجكك در انجام وظيفه خود در دفاع از دين و مذهب برداشته و به حل 
يكى از مشكلات جهان اسلام كمكك كرده باشم» مشكلاتى كه آقاى دكتر محمد سعيد رمضان بوطى مى كويد: «امروز بزركترين 
مشكل جهان اسلام اختلافاتى است كه جماعت سلفيه ايجاد كردهاند1(.0) در مقدمه اين رساله جند نكته مورد اشاره قرار مى كيرد. 
-١‏ اتحاد مسلمانان براى ما بسيار مهم است و سفارش قرآن و ائمه معصومين عليهم السلام به آن بوده است و دوست داريم كه 
تلاش شود اختلاف مسلمانان كمتر كردد. هدف اين رساله تنها بحث علمى و اثبات اين نكته است كه شيعيان كافر و مشركك نيستند 
واين نقد و بررسىها تنها موجب مىشود كه حق روشن كرددو «حياة العلم بالنقد و الردً. دفاع از مذهب نيز هركز به معنى 
دامن زدن به اختلافات نيست» كرجه آقاى قفارى در اين كتاب صدها بار- بدون مبالغه- نسبت كفر و شركك و زندقه و كمراهتر از 
يهود را به شيعه داده و واقعاً شيعيان را مشرك و داراى احكام مشرك از قبيل نجاست و جواز قتال(1) دانسته و با صراحت مى كويد 
مذهب شيعه؛ دينى غير از دين اسلام است و ابن تيميه كه امام و مقتداى مؤلف اين كتاب است نيز كفته: «نمازخواندن يشت سر امام 
جماعت شيعى جايز نيست و عيادت مريضان آنان و حضور در تشييع جنازه آنان جايز نيست و اين را انكار منكر مىداند»(12) اما در 
مذهب شيعه سفارش به حضور در جماعت اهل سنت و عيادت مريضان و تشييع جنازه آنان شده استء زيرا به نظر ما همه مسلمانان 
اعم از شيعه و اهل سنت اعضا و شاخههاى مختلف يكك دين بوده و كسى كه در مسأله امامت يا توسل و نذر و ... با ما همعقيده 
نباشد اككر اصول كلى اسلام را قبول داشته باشد او را هر كز متهم به كفر و شركك نمى كنيم. 


558 «السلفيهُ مرحلة زمينة مباركة لامذهب الاسلامى») ص‎ -١ 
١2 «اصول مذهب الشيعة الامامية) ج , ص‎ -١ 


0 «منهاج السنة النبوية» ج ل ص إزفى 


مقدمه مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفمحه انا از لعزم 


ص: ١17‏ 
ضما ابن ووشن اث كه اكر كسى كلاق را بكومد با بتوسد كه لأزمه أن كفر ياشركك باشد اماخود كو يده توجه بها لازمه 
كلام خود نداشته باشد او كافر يا مشرك نمى باشد و لذا جه بسا در اين رساله كلامى را بككوييم موجب كفر يا شرك است اما 

هركز نويسنده آن را متهم به كفر و شركك نمى كنيم زيرا معلوم نيست كوينده آن توجه به لوازم كلام خود داشته باشد. 

"- قريب به اتفاق كتابهايى كه در موضوع مباحثات و مناظرات كلا-مى بين شيعه و اهل سنت اختصاص دارند به مسأله امامت 
برداختهاند اما در اين كتاب بيشترين توجه به مسأله توحيد و شرك و خصوصاً توحيد عبادى استء جيزى كه شيعيان غالباً به بحث 
از آن وارد نشدهاند. در كتابهاى كلامى و فلسفى شيعه به بحث از اثبات وجود خداى متعال و توحيد ذاتى و صفاتى اهتمام زياد 
داده شده در حالى كه كمتر كسى يافت مى شود كه منكر وجود خداى متعال يا مخالف توحيد ذاتى باشد همجنانكه توحيد صفاتى 
به معنايى كه در كتابهاى كلامى و فلسفى ما آمده است غير از توحيد اسماء و صفات است كه اكئون در اهل سنت مورد بحث است 
ودراين رساله آمده است. به هر حال توحيد عبادى كمتر مورد بحث بوده است و اين كتاب قسمت اعظم مباحث خود را به آن 
اختصاص داده است. 

“- آقاى قفارى در مقدمه كتاب خود مى كويد: «من در اين كتاب تنها به كتابهاى صحيح و مورد اعتماد شيعه و آن هم تنها به 
روايات مشهور و مستفيض آنان تمسكك مى كنم و عقايد آنان رااز رواياتى كه معتبر مىدانند تبيين مى كنم و ه ركز سراغ روايات 
شاذ و ضعيف نمى روم)(1١)‏ اما با اين رسالهاى كه اكنون در دست داريد مشخص شده است كه وى هركز به اين عهد يايبند نبوده و 
در تمام «باب دوم كتاب خود) كه موضوع اين رساله است حتى يكك مورد به اين عهد وفا نكرده و در هيج جايى به سراغ روايات 
معتبر نرفته و بلكه تمام استنادات او به اخبار شاذ و مرسل و ضعيف السند مى باشد. 


؟- لعن و سب و توهين هركز مناسب با يكك بحث علمى نيست اما كتاب آقاى 


7” ص‎ ١ «اصول مذهب الشيعةٌ الامامية» ج‎ -١ 


مقدمه مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإ أماع3دات. الالالالاا صفحه ناش از لعزم 


1١/8 ص:‎ 

قفارى مملو از توهينء استهزاءء بىادبى و ... نسبت به شيعه و مذهب اهل بيت عليهم السلام است. 

اين لعن به شيعه كرجه از زمان معاويه شروع شد اما كمكم از بين رفته بود تا آنكه در جهار قرن بيش همزمان با ييدايش وهابيت به 
وجود آمد يعنى از سال ١١81‏ ق. كه شيعيان با خليفه عثمانى توافق كردند كه امام جماعت شيعه نيز در مسجدالحرام همانند ائمه 
مذهب ديككر نماز اقامه كند و شريف مكه نيز اظهار تمايل به آن نمود ولى وهابيان براى جل وكيرى از اقامه جماعت به روش مذهب 
جعفرى شروع به لعن شيعيان به صورت علنى بر روى منبر مسجدالحرام نمودند.(1) اما به هر حال ما لعن و سبّ را مناسب بحث 
ندانسته و معتقديم تنها موجب زيادشدن اختلافات و دورى مسلمانان از يكديكر مىشود. 

ه- به نظر ما فرورفتن در مباحث كلامى و فلسفى براى كسى كه توانايى آنها را دارد جايز و بلكه خوب است واز اين جهت فرقى 
بين مردم نيست و اككر حرام است نيز براى همه حرام است اما ابنتيميه بحث كلاءمى را براى خود جايز و براى بيروان خود حرام 
مى دانست.(1) اين اختلاف به جهت آن است كه شيعيان طرفدار حضرت على عليه السلام مىباشند كه به شدّت طرفدار بحث و 
مناظره بوده و اهل سنت خصوصاً وهابيان يبروان عمر هستند كه از بحث و استدلال كاملا دورى م ى كتند.(0 وهايبان جون مخالف 
مباحث عقلى هستند مى كويند: «ابوبكر و عمر بهترين ايمان را داشتند و از دنيا رفتند در حالى كه نمىدانستند خداوند جوهر است يا 
عرض در حالى كه جبائى و ابوهاشم اين را مىدانستند و ترجيح با ايمان ابوبكر و عمر است).(5) به همين جهت يكى از مشكلات 
ما آن است كه با نويسند كانى مواجه هستيم كه از بحث و استدلال كناره كيرى و آن را حرام مىدانند و نه تنها بر عقل بلكه بر هيج 
استدلالى نيز اعتماد ندارند و لذا بنباز كتابى نوشته است به اسم «الأدلة النقلية و الحسية على جريان الشمس و سكون الارض)(8) و 
حكم به كفر كسانى 


/١ ر. كك: «ائمة المسجد الحرام و مؤذنوه؛ ص‎ -١ 
١5١ «السلفيةٌ مرحلة مباركة زمينة)» ص‎ -" 

#ادعناق ندر كفا عن ١1‏ 

؟- «عقيدة الشيخ محمدبن عبدالوهاب» ج ١‏ ص 8/2 


- «مجموع فتاوى و مقالاات متنوعه) ابنباز» ج 3 ص ١‏ 


مقدمه مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (0امء. اعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه دناس از لعزم 


ص: ١9‏ 
نموده است كه مى كويند زمين دور خورشيد مىجرخد. و ما مىدانيم كه با جنين افرادى نمىتوان بحث نمود. كسى كه حتى كفتن 
«اكر) يا «لوا را حرام مىداند.(1) اينان تنها به نقل اعتماد دارند و لذا هدف ما از نككارش نقد بر كتاب آقاى قفارى نيز اين است كه 

با مباحث نقلى ياسخ او را داده و با مباحث عقلى ديكران را آكاه كرده كه فريب سخنان آنان را نخورده و كمراه نككردند. 

#- يكى از روشهاى آقاى قفارى در كتاب خود آن است كه هرجه را كه عقيده شخصى خود يا وهابيان باشد آن را به عنوان عقيده 
سلف معرفى كرده و مى كويد اين اجماعى است و هرجه خلاف آن باشد آن را خلاف اجماع معرفى مى كند و جه بسا آقاى قفارى 
در يكك مسأله ادعاى اجماع مسلمانان م ىكند در حالى كه مقصود از آن اجماع يكك نفر است و خود وهابيان نيز به اين نكته اعتراف 
دارند»(1) مثا آنان قبول دارند كه قريب به اتفاق مسلمانان به زيارت اهل قبور مىروند در عين حال مى كويند به زيارت اهل قبور 
رفتن به اجماع مسلمانان شرك است. بنابراين در مواردى كه اينان مى كويند اجماع مسلمانان و اتفاق آنها بر جيزى است شايد تنها 
يكك نفر از وهابيان آن جيز را كفته باشد و تمام مسلمانان برخلاف آن باشندء و لذا هركز اعتمادى به ادعاهاى اجماع مسلمانان كه 
ايشان مى كويند باقى نمى ماند. 

به هرحال آنان توحيد را به دلخواه خود تفسير كرده و نسبت كفر و شرك به هركسى كه تفسير آنان را قبول نداشته باشد مى دهند. 
- جون موضوع اين رساله «نقد و بررسى باب دوم از كتاب اصول مذهب الشيعه) است لذا بايد به روش همان كتاب عمل شود و 
جون در آن كتاب تلفيقى از مباحث عقلى به صورت جد لى و نقلى و بين رشتهاى بوده است اين رساله نيزاز همان روش ييروى 
كرده و بحثهاى كلاءمى» فلسفىء ادبى» تاريخى» رجالى» حديثى» علوم قرآن» فقهى و حتى كتابشناسى در اين رساله به مناسبت 


آورده شده و تلفيقى از عقل و نقل است. 


ر. كك: «عقيدة الشيخ محمدبن عبدالوهاب» ج ١‏ ص 0١١‏ 
؟- همان مدرككث» ص فض 


مقدمه مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لاعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه عاط از لعزم 


ص: ٠١‏ 
ضمناً نكارنده در اين رساله تلاش كرده است به تمام مطالب آقاى قفارى يرداخته و مطالب صحيح او را نشان داده و مواردى نيز كه 


صحيح نيست را تذكر بدهد و در همه مباحث تلاش شده است كه از تفصيل يرهيز شده و به لب و عصاره ياسخ اكتفا شود وكرنه 


مثنوى هفتاد من كاغذ مى شود. 


بخش اول كليات مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (امء. لاع لإ أماع3لات. الالثالانا 


بخش اول كليات 

اشاره 

فصل اول: آشنايى با آثار آقاى قفارى 

فصل دوم: ابن تيميه 

فصل سوم: معناى ناصبى 

فصل جهارم: محمدبن عبدالوهاب 

فصل ينجم: سلفى كرى 

فصل ششم: ميزان اعتبار كتابهاى حديثى شيعه 


فصل هفتم: ميزان اعتبار كتابهاى حديثى اهل سنت 


صفحه نل از معام 


بخش اول كليات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ونا از لعزم 


فصل اول: [شنايى با آثار آقاى قفارى مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امع. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه /اظا از لعزم 
ص: اذا 

فصل اول: آشنايى با آثار آقاى قفارى 

مقدمه 

در بخش نخست رساله به جند مسألهاى كه در كل اين رساله تأثير دارند مىيردازيم؛ آشنايى با آقاى دكتر قفارى كه اين رساله نقد 


سنت مهم است زيرا آقاى قفارى تصور كرده است كه هرجه در كتابهاى حديثى شيعه آمده است صحيح و مورد قبول شيعيان است 


و نيز هرجه در صحاح خودشان وجود دارد نيز آن را صحيح دانسته و حتى به وسيله آن طعنه بر شيعيان مىزند. 
آشنايى با آقاى دكتر قفارى 


آقاى دكتر ناصربن عبداللّه بن على قفارى از علماى وهابى عريستان است كه مىتوان كفت وى تمام عمر و وقت و هممت خود را 
صرف مطالعه درباره شيعه با رويكرد انتقادى و تلاش در جهت اثبات كفر شيعيان و اينكه آنان دينى غير از اسلام دارند. وى هرجه 
تدريس نموده يا به نكارش درآورده است در خصوص همين موضوع است. 

آثار او عبارتند از: 


الف: «اصول مذهب الشيعةٌ الاماميهُ الاثنى عشرية عرض و نقد» تأليف دكتر ناصر 


فصل اول: [شنايى با آثار آقاى قفارى مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امع. لاع لإأماع3دات. الالالانانا صفحه رطا از لعزم 


ص: 75 

اب فدالله مخ على التقاري ادن لات در به مغلد دن صفحه تنظيم شده و رساله ياياننامه دكترى اوست و رسالهاى كه در 
دست داريد بررسى و نقد باب دوم ازاين كتاب است. 

ب: «الموجز فى الأديان و المذاهب الساصيرة تاليف ارين عبد الله الققارى كتوز يال 181..ه عدواق ازلين كنات ل مسموغة 
درسهاى اعتقادى در عربستان جاب شده است. وى در اين كتاب كه با همكارى ناصر بن عبدالكريم العقل تأليف كردهء مذهب 
شيعه را متهم به كفر كرده است. 

ج: «نواقض توحيد الاسماء و الصفات» تأليف الدكتور ناصر القفارى. اين كتاب در سال 15١4‏ ق. در رياض جاب شده است. اينجا 
كلمه «الدكتور» با الف و لا-م آمده است ولى بر عطف كتاب «اصول مذهب الشيعة» همين اسم بدون ال ذكر شده است. كتاب 
حاضر نيز براق آن است كه بكويد شيعيان مجسمه بوذه و كافر من باشتد. 

د: «بروتكولاءت آيات قم حول الحرمين الشريفين؛ تأليف الدكتور عبداللّه الغفارى- با غين معجمه و تشديد فاء- جاب سوم. اين 
كتاب در سال ١6١7‏ ق. بدون ذكر ناشر و محل نشر به جاب رسيده است. شاهد آنكه اين كتاب از همان مؤلف است نه از يدر وى 
آنكه اولًا سبكك و روش نكارش و قلم كتاب دقيقاً مثل كتاب «اصول مذهب الشيعه) استء به طورى كه هيج ترديدى باقى نمى ماند 
كه اينها از يكك مؤلف مى باشند. 3 عناوين مباحث آن دقيقاً مانند مباحث «اصول مذهب الشيعه» اسك و ثالكا در جند جاى اين 
كتاب مى كويد در كتاب ديككر خود به نام «اصول مذهب الشيعه) اين مطلب را توضيح دادهام. به هرحال اين كتاب نيز به مسأله 
توحيد عبادى و در نتيجه تكفير شيعيان اختصاص دارد. 

ه: «فكرة التقريب بين اهل السنة و الشيعة» كه در سال 181١7‏ ق. در عربستان جاب شده است. اين كتاب رساله فوق ليسانس آقاى 
قفارى است كه در اين رساله وى مى كويد جون قبائلى از مردم عربستان كلًا شيعه شدهاند لازم بود ما در اين رساله مسأله تقريب را 


بررسى كرده و بيان كنيم بين اسلام و كفر- مقصودش اهل سنت و شيعه- تقريب ممكن نيست. 


فصل اول: [شنايى با آثار آقاى قفارى 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ونا از لرعزهم 
ص : 70 


آنجه ذكر شد مجموع آثار آقاى قفارى است كه نككارنده به دست آورده استء از بررسى كتابهاى فوق معلوم مىشود كه آقاى 
قفارى هيج دغدغداى غير از مطالعه درباره شيعه آن هم با غرض تكفير آنان ندارد. 


فصل دوه: ابن تيميه مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. لطاعلا أماع3دات. الالالالانا صفحه مدعا از لعزم 
ص: 1 

فصل دوم: ابن تيميه 

اشاره 


با توجه به آنكه آقاى قفارى در قريب به اتفاق مباحث خودء به افكار و انديشههاى «ابن تيميه» استناد جسته و سخنان و نوشتههاى او 
رادليل و مدرك كلام خود قرار مىدهد و نيز با توجه به آنكه امير درعيه محمد بن سعود. محمد بن الوهاب را با آن شرط 
يذيرفت و يناه داد كه او مروّج افكار ابنتيميه باشد.(1) و نه تنها افكار ابن تيميه اصل و ريشه مذهب وهابيت است(1) بلكه در واقع 
ابن تيميه مؤسس مذهب وهابيت است0) كرجه به اسم محمد بن عبدالوهاب شهرت يافته» به همين جهت لازم است آشنايى 
كوتاهى با شخصيت ابن تيميه داشته باشيم. 


احمد بن عبدالحليم بن عبدالسلام بن تيميه حرّانى(؟) حنبلى. وى در سال 8١‏ ق. در 


اهيدي عبدالوهات نال آذ كه وى .وا وشاحق وظلبا كفت أنىى «الحتساءاو يرا فعد موف وف به ذوغيه رفت ودر آلا 
محمد بن سعود به شرط فوق به او يناهندكى داد. «الفكر السامى فى تاريخ الفقه الاسلامى) ج ”2 ص 71/7 
-"١‏ «الفكر السامى فى تاريخ الفقه الاسلامى) ج ؟» ص ع8" 
*- «الفكر السامى فى تاريخ الاسلامى»» ج ؟. ص ”7/ا” 
ريا قباس كنا تراجم. رجال و تاريخ كه ث حال ابن تيميه را ذ دهاند او را «حرّانى» لقب دادهاند, اما 

تقر به مى شابهاى تراجمء رجال و تاريح كه شرح بن يميه ر ودرا( خراتئ) لهب عموم 
لغتنويسان عربى مى كويند: در نسبت به «حرّان» حرّانى كفته نمىشود كرجه قياسى است و بايد «حرّنانى» كفته شود همجنان كه در 
نسبت به «مانى) بايد «متانى) كفته شود ولى غالبا مانوى كفته مى شود. كق: «القاموس المحيط)» ج ؟ ص "987١؛‏ «منتهى الارب» 


ح ع ص إفرفة «الصحاح)» ج زهة ص احرف «لسان العرب»» ج اردرة ص ١1١١‏ 


نظرات موافقان او مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه اعا از معام 


ص : 717 

حرّان(١)‏ متولد و در سال 78/اق. در زندان دمشق وفات يافت.(5) وى زندكى يرفراز و نشيبى داشته» در كودكى به همراه يدر خود 
از ترس حمله مغول به شام رفته و يس از وفات يدرش كرسى درس يدر را عهدهدار شد و جند مرتبه بين شام و مصر مسافرت نمود. 
و مكرر به زندان افتاد و جند مرتبه بر اثر فتواهايى كه برخلاف مذاهب اسلامى مىداد توبه داده شد. 

نظرات علما و نويسند كان درباره ابن تيميه بسيار متفاوت استء برخى از او فراوان تجليل كرده و او را بر همه امامان مذاهب 
جهاركانه اهل سنت ترجيح دادهاند و عدهاى نيز صريحاً نسبت كفر و ضلالت و بدعت به او دادهاند. برخى از اين ديد كاهها را در 


نظرات موافقان او 


-١‏ ابن تيميه» شيخ الاسلام و يككانه دوران و امام و علامه؛ فقيه و مفسر بوده است.() -١‏ ابن تيميه در زمان خود آكادترين شخص به 
علوم دين بود هيج حديثى نبود مكر آنكه مدرك و رجال سند آن را به خوبى مىشناخت.(6) ”- ابوالفرج عبدالرحمان بن احمد 
بغدادى حنبلى كويد: بين ركن و مقام سوكند مىخورم كه همانند او نديدهام» و 7١‏ صفحه در مدح او نوشته و مى كويد: اوى در 


حديث جنان قوى بود كه مىتوان كفت هر حديثى كه ابنتيميه آن را نشناسد حديث نخواهد بود).(2) 


-١‏ شهرى است بين موصل و شام» امعجم البلدان»» ج 3 ص زرف 

"- «الذيل على طبقات الحنابلة)»» ج 5 ص 6١‏ و كرجه مرحوم شيخ عباس قمى فرموده: او در زندان مراكش از دنيا رفت» «الكنى 
والالقاب»» ج ” ص /731 اما محمد بن شاكر كتبى كه خود معاصر ابن تيميه بوده كويد: در زندان دمشق مردء «فوات الوفيات» ج 3 
ص 25؛ مدرس تبريزى نيز دمشق را ذكر كرده است «ريحانة الادب»» ج لا ص 576 

3 «فوات الوفيات»» ج ١‏ ص رف 

*- «الفكر السامى فى تاريخ الفقه الاسلامى)» ج "2 ص 87" 

ه- «الذيل على طبقات الحنابلة»» ج ص "9١‏ 


نظرات مفالفان او مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7مء. لاعلا أماع3دات. الالالالانا صفحه دعل از لعزم 


ص: 7/7 

- ابن كثير دمشقى- كه معاصر ابن تيميه است- او را از بز ركترين علما دانسته بدطورى كه در تاريخ خود از سال ولادت تا وفات 
ابن تيميه در ابتداى بيان وقايع هر سال» كارهاى ابن تيميه را توضيح من وك هد يزيان درناره او كريقة او عن أجل هنذا كله 
اتفق ائمة ذلك العصر على تسميته بشيخ الاسلام و اثنوا عليه بأنّه شيخ الاسلام و بحرالعلوم و ترجمان القرآن و أوحد المجتهدين و 
نحو هذه الالفاظ)(1) يعنى: و به جهت آنجه كفته شد بز ركان آن زمان بالاتفاق او را شيخ الاسلام ناميدند و با لقب «شيخ الاسلام» 
و «بحرالعلوم) و«ترجمان القرآن» و«يكانه مجتهدين» او را ستودند. 

بنباز جون جشم نداشت كلمات مخالفان ابن تيميه را نديده است و لذا مى كويد «بز ركان آن زمان بالاتفاق او را شيخ الاسلام 
ناميدند). 

#- در روز اول و دوم ربيعالثانى ق. در دانشكاه سلفى بنارس هندوستان كنكرهاى در بز ركداشت ابن تيميه ب ركزار كرديد كه 
در آن حدود 2٠‏ مقاله در معرفى و تمجيد از ابن تيميه ارائه شده و در مجموعداى بنام «بحوث الندوة العاليُ عن شيخ الاسلام ابن تيمية 
و اعماله الخالدة» جاب شده استء لازم به ذكر است كه مقاله «ابن تيميه) دائرة المعارف بزركك اسلامى() نيز صبغه دفاع از ابن تيميه 


دارة: 
نظرات مخالفان او 


عده زيادى از فقها و قضات مذاهب جهاركانه اهل سنت به جهت عقايد و افكار ابن تيميه حكم به ضلالت و بدعت كزارى و حتى 
حكم به كفر او نمودهاند. 

-١‏ هيجده نفر از قضات اهل سنت حكم كردهاند كه: جون ابن تيميه تنقيص انبياء عليهم السلام نموده كافر شده است.(5) و شوكانى 
در «البدر الطالع» كويد: نه تنها محمد بخارى (متوفى 


١08 «البدايةً و النهاية»» ج /ا1. ص‎ -١ 

؟- «بحوث الندوة العالمية عن شيخ الاسلام ابنتيمية و أعماله الخالدة»» ص ١ه‏ 
٠“‏ «دائرة المعارف بزركك اسلام). ج ؛ ص ١76‏ 

؟- «الذيل على طبقات الحنابله) ج 5 ص 60١‏ 


نظرات مفالفان او مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. طاعل/إأماع03ات. الالالالالا صفحه ناعز از لعزم 


ص: 59 

١‏ كه از علماى حنفى بود- حكم به تكفير ابنتيميه نمود بلكه معتقد بود هركس ابنتيميه را شيخ الاسلام بداند نيز كافر 
است.(١)‏ شيخ مصطفى ابوسيف حمامى در كتاب «غوث العباد ببيان الرشاد) حكم به كفر ابن تيميه نموده است و عدهاى از علماى 
اهل سنت نيز بر اين كتاب تقريظ نوشته واين حكم به كفر را تأييد كردهاند كه نام آنها عبارت است از: 

شيخ محمدسعيد عرفى» 

شيخ يوسف دجوى. 

شيخ محمود ابودقيقه. 

شيخ محمد بحيرى» 

شيخ محمد عبدالفتاح عناتى» 

شيخ حبيب الله جكنتى شنقيطى» 

شيخ دسوقى عبداللّه عربى» 

شيخ محمد حنفى بلال.70) 7- قضات مذاهب اربعه فتواى به زندان شدن ابن تيميه دادند.0) و بسيارى از علماء و فقها و محدثان و 
صالحان از فتواها و نظرات شاذ و تككروىهاى ابن تيميه ناراحت بوده و برخى از قضات عادل از حنبليان به همين جهت او رااز 
فتوى دادن بازداشتند.() - ابن تيميه علمش بيش از عقلش بوده است.(2) و جون مردم او را به جهت يدرش احترام مى كردند او 


فريب اين احترامها و تكريمها را خورد و غرور بيدا كرد و شروع كرد 


7517/ ص‎ ١ مقدمه «نصيحة الذهبى الى ابن تيميه) ص ١#؛ «البدر الطالع) شوكانى؛ ج ؟ ص 18؛ «الغدير)» ج‎ -١ 

-١‏ رجوع شود به مقدمه «نصيحةٌ الذهبى الى ابن تيميه» ص /ا8 

ا «طبقات الحنابلة»» ج الث ص 50١‏ در كتاب «ذيل طبقات الحنابله» از ابنرجب» ج 3 ص اع نيز همين مطلب آمده است 
- «طبقات الحنابلة»» ج ع ص 5795 


0- «نصيحة الذهبى الى ابن تيميه) مقدمه مصحح» ص 8 


نظرات مفالفان او مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه عاعا از لعزم 


ص: 7١‏ 
به سخنان ناباب.(1) *- وى در حدود شصت مسأله برخلاف اجماع نظر داده كه برخى از آنها مربوط به اصول دين و برخى مربوط 
به فروع دين است»ء و يس از انعقاد اجماع در اين مسائل» وى خرق اجماع نموده است.(1) 8- سليمان بن صالح خراشى كه خود از 
شيفتكان ابن تيميه است از مؤلف «الحاوى فى سيره الطحاوى» نقل كرده است كه: تمام اختلافات مسلمانان معلول كارهاى ابن تيميه 
است.(*) 2- علاءالدين بخارى (احمد بن محمد بن محمد بخارى كه از فقهاى بزركك حتبليان بوده است)20) و نيز ملاجلال الدين 
دوانى ابن تيميه را جزء «مجسمه)؛ دانستهاند.(2) /- تقى الدين على بن عبدالكافى سبكى - كه معاصر ابنتيميه بود- از مهمترين 
دشمنان او بود و جندين كتاب در نقد افكار ابن تيميه تاليف كرد و معتقد بود كه ابنتيميه قائل به تجسيم خداوند متعال است.(2) 
كرجه سبكى از علماى اهل سنت و شافعى مذهب واز مخالفان سرسخت شيعه است- همجنانكه از شعرى كه در هجو شيعه سروده 
مشخص است-(/0 ولى جون مخالف ابن تيميه بوده است وهابيان نسبت حسادت به او داده و مى كويند «او دلش ير از حسادت بوده 

است).(8) و بلكه اين نسبت حسادت را به تمام مخالفان ابن تيميه دادهاند.(9) ككويا 


-١‏ «نصيحة الذهبى الى ابن تيميه» مقدمه مصحح؛ ص 6 شبيه اين كلام در كتاب «ابنتيميه لم يكن ناصبتاً» ص 78 نيز آمده است 
؟- «نصيحة الذهبى الى ابن تيميه) مقدمه مصحح.» ص 8 

"- «شيخ الاسلام ابن تيمية لم يكن ناصباً ص "١‏ 

- «الاعلام» ز ركلى, ج /ا. ص 778 

ه- مقدمه «منهاج السنة النبوية» ج ١‏ ص ١58‏ 

#- مقدمه «منهاج السنة النبوية» ج ١‏ ص 4١٠؛‏ «الاعلام» زركلى؛ ج هء ص *١١؛‏ «طبقاتالشافعيه) ج ع ص ١62‏ 

/- مقدمه «منهاج السنة النبوية» ج ١‏ ص ٠١١‏ 

8- مقدمه «منهاج السنة النبوية ...) ج ١‏ ص 19 و /" 


9- «بحوث الندوة العالمية عن شيخ الاسلام ابن تيميه ...) ص ١١0‏ 


نظرات مفالفان او مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه هعا از لعزم 


7١ ص:‎ 

هركس مخالف ابن تيميه است حسود مى باشد و هركس موافق اوست داراى ارزشها و فضايل اخلاقى است!!. 

به هر حال ديد كاههاى نويسند كان در مورد ابن تيميه داراى نوعى افراط و تفريط است به طورى كه متأسفانه برخى از شيعيان او را 
فردى تيزهوش و با استعداد خواندهاند.10) و برخى از علماى اهل سنت او را كودن و كمعقل و فردى هوس ران ناميدهاند.70) روشن 
است كه عقايد ابن تيميه و فتاواى شاذ و نسبت خطادادن او به ييشينيان در اين داوريها بىتأثير نبوده است همجنانكه تندخويى و 
خشونت ابن تيميه در بحث(12) و توهين نمودن او به مخاطب خود و رعايت ننمودن ادب بحث و مناظره(؟) نيز موجب نوعى تنفّر 
علما از انديشهها و شخصيت ابن تيميه شده است. بهطورى كه برخى به او نسبت كفر دادهاند80) و برخى در او غلو نموده و از هر 
امامى او بالاتر را دانستهاند. و بهتر آن است كه كفته شود: او عالمى بوده كه در برخى موارد صحيح كفته است و در برخى موارد 
دجار اشتباه شده(2) و اين اشتباهات و غرض ورزيها بسيار زياد بوده و موجب نسبت تكفير و قتل عده زيادى از مسلمانان شده است. 
برخى از كتابهايى كه در نقد افكار ابن تيميه نوشته شده است عبارتند از: 

-١‏ الدرة المضيئةُ فى الرد على ابن تيمية. 

"- شفاء السقام فى زيار خير الانام. 

*- نقد الاجتماع والافتراق فى مسائل الايمان والطلاق. 

ع- التحقيق فى مسألهُ التعليق. 

هد النظر المحقق فى النحلق بالطلاق المعلق: 


١8 «جهره حقيقى ابن تيميه يايه كذار مذهب وهابيت» ص‎ -١ 
٠١ «نصيحة الذهبى الى ابن تيميه» ص‎ -١ 

*- «الفكر السامى فى تاريخ الفقه الاسلامى»» ج ؟ ص 787 
*- ابن حجر ج ١‏ ص ١87‏ 

ه- «الفكر السامى فى تاريخ الفقه الاسلامى) ج ”3 ع8" 

ع- «البداية والنهاية» ج 1 ص ١2١‏ 


نظرات مفالفان او مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه بعلا از رعزهم 


ص: 77 

8- رفع الشقاق على مسألهُ الطلاق. 

/- الاعتبار ببقاء الجِنْهُ والنار. 

هفت كتاب فوق از تقى الدين على بن عبدالكافى سبكى متوفى 8ه/اق. است. 

8- منهاج الشريعة فى الرد على ابن تيمية؛ از محمدمهدى كاظمى قزوينى. 

4- تفاح الارواح و فتاح الارباح» از كمال الدين محمد بن الحسن رفاعى شافعى. 

-٠‏ اعتراضات على ابن تيميهُ فى علم الكلام؛ از قاضى القضاءٌ مصر احمد بن ابراهيم حنفى. 

./77 رسالةٌ فى نفى الجهة؛ از احمد بن يحيى معروف به ابن جهل متوفى‎ ١ 

./10 نجم المهتدى و رجم المعتدىء از فخر بن معلم قرشى متوفى‎ -١١ 

-١‏ رسالةٌ فى الرد على ابن تيميه فى مسأل الطلاق» از محمد بن على مازنى دمشقى متوفى ١‏ الاق. 
-١5‏ رساله فى الرد على ابنتيمية فى مسألة الزيارة» از همو. 

-١١‏ رسالهٌ فى الرد على ابن تيمية» از ابوالقاسم احمد بن محمدشيرازى متوفى ”ا/ااق. 

8- بيان زغل العلم والطلب» از محمد بن ذهبى متوفى 758 ق. 

-١١/‏ نصيحة الذهبى الى ابن تيمية» از همو. 

غوث العباد ببيان الرشاد» از مصطفى ابوسيف حمامى. 

4 التحفة المختارة ف ىالرد على منكرالزيارة» از عمر بناليمن مالكى متوفى #*”/ااق. 

المقالة المرضية فى الرد على من ينكر الزيارة المحمدية» از قاضى محمد سعدى مصرى متوفى ./8٠‏ 
'-١‏ رسالهٌ فى مسالة الطلاق» از عيسى زواوى مالكى متوفى 7لا ق. 

7 الابحاث الجليلة فى الرد على ابن تيميه» از احمد بن عثمان تركمانى حنفى متوفى 7©8. 

*7- بيان مشكل الاحاديث الواردة فى انْ الطلاق الثلاث واحدة؛ از ابن رجب حنبلى متوفى 1/40 ق. 


برخى از فتاواى ابنتيميه مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2010. لاعلا أ ماع73 ت. الالالالالا 


ص: ”777 

1- دفع شبه من شه و تمرّد» از فقيه ابوبكر حصنى متوفى 819 ق. 

0" الرد على ابن تيميه فى الاعتقادات» از محمد بن احمد فرغانى دمشقى حنفى متوفى /851 ق. 
1- الجوهر المنظم فى زيارة القبر المعظّمء ابن حجر هيثمى متوفى علاىاق. 

”- مقالات الكوثرى» محمد زاهد كوثرى وكيل دارالخلافه عثمانى متوفى الا7١‏ ق. 

8- التعقيب الحثيت لما ينفيه ابن تيميه من الحديثء از همو. 

4 البحوث الوفيهُ فى مفردات ابن تيميه» از همو. 

-"٠‏ الاشفاق على احكام الطلاق» از همو. 

١"ا-‏ نصرةٌ الامام السبكى برد الصارم المنكىء از ابراهيم بن عثمان سمنودى مصرى. 

”ل- ابن تيميه ليس سلفيا منصور محمد عويس. 


بك البؤائر للتكرق التوسل باس القبو رذ مسي ادر اتجوفق: 


صفمحه /اعا از معام 


آنجه ذكر شد نام برخى از كتابهايى است كه در خصوص نقد افكار ابن تيميه تدوين شده است و متأسفانه قريب به اتفاق اين كتابها 
بدصورت مخطوط در كتابخانهها باقى مانده و تاكنون جاب نشدهاند. حتماً كتابهاى ديكرى نيز در اين موضوع وجود دارد كه 


نويسنده به نام آنها دسترسى نيافته است علاوه بر دهها كتابى كه در ضمن مباحث خود به نقد ابن تيميه يرداختهاند اما اختصاص به 


آن ندارند.010) 


برخى از فتاواى ابنتيميه 


ابن تيميه فتواهايى دارد كه هيج كدام از فقهاى قبل از او معتقد به آنها نبودهاند و كرجه برخى از اين نظرات شايد در واقع صحيح و 


موافق با مذهب اماميه باشد اما ابن تيميه كه خود را بيرو صحابه و تابعين مىداند نبايد به آنها معتقد باشد. 


-١‏ به مقدمه «نصيحة الذهبى الى ابن تيميه؛ صص 28-85 مراجعه شود كه برخى ديكر از كتابهاى مربوط به اين موضوع را معرفى 


كرده است 


اما در اعتقادات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه عا از لعزم 


ص :7 
اما در اعتقادات 


-١‏ اعتقاد به جيزى كه موجب جسميت و تركيب در ذات مقدس الهى مىشود.(1١)‏ بحث از تجسيم و توضيح عقيده ابن تيميه و نظر 
شيعه در آينده بيان خواهد شد. 

؟- احتياج ذات مقدس به اجزاء. محال نيست. 

“- قرآن حادث است. 

؟- يذيرفتن قدم حوادث جهان. 

- محل حوادث بودن خداى متعال. 

#- نخدا به اندازه عرش است نه بز ركتر و نه كوجكتر. 
- انكار علم بى نهايت خداوند. 

4- انكار عصمت انبياء. 

4- انكار توسل به انبياء. 

-٠‏ يذيرفتن قدم حوادث جهان. 

١-انكار‏ خلود در عذاب. 

انكار تحريف در تورات و انجيل. 


-١‏ يذيرفتن حسن و قبح عقلى.(1 
اما در فروعات فقهى 


بكويد كافر است. سيس خودش به خلاف آن معتقد شد و فتوى داد كه با سه طلاق در يكك صيغه يكك طلاق محقق مى شود.() 


٠١ 8 مقدمه «نصيحةٌ الذهبى الى ابن تيميه)» صص‎ -١ 
مى كُويد: ابن تيميه‎ 71١١ ص‎ ١ ؟- مقدمه «نصيحة الذهبى الى ابن تيميه» ص 4) ولى مقاله «ابن تيميه» در «دايرةالمعارف تشيع) ج‎ 
منكر حسن و قبح عقلى بوده است‎ 


؟"- همان مد ركك» ص 7 


اما در اعتقادات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 10م2. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالاا صفحه وعا از لعزم 


ص : 760 

0 قسم به طلاق موجب وقوع طلاق نيست. 

6- طواف حائض صحيح است. 

/- مايعات با مردن موش در آنها نجس نمى شوند. 

اك ماري كمغبيدا قر كه شود فخا تداره 

##دايضيى كد متمكن ال انجام سل اسك م قوائك يا عتمم تماق مستحتى بدينا آوره: 

-٠‏ در وقف شرط واقف لازم الرعايه نيست. 

لك سر واف #بارت تحصيتك امت 

؟5- در هر سفرى نماز قصراست. 

“«ع- آب قليل با ملاقات نجس» نجس نمى شود. 

8 انكار محلل در باب طلاق. 

آنجه ذكر شد تعداد اندكى بود از متفردات ابن تيميه؛ براى اطلاع از ساير نظرات او به منابع ذيل رجوع شود.(1١)‏ به هرحال ابن تيميه 
ذو دوه خضت مساله اتفاقى و اجماعى اهل سنت» خرق اجماع كرد.(1) و فتواهايى داد كه در هيج دين يا مذهبى از مذاهب 
اسلامى وجود ندارد»20 و در شهر دمشق و قاهره اعلام شد كه مردم از ضلالتهاى او برحذر باشيد.50) و در سال 18١/اق.‏ او رااز 
فتوا دادن در موضوع طلاق منع نمودند(02) ولى جون او رعايت نكرد به جهت همين فتاوى مكرر به زندان افتاد» وى در سال 8817 و 
62 ق. دو بار در شام زندانى شد» و در سال 2١6‏ ق. در قاهره زندان شد. ودر 7١8‏ در اسكندريه به زندان افتاد و در 18لاو ١٠لاو‏ 


1" مكرر در دمشق به زندان افتاد تا آنكه سرانجام نيز در زندان مرد. 


8 («كتاب الذيل على طبقات الحنابلة) ج ص 86١5!؛ «ابن تيميه حياته» عقايده)» ص /ا5؛ مقدمه «نصيحة الذهبى الى ابن تيميه) ص‎ -١ 
1١ مقدمه «تنصيحة الذهبى الى ابن تيميه) ص وص‎ -١ 

'- همانء» ص ٠‏ 

- همان» ص ٠١‏ 


ه- «البداية والنهايه» ج 15 ص 19 


اشارداى به برخى از دروغهاى ابنتيميه مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. اعل/إأماع3(ات. الالالالالا صفحه ١ق‏ از معام 


ص: 58 
و تمام اين زندانها به جهت فتواهاى او بود كه برخلاف تمام مذاهب اسلامى بود.(1) و او جون خود را مجتهد مىدانست هفده 
مورد خطاء به حضرت على عليه السلام و جند مورد به ابوبكر و عمر و عثمان نسبت داد.10) 


اشارهاى به برخى از دروغهاى ابنتيميه 


-١‏ يكى از مهمترين كتابهاى ابن تيميه «منهاج السنة النبوية فى نقض كلام الشيعة القدرية» است. در اينجا جند نكته جاى تأمل دارد: 
اونا ابن تيميه كه طرفدار سنت نبوى است جككونه تا آخر عمر مجرد بود و ازدواج ننمود مككر ازدواج از سنت ييامبر صلى الله عليه و 
آله نيست؟! 

ايا اسم إن كناك آتكونة كه وو يعلد با تدقع دوكر محمد رغاد سال وجا عفدي دكر عبدالله بن عبدالسسق تركن ريسن 
دانشكاه محمد بن سعود عربستان و توسط آن دانشكاه جاب شده است اين كونه است: «منهاج السنة النبوية فى نقض كلام الشيعة 
القدرية». در حالى كه همه مىدانند كه شعار شيعه آن است كه «القدريهُ مجوس هذه الامةُ) و هميشه شيعه اعلام كرده است كه 
«لا-جبر و لا-تفويض بل امر بين الامرين». و جككونه ابن تيميه و مصحح و مقدمه نويس كتاب مرتكب جنين تهمت و دروغ فاحشى 
شدوانك؟!. 

ثالثاً بهترين شاهد بر عناد داشتن مصحح و مقدمه نويس كتاب آن است كه در جند جاى كتاب كه نام كتاب آمده است «قدريه) 
عطف بر شيعه شده است بنابراين «قدريه) غير از شيعه مى باشد از باب نمونه: 


الف: «... فى نقص كلام الشيعة والقدرية».0) ب: در جاى ديكر نام كتاب اينكونه آمده است «منهاج الاعتدال فى نقض كلام اهل 


.-١‏ همانء» ص ١65‏ و »١1١١‏ در (كتاب الذيل على طبقات الحنابلة) ج ع ص 784 مده است كه؛ او در فتوى دادن ملتزم به هيج 
مذهبى نبود 
؟"- مقدمه «نصيحة الذهبى الى ابنتيميه ص ١؟؛‏ «تتمة المختصر فى اخبار البشر) ج ؟» ص 8١‏ 


'- «منهاج السنة النبوية» مقدمه مصحح» جح ١‏ ص 4و نيزج ا ص 8١‏ واج ١)ءص ١١#‏ 


اشارداى به برخى از دروغهاى ابنتيميه مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ١ت‏ از معام 


ص: /77 

الرفض و الاعتزال».(1) رابعاً آنجه موجب سلب اعتماد از تمام كارهاى تحقيقى دانشكاههاى عربستان مىشود آن است كه تصوير 
نسخه خطى كه در صفحه 77 جلد اول كتاب آمده است اينككونه است: «الشيعة والقدرية) ولى مصحح نسخه در ص 18 جلد اول كه 
عارتة تسحخه را آوزدهاست «واو).رااحلق تموده ثا سيت قدرى زابه.شبعة تذهل و اسكوتة ون متون خود:دستث تحرنف رزااؤارد 
كرده و براى بدنام كردن شيعه حتى حاضر شده است به ابنتيميه كه امام آنان است تهمت بزند و نام كتاب او را خراب كند. 

خناهسا اوحكرقة (قدو) رايه شيعة سيك درردهة در هال كتكو دن در عاق كنات عن كر وله اسأله قدو هورو اتخلاف مسلمانان 
است و معتزله منكر آن بوده و متأخران شيعه نيز منكر آن مىباشند» ولى جمهور امت مثل صحابه و تابعين و اهل بيت قائل به قدر 
بودهاند1(.0) ؟- ابن تيميه مقايسهاى بين شيعه و يهود نموده و مى كويد: شيعه از جند جهت همانند يهود مى باشد: 

الف: يهوديان مقدارى انحراف از قبله دارند شيعيان نيز جنيناند. 

ب: يهوديان براى زنى كه طلاق بككيرد يا شوهرش بميرد عدّه قبول ندارند و شيعيان نيز اين كونهاند. 

ج: يهوديان مى كويند خدا ينجاه نماز واجب كرده است شيعه نيز همين را مى كويد. 

د: يهوديان مى كويند «السام عليكم»» شيعيان نيز جنين مى كو يند. 

ه: يهوديان با جبرئيل دشمنى دارند؛ شيعيان نيز جنين هستند.() آنجه را كه ابنتيميه در اين عبارت به شيعه نسبت داده است كذب 


محض و افتراء عظيم است و احدى از شيعه به اينها معتقد نيست و در ياسخ ابن تيميه تنها بايد كفت 


١١8 ص‎ ١ منهاج السنة النبوية» مقدمه مصحح» ج ١ص 38و نيزج‎ -١ 
؟- همان مدركك. ج ". ص لله‎ 


و همان» ج 3 ص زهن 


ناصبى بودن ابنتيميه مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7ام2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه ذال از معام 


ص: 7/7 
«الا لعنة الله على الكاذبين» و عجيب است كه جكونه امروز وهابيان اين دروغهاى فاحش و تهمتهاى ناروا را به عنوان علم و دانش 


مى يذ يرند. 
ناصبى بودن ابن تيميه 


«ناصبى بودن» عنوان بسيار زشتى است كه تمام فرقههاى اسلامى خود را از آن بيزار و مبرّى مىدانند» ييروان ابن تيميه نيز كه خود را 
سلفى مى خوانند تلاش فراوان دارند كه ثابت كنند ابن تيميه جنين اتهامى نداشته و او ناصبى نيست. به هر حال سفارشات قرآن كريم 
و يبامبر اكرم صلى الله عليه و آله به رعايت حقوق و احترام خانواده و اهلبيت آن حضرتء به قدرى روشن است كه جاى هيج شبهه 
و ترديدى باقى نمى كذارد» و در روايات فراوانى صريحاً بغض و عداوت نسبت به اهلبيت» عين كفر به حساب آمده است.(1) و ما 
نيز دوست داريم كه هيج كس ناصبى نباشد اما در اينجا براى روشن شدن اعتقادات ابن تيميه- كه سخنان و نوشتههاى او از مهمترين 


حتجتهاى شرعى براى تكفير ديككران نزد سلفيان است- به اين بحث مى يردازيم. 


518 ص‎ 3١ «بحار الانوار)» ج‎ -١ 


فصل سوم: معناى «ناصبى» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. اعلا أماع3ات. الالالالالا صفحه نان از لعزم 
ص: 79 

فصل سوم: معناى «ناصبى» 

اشاره 


و3 كاد كريد التواضي والقاضع : وام[ لين العديورة ينقية علق رض اللدعدهه لانهم نصبوا له» أى عادوه1(.0) يعنى 
ناصبى و اهل نصب آنانند كه دشمنى حضرت على عليه السلام را جزء دين خود قرار دادهاند» و آنان اهل نصب با آن حضرتاند 
يعنى با او دشمنى دارند. 

طريحى نيز كُويد: انصب يعنى دشمنى» و وقتى كفته مى شود: انصب لفلان نصباً» كه با او دشمنى نموده باشدء و ناصبى نيز به همين 
معنا است و او كسى است كه تظاهر به دشمنى با اهل بيت يا با شيعيان آنان» جون بيروان اهل بيت هستند مى نمايد. ويس از نقل 
سخنان فيروزآ بادى كويد: برخى از فضلا كويند: در معنى ناصبى اختلاف استء بعضى كويند: هركس كه دشمنى با اهل بيت عليهم 
السلام نمايد ناصبى است. و بعضى كويند هركس دشمنى با شيعيان آنان كندء و برخى روايات نيز همين معنى دوم را تاييد كرده 
است1(.0) طريحى ابتدا خودش فرمود: كسى كه با شيعيان از آن جهت كه بيرو اهلبيت هستند دشمنى كند ناصبى مى باشد و سيبس 


همين معنا را از برخى- كه نام آنان را ذكر نكرده است- نقل نموده و مى كويد روايات شاهد همين معنا است. 


-١‏ «القاموس المحيط) ج ع ص 16؛ واشبيه آن در «لسان العرب) ج ل ص 67ل نيز آمده است 


ع االمججمع البحرين»» ج ل ص إرغدا 


واما معنى اصطلاحى «ناصبى» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. لطاع لإأماع3دات. الالائالانا صفحه عازه از عازه 


ص: ةن 
زمخشرى ذيل آيه شريفه فاذا فرغت فانصب(1) كلام زشتى ذكر كرده است كه نقل نكردن و ياسخ ندادن به آن سزاوارتر است.2)10 
به هرحال آنجه ذكر شد معنى لغت «نصب)» و «ناصبى) بود. 


واما معنى اصطلاحى «ناصبى» 


مرحوم ابنادريس فرموده است: «كسى كه جنكك در برابر مسلمانان بديا مى كند ناصبى است0.0) و فاضل مقداد فرموده است: 
«ناصبى به ينج معنا بدكار مىرود: خوارجى كه عيب به اميرالمؤمنين عليه السلام مى كيرند» كسى كه به يكى از ائمه اهل بيت عليهم 
السلام جيزى كه موجب سقوط عدالت است نسبت مىدهد. كسى كه وقتى فضيلتى از آنان را مىشنود انكار مىكند. كسى كه 
وجود دارد آن را انكار م ىكند).(5) و در روايت صحيحداى آمده است: «ناصبى كسى نيست كه دشمنى با ما اهل بيت نمايد» زيرا 
شما قرار دهد در حالى كه مىداند شما ولابت ما را داشته و شيعه ما هستيد).(2) و در روايت ديكرى آمده است كه: «شخصى از 
امام هفتم عليه السلام سوال نمود جه كسى ناصبى است و آيا براى شناخت ناصبى و امتحان او بيش از اين لازم است كه اوجبت و 
طاغوت را مقدم داشته و عقيده به امامت آنان داشته باشد؟ يس در ياسخ آمد: هركس 


٠ سوره انشراح؛ آيه‎ -١ 

"- ر. كث: «الكشاف», ج ع ص "لا 

ا «السرائر)» ج ص 07م 

*- عبارت فوق را در «التنقيح الرائع» و «نضد القواعد الفقهيه» نيافتم» ولى صاحب جواهر از ايشان نقل كرده است. ر. كك: «جوهر 
الكلام»» ج 8 ص 88 

ه- «علل الشرايع»» ج ؟» ص 184!؛ «ثواب الاعمال و عقاب الاعمال» ص 187؛ «بحارالا-نوار»» ج "لا ص 1١‏ ب ٠١١‏ «وسائل 


الشيعه)» ج 0 ص اخرفرة ب 0 ابواب مايجب فيه الخمس» ج وذ المجمع البحرين»» ج إل ص ع/لا١‏ 
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6١ ص:‎ 

جنين عقيدهاى داشته باشد ناصبى است1(.0) از مجموع آنجه كذشت تعريفهاى ذيل را براى كلمه «ناصبى» مى توان بددست آورد: 
-١‏ هركس قدح در حضرت على عليه السلام نمايد و با آن حضرت دشمنى كند.(؟) 7- هركس قدح در ائثمه عليهم السلام يا يكى 
از آنان نموده ويا با آنان دشمنى كند.(1) "1- هركس اهل بيت عليهم السلام را سب كند.(2) *- هركس با اهلبيت عليهم السلام 
جنكك نمايد.(8) ه- هركس فضائل آنان را انكار كند يا ديكرى را بر آنان ترجيح دهد.(2) 8- هركس با شيعيان آنان دشمنى كند 
جون شيعه آنان هستند.(/0) /ا- هركس با شيعيان آنان دشمنى كند و بككويد آنان به راه اهلبيت عليهم السلام نيستند.(8) 8- خوارج 
وغلات.(4) به هرحال جند نكته را بايد توجه داشت: 

اوأما نواصب در زمان معاويه تا اوائل حكومت عباسيان يديد آمدند زيرا طبق مثل معروف «الناس على دين ملوكهم» و با توجه به 


اي نكه كاهى افراد مرئوس و زيردست براى تقرب و جايلوسى نزد رؤساى خود به هر عملى كه آن رؤسا علاقه دارند دست 


-١‏ «مستطرفات السرائر)» ص 85١‏ 1؛ «بحارالانوار)» ج الا ص 178 ح 48 «وسائل الشيعه)» ج *, ص 7*94؛ «جواهر الكلام)» ج #,» ص 
ع9 

؟- «الحدائق الناضرة) ج 2١7‏ ص 777 

*- «الخمس فى الشريعة الاسلامية الغراء»» ص ©٠2؛‏ «التنقيح فى شرح العروة)»» ج *؛ ص 0 

؟- «التنقيح فى شرح العروة». ج *؛ ص 0/1 «جواهر الكلام)» ج 8 ص 88 

م «السرائر)» ج ؟, ص 5017م 

#- «جواهر الكلام»» ج 8 ص 88 

- «بحارالانوار»» ج الا ص ١١‏ 

8- «جواهر الكلام)» ج #, ص 80 

4- «جواهر الكلام)»» ج ت,» ص 68؛ «تاج العروس»» ج 7 ص 77؟. عبارت زبيدى جنين است: «النواصب و هم طائفة [من] الخوارج» 
اكر كلمه «من» از مصحح كتاب باشد مراد زبيدى اين است كه تمام خوارج ناصبى هستند ولى اكر كلمه «من» جزء عبارت كتاب 


باشد ناصبىها فرقهاى از خوارج باشند نه تمام آنان 
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ص: 57 

مى زنند» و جون معاويه حضرت على عليه السلام را سب مىنمود و دشمنى خود را با آن حضرت ينهان ننموده بلكه اعلام مى نمود 
به همين جهت عدهاى از مردم شام نيز به سب آن حضرت اقدام نمودند.(1) ثانياً آنكه مرحوم فاضل مقداد فرمود: ١ه‏ ركس معتقد 
به فضيلت غير حضرت على عليه السلام بر آن حضرت باشد ناصبى است((1) قابل يذيرفتن نيست و دليلى بر آن اقامه ننموده است» 
بنابراين غالب اهل سنت كه اكنون خلفا را بر حضرت على عليه السلام ترجيح مىدهند ناصبى نيستند» مخصوصاً اكر كفته شود كه 
آنان بر اثر شبهه- و نه به جهت كينه و عناد يا حسادت- خلفا را ترجيح دادهاند. 

ثالثاً كرجه برخى از فقهاء اين احتمال را دادهاند كه هركس معتقد به خلافت بر غير حضرت على عليه السلام باشد ناصبى بشمار 
مىرود ولى اين سخن نيز وجهى نداشته و دليلى نمىتوان بر آن اقامه نمود.(1) رابعاً مقصود آنان كه مى كويند ترجيح غير حضرت 
على عليه السلام بر آن حضرت موجب ناصبى بودن مى كردد مطلق غير حضرت على عليه السلام نيست زيرا بدون هيج ترديدى 
رسول خدا صلى الله عليه و آله بر حضرت على ترجيح دارد و مقدم است و اين اعتقاد صحيح است. 

از آنجه كذشت بهدست آمد كه ناصبى كسى است كه قدح در يكى از ائمه اطهار عليهم السلام نمايد و يا با آنان جنكك كند و يا 
فضائل آنان كه براى او ثابت شده است را انكار كند. 

اكنون با اين ديد كاه به برخى از آثار ابن تيميه توجه مى كنيم تا معلوم شود كه او ناصبى بوده است يا خير. 

سخنان ابن تيميه در اين موضوع را در جهار محور كلى مىتوان خلاصه نمود: 

الف: انكار فضائل حضرت على عليه السلام و بلكه قدح در آن حضرت و جعلى دانستن حتى رواياتى كه متواتر لفظى هستند و 
اثبات فضيلتى بر امام عليه السلام نمودهاند بوطورى كه 


-١‏ شرح نهجالبلاغه)» ج و3 ص عع «التنقيح 0 شرح العروة)» ج 0 ص ا 
- «جواهر الكلام»» ج 352 ص 44 


3 «كتاب الخمس» حسينعلى منتظرى.» ص ١"؛‏ «كتاب الخمس» سيد محمود هاشمى شاهرودى» ج ١ء)ص 8١٠‏ 
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ص: 67 

علامه امينى فرموده: (ملاكك حديث جعلى نزد ابن تيميه اشتمال حديث بر فضائل اهل بيت عليهم السلام مى باشد).0١)‏ ب: دفاع از 
دشمنان اهلبيت خصوصاً از بنىاميه جون معاويه و يزيد وعذر تراشى براى آنان و توجيه اعمال آنان و دروغ دانستن رواياتى كه 
قدح آنان را اثبات مى كند. 

د: تمسخر كردن اعتقادات و اعمال و رفتار شيعيان به جهت شيعه بودن آنان. 

اينكك اشارهاى به برخى از نوشتههاى ابن تيميه: 

-١‏ به اجماع اهل علم آيه ولايت(1) در حق على عليه السلام نازل نشده استغ(2) و در جاى ديكر مى كويد: به اجماع اهل علم آيه 
ولايبت قوبارة فك رع اللدعتة نازل نشده واو در نماز صدقهاى نداده است.(6) در حالى كه اكر ابن تيميه حتى به يكى از تفاسير 
اهل سنت مراجعه م ى كرد متوجه مى شد كه تنها شأن نزول ذكر شده براى اين آيه حضرت على عليه السلام است.(2) -١‏ احدى از 
علما نكفته است كه آيه ديا أَبّهَا الرَسُولَ بَلمْ ما أنزِلٌ إليِك(2) درباره على رضى اللهعنه نازل شده است :8/0 *- ابن نميه بسن از انكار 
و دروغ دانستن حديث طير مشوى(1) و نيز حديث مؤاخاء مى كويد: «كسى كه كمترين علمى به احاديث داشته باشد مىداند كه اين 


-١‏ «الغدير)» ج 3 ص الي 

- «منهاج السئة النبوية»» ج ع ص 1١١‏ 

و سوره مائده: 6 ايه زهله 

ع «منهاج السنة النبوية»» ج 3 ص و 95 

ه- ر. كث: «الجامع الاحكام القرآن؛ ج عء ص ١؟!؛‏ «روح المعانى»؛ ج *» ص /121؛ «انوار التنزيل»» ج ١‏ ص 5/١‏ 
9__- سوره مائده: 6 ايه 24 

-١/‏ «منهاج السنة النبوية»» ج ع ص ارخا 

#- همان مدرككث. ج /ا ص ١/؛‏ و دراج ع ص 44 مى كويد: «اين حديث مجعول و از اكاذيب مىىباشد) 


واما معنى اصطلاحى «ناصبى» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 07امء. لاعلا أماع3دات. الالالالانا صفحه 08 از رعزهم 


ص: 68 

آن ضعيف بلكه دروغ است و ييامبر» على را به برادرى خود برنكزيده است)».(1) لازم به ذكر است كه ميرحامد حسين در كتاب 
«عبقات الانوار»(؟) حديث طير مشوى را با يكصد سند مختلف نقل و تمام رجال آنها را نيز براساس آثار رجالى اهل سنت توثيق 
نموده است. و حديث مؤاخاةً در «ملحقات الاحقاق»200) به صورت مفصل بررسى شده است. 

؟- ابن تيميه نه تنها منكر شجاعت(5) حضرت على عليه السلام است بلكه علم آن حضرت را نيز كه باب علم رسول خدا صلى الله 
عليه و آله است انكار نموده(2) و كاهى مىكويد: «در قضاوت علم شرط اث والذاعلن وه اللحته نمى تواند قاضى باشد)(2) و 
كاهى نيز مى كويد: صحابه در مسائل علمى و فقهى به على عليه السلام رجوع نمى نمودند»(/0) و بلكه حضرت على در علم خود به 
أوذكر ساسع مى كردي الأو سوال عن اتيز كل حت وفاعيف ىا يه دلت وبنائديد كد كو وداه حلن بوشيس | للمففيوه و كان دن مو 
برخلاف قرآن يا برخلاف احكام ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله نظر داده است.(94) ه- شيخ الاسلام وهابيان نه تنها حديث سفينه را 
دروغ دانسته(١1)‏ و در مورد حديث غدير مى كويد: «ابدون ترديد دروغ است1100) و نزول سوره دهر در مورد اهلبيت عليهم 
السلام را 


48 -/0 همان مدركك, ج /ا ص 85"! واج *؛ ص‎ -١ 

"90-١ «عبقات الانوار»» ج © حديث الطير» ص‎ -١ 

*- «احقاق الحق)؛ ج 5 ص 44١‏ ج 2 ص -١‏ ١18؛‏ ج لاء ص الال؛ ج 15 ص 017 

*- «منهاج السنةُ النبوية)» ج ١‏ ص 4١‏ 

ه- همان مدرك, ج ١ه‏ ص 0١08‏ 

و «الانتصار)» ج ١‏ ص 78 

- «منهاج السنة النبوية)؛ ج ل ص ©20) و در ج , ص ١157‏ مى كويد: «هيج كس در علم به على عليه السلام رجوع نمى كردا 
/- همان مدرك, ج له ص 01١‏ 

4- همان مدرك. ج ع ص "© واج ع ص ١18؛‏ «شيخ الاسلام ابنتيميه لم يكن ناصبياً» ص 167 و 48: در كتاب «نصيحة الذهبى 
الى ابنتيميه» ص ١9‏ مى كويد: ابن تيميه در هفده مورد نسبت خطاء به حضرت على عليه السلام داده است 

7/4 ص 218 وج *, ص‎ .١ همان مدركك, ج‎ -٠ 


١١1-همان‏ مدركك. ج 5 ص /1/ 
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ص: 568 

دروغ دانسته و براى توجيه تكذيب خود اين سوره را كه مدنى است مكى معرفى كرده است.(1١)‏ و حديث ثقلين را سفارش به 
بيروى تنها از قرآن و نه قرآن وعترت دانسته(1) كويا كلمه «ثقلين» مفرداست نه تثنيه!!. و بلكه عظمت و اهميت جهاد اميرالمؤمنين 
عليه السلام را مورد خدشه داده0) و معتقد است كه عثمان هركز مورد عتتاب بيامبر قرار نككرفت ولى حضرت على مكرراً مورد 
عتاب آن حضرت واقع شد.() او به آنجه كذشت اكتفا نكرده بلكه معتقد است كه حضرت على عليه السلام» فاطمه زهرا را مورد 
اذيت قرار داد»(2) و حتى به حضرت زهرا نيز اتهام زده كه او تقاضاى حكم خلاف شرع مىنمود.(2) ابن تيميه تعرضات خود را 
كسترش داده و حتى به سيدالشهداء عليه السلام نيز اتهام زده است كه بهدنبال رياستطلبى بوده است نه آنكه قيام براى دين 
كند0/0!!. و قيام آن حضرت خلاف دستور رسول خدا(4) و موجب ضرر به دين شد.30) آرى قيام سيدالشهداء موجب ضرر به دين 
ابن تيميه كه همان دين يزيد است شده است. سبس او كينه و عداوت خود را نسبت به امام باقر عليه السلام(١1)‏ و امام هفتم و هشتم 
عليهم السلام نشان داده است.(١1١)‏ او حتى در صحت خلاافت امام عليه السلام نيز ترديد روا داشته است.(1١)‏ با توجه به آنجه 
كذشت ديدكاه او نسبت به فضائل امام عليه السلام روشن كرديد. او معتقد است مجموعه احاديث مربوط به فضائل امام على عليه 


السلام ده حديث است كه در اين احاديث 


١١7 همان مدركك, ج ؟. ص‎ -١ 

/0 همان مدرك؛ ج ؟؛ ص‎ -١ 

- همان مدركك, ج ع, ص ١08‏ 

؟- همان مدركك, ج *؛ ص 76١‏ 

ه- همان مدركك, ج ع؛ ص 4180 «شيخ الاسلام ابن تيميه لم يكن ناصبياً» ص ٠٠١‏ 
#- همان مدركك؛ ج *؛ ص 07" 

81/ همان مدركء ج ”. ص‎ -١/ 

4- همان مدركك؛ ج ع ص /1ان 

4- همان مدركك؛ ج ع, ص 0*0 

59٠ همان مدركك؛ ج 21 ص‎ -٠ 

589 همان مدركك. ج 7 ص ١2ع؛ ج 21 ص‎ -١ 


-١‏ همان مدركك. ج 0 ص لفكرده 
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ص: 58 

هيج فضيلتى كه مختص به آن حضرت باشد وجود ندارد؛ اما درباره ابوبكر حدود بيست روايت در كتابهاى صحيح آمده است كه 
اكثر آنها فضائل مختص به ابوبكر است.(1) و اما دفاع ابنتيميه از دشمنان اهل بيت عليهم السلام نيز روشن است. زيرا او اولين كسى 
است كه كتابى در فضايل معاويه و يزيد نوشت.(1) كرجه اين نسبت صحيح نيست زيرا قبل از او عبدالمغيث بن زهير حربى متوفى 
087 كتابى در فضايل يزيد بن معاويه نوشته است»120) و ابن جوزى كتابى در رد او نوشت و او را به جهل و تعضّب و بىدينى متهم 
نمود.(2) ابن تيميه نيز به يبروى از عبدالمغيث مى كويد: لعن يزيد جايز نيست(2) و مسأله شهادت امام حسين عليه السلام و واقعه حره 
و خراب كردن كعبه را مسائل اجتهادى مىداند كه جون يزيد مجتهد بوده ودر آنها اشتباه كرده است نه تنها كناهى نكرده بلكه 
ثواب نيز خواهد برد!!.(2) سيس مى كويد: هركز در جريان كربلا كسى از بنىهاشم اسير نكرديد زيرا بنىهاشم بهقدرى احترام 
داشتند كه حتى حجاج بن يوسف نيز احدى از بنىهاشم را نكشت.(/) به هرحال نه تنها ابن تيميه بهشدت مدافع يزيد(8) و معاويه 
مى باشد(4) بلكه حتى از يزيديه كه طايفهاى از غلات مى باشند تمجيد مى كند و با عظمت از آنان ياد مى كند.(١1)‏ آرى ييروان 
مكتب خلفا حاضرند حتى به ييامبر اكرم توهين كنند اما به معاويه و يزيد توهين نشود. 

مسلم بن حجاج در صحيح خود درباب «من لعنه النبى او سبه او دعا عليه و ليس هو اهلا لذلكك كان له زكاهُ و اجرأً» حديث الااشبع 
اللّهِ بطنه/ شكم او را خدا سير نكرداند» را نقل 


١78 «شيخ الاسلام ابن تيميه لم يكن ناصبياً» ص‎ 487١ همان مدركك, ج للك ص‎ -١ 

1- ابن تيميه حياته ...؛ ص 778؛ «الوافى بالوفيات»» ج ا ص 78 

*- «البداية والنهايه»» ج 1١‏ ص //7" 

ع- «الردٌ على المتعصب العنيد»» ص / 

ه- در حالى كه تفتازانى در «شرح العقائد النسفيه» مى كويد: «جواز لعن يزيد اجماعى است"» 

#- «منهاج السنة النبويه)» ج ع ص "لال /اذء 021 

/ا- همان مدرك, ج 5 ص 00 

- همان مدركء ج 7. ص ١6؟؛‏ «رأس الحسين عليه السلام» ص 1١7؛‏ «مجموعة فتاوى ابنتيميه)» ج , ص 517 «شيخ الاسلام 
ابن تيميه لم يكن ناصبياً» ص 77 

9- همان مدركك, ج ؟؛ ص ”/٠١‏ 


٠-«الوصيهٌ‏ الكبرى»» ص ١0‏ 


واما معنى اصطلاحى «ناصبى» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 07امء. لاعلا أماع3دات. الالالالانا صفحه ١ب‏ از رعزهم 


ص: /67 

كرده است.(١)‏ همانكونه كه روشن است عنوان باب توهين به ييامبر اكرم استء و اين حديث كه به روشنى دلالت بر قدح معاويه 
دارد را طورى توجيه كردهاند كه قدح بيامبر شود و اينكه بيامبر نعوذ باللّه اشتباه كرده است كه معاويه را نفرين نموده است.10) و 
اين در حالى است كه در صحيح مسلم آمده است كه بغض با على بن ابيطالب نفاق است(02 و نيز جنكك و قتال با مؤمن سبب كفر 
است(6) و هيج كس ترديد ندارد كه معاويه سبّ امام را ترويج مىنمود و مدتها با آن حضرت جنكك كرد و مهمترين دشمن امام 
معاويه و خاندان او بودند يس كفر و نفاق معاويه روشن است. و از شكفتىهاى امروز آن است كه عمرو عبدالمنعم سليم در بخش 
اعتقادات و توحيد از كتاب خود بنام «دفاعاً عن السلفيه» در 0؟ صفحه به بحث از تبرئه معاويه يرداخته و نتيجه كرفته است كه معاويه 
كرجه شرابخوار بود و حجر بن عدى صحابى را كشت ولى بيامبر او را به عنوان امام و هادى مهدى معرفى كرده است(8)!!. 

ابن تيميه جنان شيفته بنىاميه است كه حكومت و سلطنت موروثى بنىاميه را صحيح مىداند اما تفكر و عقيده شيعه در مورد تقديم 
اهلبيت ييامبر عليهم السلام و وجود امامت در خاندان وحى رااز آثار فكر جاهليت(20) يا از آثار فكر يهود و بنىاسرائيل 
مى داند.(/ وى نه تنها به شدّت مخالف عقايد شيعه است بلكه رسالهاى بنام «فى جواز قتال الرافضه) نكاشته است(8) كه امروز 
مستند وهابيان براى كشتن و تكفير شيعيان قرار كرفته است. 


اكنون جند نمونه از سخنان علماى بزركك اهل سنت را درباره ناصبى بودن ابن تيميه 


75805 ح‎ 1١1١91 «صحيح مسلم) تكك جلدىء ص‎ -١ 

1- اصحيح مسلم بشرح الامام النووى)»» ج ص ١68‏ 
- «صحيح مسلم) تكك جلدى» ص ,4١0‏ ح 171 باب 7 
- همان مدرككث؛. ص 8لى ح »1١8‏ باب 79 

ه- «دفاعاً عن السلفيه)» ص ١942 -١1/١‏ 

*- «منهاج السنةُ النبويه»» ج * ص 788 

/ا- همان مدرك, ج ١‏ ص 8 


/- «نصيحة الذهبى الى ابن تيميه)» ص 71 


واما معنى اصطلاحى «ناصبى» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعل/إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ناب از لعزم 


ص: 5 

نقل مى كنيم: 

-١‏ ابن حجر مى كويد: «ابن تيميه» على عليه السلام را تنقيص نموده است1(.0) و در جاى ديكرى مى كويد: «ابنتيميه در برخى موارد 
سنك خطااحه عر كاده وهو يق على رفس اللمع ص كريد كن حقدد نور اللقاء كرهو و برخلاف نض قر العمل كرف انك 0 
و در جاى ديكر مى كويد: «ابنتيميه معتقد بود كه على عليه السلام براى رياست مى جتككيد نه براى ديانت» و جون در زمان طفوليت 
مسلمان شده بود اسلام او صحيح نبود. بدجهت همين كلمات» برخى از علما ابن تيميه را منافق دانستهاند زيرا ييامبر فرمود: 
لابغضك آنا منافق) :0و بان مى كويد: «ابنقيميه كسى ات كه ععداوالك او وا غوارو كمراه و كوو تنوده ابت ؤيزا آى به امثال حمر 
بن خطاب و على بن ابيطالب اعتراض نموده استء لذا او بدعت كذار و كمراه و كمراه كننده است. و علماى عصر او فتوى به فسق 
ويلك هده زيادى فتوى به كفر اودادئد. و من نمئدائم اكز غلى وضى اللدعنه اشتباه:مى كذ جكوثه ابن قيميه اشتباه تكرده.و سق وا 
از كجا بددست مىآورد).(6) 7- زاهد كوثرى كويد: «از تمام آثار ابنتيميه و هر قدمى كه برداشته بغض او نسبت به على عليه 
السلام آشكار است)2(2) و در جاى ديكر مى كويد: «آزقدر كه ابنتيميه در كتاب منهاج به على عليه السلام توهين كرده خوارج نيز 
توهين نكردند).(2) 7- غمارى مى كويد: «انحراف و دشمنى ابن تيميه از على عليه السلام روشن است).(/1) «ابنتيميه دو بدعتى يديد 
آورد كه زشتتر از آنها يافت نمىشود: اولّا اوقائل به قدم عالم است كه بدعتى كف رآميز مى باشد. ثانياً انحراف او از على عليه 
السلام» و لذا علماى معاصرش او را 


١-«لسان‏ الميزان»» ج ع ص "١19‏ شيخ الاسلام ابن تيميه ...) ص 78 

78 ص 87 ١؛ «شيخ الاسلام ابن تيميه ...» ص‎ ١ «الدرر الكامنة). ج‎ -١ 

“- . «الدرر الكامنة)» ج ١‏ ص هش !؛ «شيخ الاسلام لم يكن ...»» ص 77 
؟- «الفتاوى الحديثية)» ص 4١١5‏ «شيخ الاسلام لم يكن ...)» ص 9" 

ه- «الحاوى فى سيرة الطحاوى)» ص 59 «شيخ الاسلام لم يكن ...)» ص ”٠‏ 
ع- «الاشفاق»» ص ”1 «شيخ الاسلام لم يكن ...)» ص "٠‏ 

/- «الرسائل الغماريه)» ص ١١5‏ 


واما معنى اصطلاحى «ناصبى» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 07امء. لاعلا أماع3دات. الالالالانا صفحه داب از رعزهم 


ص: 694 

متاقق معزفى كزوته بتدليل ديت لابضك الامومن ولايتفيكة الا متافق 880 #دحدن بق على تقاف ال علماق اردة مى كزيد: 
«ابن تيميه ناصبى و دشمن على عليه السلام است و حتى فاطمه زهرا عليها السلام را متهم نمود كه شعبهاى از نفاق دارد.(5) 8- 
كروهى از علما- كه كتابى را مشتركك نوشتهاند- كويند: «ابنتيميه به حضرت على تهمت مى زد:.(0) *- عبداللّه حبشى كويد: 
«ابن تيميه قدح در على عليه السلام مى نمود و مى كفت جنككهاى او ضرر بر مسلمانان بود.(2) با توجه به آنجه كذشت ديدكاه 
ابن تيميه نسبت به حضرت على عليه السلام روشن كرديدء و معلوم شد كه جرا آقاى دكتر قفارى در جاىجاى كتاب خود به سخنان 
ابنتيميه استناد كرده و نوشته او را دليل قطعى بر مدعاهاى خود مىداند كويا هر كلامى كه به ابنتيميه مستند كردد ديكر قابل 


اسعناة كدر كفي ١1‏ 
"- «التنبيه والرد)» ص ١‏ 

*- «التوفيق الربانى»» ص هم 
ع- «المقالات السنيةً)» ص ٠7٠١‏ 


فصل جهارم: محمدبن عبدالوهاب مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. اعل/إأماع3دات. الالالالالا صفمحه عاب از لعزم 
ص: وله 
فصل جهارم: محمدبن عبدالوهاب 


محمدبن الوهاب 170١ -١١١١(‏ يا/1١11‏ ق.) در عينيه نجد متولد» و يس از مدتى تحصيل نزد يدر خودء براى ادامه تحصيل به مكه 
و مدينه مسافرت كرد و نزد شيخ محمد بن سليمان كردى و محمد حبات سندى درس خواند. و وقتى به سفر حج رفت مسأله توسل 
مردم به حضرت رسول صلى الله عليه و آله را ديد و آن را مورد انكار قرار داد» وقتى با مخالفت علما و مردم مواجه شد به قصد 
اقامت به شام رفت اما جون مردم مى دانستند او منكر توسل است او را مجبور كردند كه از دمشق بيرون رود. او يس از وفات يدرش 
در سال ١١18”‏ به وضوح به مخالفت با عقايد مردم يرداخت. زركلى كويد: «مردم در سال 1180 او رااز شهر خود عينيه بيرون 
كردند و او رهسيار درعيه كرديد)(1) امير آن شهر محمد بن سعود- جدّ آل سعود- بود كه از او استقبال كرد و با يكديكر يبمان 
بستند كه قدرت و حكومت در دست ابن سعود و زعامت دينى در دست محمد بن عبدالوهاب باشد. مردم درعيه در فقر و 
تنكدستى بودند اما جون محمد بن عبدالوهاب هركسى را كه مخالف عقايد او بود كافر حربى دانسته و مال او را مباح مى شمرد از 


اين طريق با غارت اموال مسلمانان ديكر از نظر اقتصادى وضع خوبى بيدا كردند.(1) عباس محمود العقاد كويد: 


7” 8/ «الاعلام) زركلى؛ ج 32 ص‎ -١ 


١-١آبيين‏ وهابيت)» ص ١7‏ 


فصل جهارم: محمدبن عبدالوهاب مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. اعلا أماع3دات. الالالالالا صفحه ثب از رعزه 


ص: 6١‏ 
«مردم آن زمان با حركت وهابيان مخالف بودند» زيرا آنان حرمهاى مطهر و ضريحهايى را كه در حجاز بود خراب كردند» و دولت 
عثمانى نيز كه در حال جنكك با ارويائيان بود و بسيار نياز به حمايت داشت و تضعيف آن دولت به نفع مسيحيان بودء وهابيان به 
تضعيف و تجزيه دولت عثمانى يرداختند».(1١)‏ محمد بن الوهاب با ييروان خود به تخريب قبر زيد بن خطاب در شهر عينيه يرداخته و 
يس از آن به شهرها و روستاهاى اطراف حمله كرده و يس از آن به حرم مطهر نبوى صلى الله عليه و آله در مدينه حمله كردند و 
جون قرنها يادشاهان مسلمان بهترين جواهرات خود را به روضه منوره اهداء مىكردند تا ذخيرهاى باشد براى اينكه اكر روزى 
جنكك بين مسلمانان و كفار رخ داد از آنها استفاده شود» لشكر محمد بن عبدالوهاب تمام اين سرمايهها را غارت كرده و براى 
جنكك با مسلمانان بهكار كرفتند يس از آن شهر مكه مكرمه را محاصره كردند بهطورى كه مردم آنجا حتى حيوانات نجس العين را 
از باب ضرورت مىخوردند» ويس از آن به مكه حمله كردند» يس از آن بهطرف عراق حمله كرده و در روز عيد غدير به كربلا 
حمله كردند و هزاران نفر را شهيد تموده و سيس بهطرف تنجف اشرق حمله كردئد و جند ماه آن شهر را در محاصره داشتئد اما 
نتوانستند آن را به تصرف خود درآورند. شايد در حملههاى مكرر وهابيان به جنوب عراق و روستاهاى آن بيش از صدهزارنفر از 
شيعيان شهيد شده باشد كه برخى از علما جون ملاعبدالصمد همدانى صاحب بحرالمعارف نيز جزء اين شهيدان است.70) برخى از 

فتاوى و عقايد محمد بن عبدالوهاب عبارت است از: 

الف: وى با اين كه خود را حنبلى مى داند ولى نماز جماعت را واجب عينى مىداند() در حالى كه در هيج كدام از مذاهب اسلامى 
جنين فتوايى وجود ندارد. 

ب: نه تنها شرب تتن (استعمال تنباكو) را حرام مىداند بلكه براى آن و نيز براى 


7*٠ «الاسلام فى القرن العشرين حاضره و مستقبله)» ص‎ -١ 

؟- ر. ككث: «شهداء الفضيلة)» ص 588؟؛ «اعيان الشيعه)» ج ١‏ ص 54م وج ىل ص ١7١‏ «مفتاح الكرامة)»» آخر جلد ع ف ع لا؛ «الغدير) 
ج “ا ص 18"؛ «معجم المطبوعات»»؛ ج ١‏ ص 4194 امراة الحرمين» ص 507 

"- «محمد بن عبدالوهاب»» عزيز العظمه. ص ١50‏ 


فصل جهارم: محمدبن عبدالوهاب مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ؟ب از رعزهم 


ص: 67١‏ 
حلق لحيه جهل ضربه شلاق عنوان كرده است و ييروان محمدبن عبدالوهاب اين فتوى را بدعت در مذهب احمد بن حنبل مىدانند 
«و هذه بدعة ما حكيت عن مذهب احمد و لا عن غيره1(.0) ج: او فتوى داده كه واجب است از اموال مردم تجد.س شده و تمام 
اموال ظاهر (مثل زراعت و ميوهدها و حيوانات) و اموال باطن (مثل يول فرشء آنجه مؤونه زندكى است و ...) را بايد زكات 

بدهند.(1) د: براى حلال شدن ذبيحه» شهادتين كفتن ذابح كافى نيست و ظاهر اسلام كفايت نمى كند.10) 

ه: سفر به زيارت را نه تنها حرام مىداند بلكه اين عمل را شركك دانسته و قتل زائرين قبر مطهر رسول خدا صلى الله عليه و آله را 
جايز مى داند(5) قبر بيامبر را بت و تعظيم آن را عبادت و شرك مىداند.(08) و: هركس از مسلمانان كه عقايد او را قبول نداشته 
باشد كافر و بلكه مشركك مىداند.(2) 


-١‏ همان مدركك 
؟١-‏ همان مدركك 
“- همان مدركك 
- همان مدركك 
ه- «سيف الجبار المسلول على الاعداء» ص 5 
#- همان مدركك 


فصل ينجم: سلف ىكرى مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. لطاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه لاب از رعزه 

ص: 7م 

فصل بنجم: سلف ىكرى 

ييروان محمد بن عبدالوهاب نزد مخالفان آنان به اسم «وهابيان» شناخته مى شوند» اما آنان لفظ «سلفى) و «اتباع شيخ) رابر خود نهاده 

و مخالفان خود را «خلفى» مى كويند, و معمولا كتابهايى كه در عربستان در آن براى دفاع از آيين وهابيت جاب مىشود به اسم 

«دفاع عن ا لسلفيه» مىباشد. و دكتر قفارى نيز در سرتاسر كتاب «اصول مذهب الشيعه» با لفظ «سلفي »از مرام خود باد مى كند. ايئنان 
٠.‏ ح. ٠. ٠. 35 5 5 ٠.‏ حَ ٠ ٠. 5-0000 ٠. ٠.‏ 

در اين نامكّذارى از ابن تيميه ييروى مى كند كه او روش خود را سلفى كُرى نام نهاد و ادعا كرد مسلمانان از سيره سلف صالح خارج 

شده و داخل شركك كرديدهاند.(١)‏ در اينجا توضيح كوتاهى بيرامون اين لفظ ذكر مى كنيم: 

سلف در لغت به معناى كذشته؛ قبل» ييشينه آمده است.(1) و ابناثير كويد: «صدر اول از تابعين را سلف صالح كويند زيرا آنان 

بيش از ما زيسته و اكنون مردهاند)».() زبيدى نيز كويد: «يدران و خويشان شما كه قبل از شما بودهاند «سلف» ناميده مى شوند 

بنابراين ما سلف براى آيندكان هستيم و كذشتكان سلف ما هستند).(6) و در اصطلاح وهابيان «سلفى» به معنى صحابه رسول خدا 


صلى الله عليه و آله بوده و «فهم سلفى» يعنى تصوراتى كه در ذهن آنان از 


١-«بحوث‏ م اهل السنة والسلفية» ص زف ١‏ 
؟- «الرائد» ج ١‏ ص ١/ا‏ 
*- «النهاية فى غريب الحديث والاثر) ج ”2 ص 90" 


؟- «تاج العروس» ج 77 ص 08 


فصل ينجم: سلف ىكرى مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 07امء. لاع لإ أماع3دات. الالالالانا صفحه 7ب از رعزه 


ص: 65 

آيات شريفه و روايات بوده است.(1) و مقصود از «منهج سلفى» التزام به كتاب و سنت و فهم صحابه است و راه بهدست آوردن اين 
فهم صحابه اعتماد و استعانت از روش ابن تيميه و محمد بن الوهاب است.(1) در اين عبارت مراد از سلف تنها صحابه بوده است 
ولى در عبارت نهايه ابناثير يبيروى از روش تابعين را معنى اصلى سلفى كرى دانسته است.(2) و كاهى وهابيان سلفى را به كونهاى 
معنا مى كنند كه شامل سه قرن اولى اسلام مىكردد مثلًا دكتر محمد سعيد رمضان بوطى مى كويد: «معناى اصطلاحى اين كلمه 
همان سه قرن اول امت اسلامى است و مدركك آن حديثى است كه ابنمسعود نقل كرده است كه بهترين مردم» مردم اين زمان يس 
از آنها كساتى كه يةدثيال آثان همسد وسيس كسان كه يسن .از آنان م ىا بده (#او برعي ديكر آل وهابيان كقتداند: مدهب سلفى 
يعنى آنجه كه صحابه و تابعين و اتباع آنان بر آن بودهاند و آنجه كه ائمه دين بر آن بودهاند مثل ائمه اربعه و سفيانيين و ليث بن 
سعد و ابن مبارك نخعى و بخارى و مسلم و ديكر اصحاب سنن به استثناى خوارج و روافض و مرجئه و جبريه وجهميه2(.0) طبق اين 
تعريف اخير مى توان كفت تمام فرق اهل سنت سلفى بهشمار مىآيند با همه اختلافاتى كه بين آنان وجود دارد. 

كلا ان وفوف انخياك وجرا هر عط و بال و معد و فى انيع و انض بن نكن اب حضف زا كفنا مهارق بودن قر ايه 
كافر مى دانست. ابوحنيفه خلافت منصور را قبول نداشت و با محمد بن عبداللّهِ بيعت نمود و لذا در زندان منصور مرد واحمد بن 
حنبل ايمان به خلافت منصور داشت.(2) در عين حال هركس يبرو ه ركدام از اين عقايد متضاد باشد سلفى است. 


به هرحال وهابيان روش خود را كه سلفى مىنامنئد در مقابل روش «خلفى» مىدانند 


678 «مناهج البحث فى العقيدة الاسلامية فى العصر الحاضرا ص‎ -١ 
الانعمانة عدر كقااصض 1م‎ 

"- «النهاية فى غريب الحديث والاثر»؛ ج 7؛ ص 89٠‏ 

- «السلفيةُ مرحلة زمينةُ مباركة لامذهب اسلامى)» ص 4 

ققد والسالقة ببق اهل التبنة واللافافية ين 79 


همان مدركك. ص فرك در 
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بدنظر آنان روش متكلمان و معتزله و ماتريديه و اشاعره روش خلفى است.(1) و ابنتيميه در مقام مقايسه بين روش سلفى و خلفى 
كفته است: «طريقة السلف اسلم و طريقة الخلف اعلم و احكم(؟) يعنى روش سلفى قابل اعتمادتر ولى روش خلفى عالمانهتر و 
استوارثر است. 

در تعريفى ديكر از «سلفى» روش صحابه اعم از مهاجر و انصار و تابعين را بيان كردهاند» مثلّا «مقصود از سلفى بيروى از روش سلف 
صالح از اين امت مسلمان است آنان كه اهل سنت و جماعت هستندء يعنى اجماع و اجتماع بر ييروى از سنت رسول خدا صلى الله 
عليه و آله و نيز يبروى از روش مهاجر و انصار و كسانى كه به نيكى از آنان ييروى كردند بهدليل وصيت ييامبر كه فرمود: بر شما 
باد به سنت من و سنت خلفاى راشدين يس از من0.0) ولى همين نويسنده در جاى ديكر مى كويد: «مقصود از اجماع المسلمين و 
اجماعى كه مورد قبول است و اجتماع بر ضلالت در آن وجود ندارد آن جيزى است كه سلف صالح بر آن بودند يعنى سه قرن اول 
ولى يس از آن جون اختلا-ف زياد شد وامت يراكنده شدند اجماعشان حجت نيست).0) و عجيبتر آنكه همين نويسئده 
مى كويد: «در زمان ابن مسعود (قرن اول) اكثر مردم از جماعت جدا شدند).(2) آيا اين اكثر مردم جه كسانى بودند؟ و جكونه ديكر 
اجماع محقق مى شود؛ وقتى حتى عدهاى از صحابه و تابعين مثل قدامه مى كويند كسى كه عمل صالح انجام دهد شرب خمر بر او 
مباح است(2) و با آنكه اختلافات مسلمانان از لحظه وفات رسول خدا صلى الله عليه و آله شروع شد20 آيا باز ييروى از تمام 


صحابه و تابعين تا يايان قرن سوم ممكن است و آيا توافق آنان برجيزى وجود دارد 


6*0 «مناهج البحث فى العقيدة الاسلامية فى العصر الحاضراء‎ -١ 
همان مدركك‎ -١؟‎ 

*"- «عقيدةٌ الشيخ محمد بن عبدالوهاب و ... ج ١‏ ص 708 

+- همان مدركك ج ١‏ ص /72 

ه- همان مدرك, ج ١‏ ص 0" 

#- همان مدركك, ج ١‏ ص 77/١‏ 


/ا- «الملل والنحل» 
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با آنكه برخى از صحابه يس از وفات ييامبر مى كفتند جيزى از آنجه در عهد ييامبر بود اكنون ديكر وجود ندارد و همه آداب و 
سنن تغيير كرده است.(1١)‏ وقتى رسول خدا صلى الله عليه و آله وفات يافت مسلمانان دو فرقه شدند برخى بحث كردن درباره اسماء 
و صفات الهى و قضا و قدر را بدعت مىدانستند مثل عمر بن خطاب و عبداللّه عمر و زيد بن ثابت و جمع زياد ديكرى از صحابه و 
تابعين مثل سفيان ثورى و اوزاعى و مالكك بن انس و احمد بن حنبل» و فرقه ديكرى به شدت طرفدار بحث و مناظره بودند مثل على 
بن ابيطالب عليه السلام و عبداللّه بن عباس و عبداللّه بن مسعود و از تابعين و تابعين تابعين مثل حسن بصرى و ابوحنيفه و حارث 
محاسبى و ابوالثور و ....10) آيا باز مىتوان سلفى بود و مناظره كردن را هم بدعت دانست و حرام و هم جايز بلكه لازم بدشمار 
آورد؟! 

از آنجه كدشت تعريفهاى ذيل براى معناى «سلفى») بددست آمد: 

الف: روش صحابه. 

ب: روش تابعين. 

ج: روش رسول خدا صلى الله عليه و آله و صحابه و تابعين به احسان. 

د: سنت رسول خدا صلى الله عليه و آله و خلفاى راشدين. 

ه: روش صحابه و تابعين و تابعين تابعين تا بايان قرن سوم. 

نام برخى از كسانى كه در كتابهاى وهابيان به عنوان سلف صالح آمده و خود را يبرو آنان مىدانند عبارت است از: ابنعمرء عبادة 
بن الصامتء ابَى بن كعبء عبداللّه بن مسعودء حذيفه بن يمان» زيد بن ثابت» ابوحنيفه. مالكك؛ شافعى» احمد بن حنبل» ابويوسف» 


محمد بن حسن شيبانى.(12) برخى از نويسندكان كه اكنون در جهان اسلام به 


-١‏ «عقيدة الشيخ محمد بن عبدالوهاب و ...») ج ااا عتم عزارت و مضي ترك وهنا التدرداء تقال دواللهنا افر من اثر 
محمد شيئاً الَا أنْهم يصلون جميعاً. و روى مالكك فى الموطأ عن بعض الصحابة انّه قال: ما اعرف شيئاً مما ادركت عيه الناس الا النداء 
بالصلاة»» ودر ص 588 همان كتاب كويد: «قول انس بن مالكك فى اهل زمانه: ما اعرف فيهم شيئاً ممما ادركت الا هذه الصلاة» و 
هذه الصلاهُ قدضيئعت» 

؟-اوالطلقية مرحلة هين ماركة اذهب اسلام )عن ١1‏ 


*- «عقيدة الشيخ محمد بن عبدالوهاب و ...) ج ١1‏ ص ”787و "1٠١‏ 
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عنوان «سلفى كرى» شهرت دارند مى كويد: «اكثر علماى امروز عربستان سلفى هستند و در مصرء محمد عبده و حركت اخوان 
المسلمين و جمال الدين اسدآبادى از روشنفكران سلفى هستند. دكالى و علال فاسى در مغرب و ابن باديس در الجزاير» و ابن 
عاشور و سالم بوحاجب در تونسء و دكتر على شريعتى در ايران» و محمد اقبال و مودودى در هند و ياكستان از علماى سلفى 
هستند1(.0) البته او براى اين ادعاى خود هيج دليلى نياورده استء. و ما مىدانيم سخن او در مورد د كتر شريعتى و نيز محمد اقبال و 
جمال الدين اسدآبادى قطعاً صحيح نيست و شواهد بر عليه ادعاى نويسنده فوق فراوان است. 

برخى از كتابهايى كه مورد قبول وهابيان است عبارتند از: صحاح ست و شرحهاى آنها مثل فتح البارى و شرح نووىء المناوى» 
تفسير طبرى» تفسير اب نكثير» تفسير بغوى» تفسير بيضاوى» تفسير جلالين» الخازن» و كتابهاى ابن تيميه و ابنقيم كه اين دو نويسنده 
اخير مهمترين منبع براى وهابيان مى باشند.(؟) بهنظر وهابيان روش قابل اعتماد در مباحث اعتقادى آن است كه انسان ييرو صحابه و 
تابعين باشد هرجند آنان معصوم نبودند ونه تنها با يكديكر اختلافات زياد داشتند بلكه آنان نمىدانستند معنى جوهر و عرض 
جيست و آيا خداوند جوهر است يا عرض و در عين آنان اعلم امت اسلامى بودند و روش آنان مطمثنترين روش است,ء دو نمونه 
ذيل شاهد مدعاى فوق است: 

«شيخ محمد بن عبدالوهاب خود را مشغول بدعتهايى كه متكلمان مشغول آن شدند ننمود» زيرا متكلمين از روش انبياء و سلف 
صالح دورى كردند و بدعتهايى يديد آوردند مثل بحث از جوهر و عرض و تحيز و جهت و امثال آنها كه شرع نفياً و اثباتا درباره 
آنها جيزى بيان نكرده است. سيس مى كويد: توحيد اهل باطل عبارتست از فرورفتن در بحث جواهر و اعراض در حالى كه ييامبر 


مبعوث شد به انكار آنها و ابوالوفاء بن عقيل كويد: من يقين دارم كه ابوبكر و عمر وقتى مردند هنوز نمى دانستند جوهر و 


5” «السلفيةٌ بين اهل السنهُ والامامية» ص‎ -١ 


؟-«رشيد رضاو دعوة الشيخ ص /3 
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عرض جيستء؛ يس اكر كسى تصور مى كند روش ابوعلى جبايى و ابوهاشم بهتر از روش ابوبكر و عمر است بسيار عقيده زشتى 
دارد».(1١)‏ ابوبكر كه نمىداند خداوند جوهر است يا عرض است اعلم امت است و اين مورد اجماع وهابيان است.(1) جاى اين سؤال 
عافن اسك كه وقد بامين قبا واشباقاً حرياره صرق سكن كنس ابرق كوه حك كروق ال ان عدافك اشك و آنا بهو نت كد 
بككُويد بحث جوهر يا عرض بودن خداوند را شرع سكوت كرده است نه آنكه بككويند بدعت است. 

علاوه بر آنكه اينان اكر معنى جوهر و عرض را مىفهميدند آنكاه مىدانستند كه شرع در اينباره سكوت كرده است يا آنكه بيان 
كرده است. و آيا بايد اعتقادات را از افرادى مثل ابوبكر كرفت يا از عقل سليم و فطرت و وحى. 

به هرحال وهابيان مدعى يبروى از روش سلف هستندء اما روشن نكردهاند كه مرادشان از ييروى سلف جيستء آيا صحابه را مشرّع 
دانسته و اجتهادات آنان را حجت مىدانند وروش آنانمطلوبيت ذاتىدارد» ياآنكه فهم آنان از كتاب وسنت حجت است؟ 

اكر مراد مشرّع بودن صحابه يا مطلوبيت ذاتى در ييروى صحابه و معصوم دانستن آنان استء اين جيزى است كه شيعيان هر كز با آن 
موافقت نداشته و مشرّع بودن را مخصوص خداوند و مطلوبيت ييروى را مخصوص به معصومين عليهم السلام مىدانند. ولى اكر 
مقصود آن است كه فهم صحابه و تابعين از كتاب و سنت براى ما ارزش- و نه حجيت- دارد و جون قرآن مجيد به زبان آنان نازل 
شد ودر آن زمان زبان عربى با غير عربى اختلاط بيدا نكرده بود و به قرائن حاليه آيات شريفه بهتر آكاهى داشتند لذا فهم آنان 
سالمتر بود» در اين صورت اين ادعا صحيح است. و اين همان جيزى است كه علماى شيعه نيز در اصول فقه و در كتابهاى تفسير 
مكرراً كفتهاند كه خطابات شرعى به عرف و فهم عرفى القا شده است. ولى بايد توجه داشت كه مقصود حجيت عرف و فهم عرفى 
در آيات شريفهاى است كه بحثهاى حقوقى و فقهى و اخلاقى دارند نه در مباحث 


-١‏ «عقيدةالشيخ محمد بن عبدالوهاب و 6 ل ص مافرة وعين اين كلام نيز در ص مياه تكرار شده است 
١؟-‏ همان مدركك. ج ع ص ؟ع6 
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اعتقادى. فهم دقَى عرف- نه مسامحى عرف و نه نظر دقى عقلى- در خطابات مربوط به احكام حجت است ولى در مباحث اعتقادى 
جون علم و يقين لا-زم است و فهم عرفى تنها مىتواند اثبات ظهور نمايد و ظهور نيز دلا-لتى ظَنْى است نه قطعى» يس فهم عرفى 
نم توائن در ماحك اعقاص نلفكه زعيران باشسد انمق در اعقادات سند يده اسع و هو روواس مور ااه قرا كرقته 
است.(١)‏ وجه حجيت عقل و ميزان ارزش آن در اعتقادات در فصلهاى آينده بيان خواهد شد. 

دكتر بوطى كه خود از مدافعان وهابيان است مىكويد: «اجتهادات سلف فى حدٌ ذاته حجت نيست و حتى روش آنان نيز جيزى 
نيست كه بر همه مردم بيروى آن لازم باشدء بدطورى كه حتى بر مجتهدين ديكر نيز لازم باشد خود را مقد به اجتهاد سلف بدانند 
به اين استدلال كه آنان نيز به عصر رسالت بودهاند»»(7) و اين سخن صحيح و قابل يذيرفتن است. 

به هرحال روش سلفى كرى عبارت است از «التزام به كتاب و سنت و فهم صحابه و اعتقاد استعانت به روش ابن تيميه و ابنقيم و 
محمد بن عبدالوهاب»1(0) كرجه اين عبارت به معنى دقيق كلمه روش را بيان نكرده است اما آنان اين را روش مىدانند. ضمناً آنان 
عم اسعراقك يه غير دا رااكفر و د كق اتن داعو كنى اتسا نك بدره ل كا نارون اسععافت كمه رز روش ا ويه 
بن عبدالوهاب را نه تنها شركك نمىدانند بلكه عين دين مىدانند. 

بهتر است كفته شود اصول سلفى كرى عبارت است از: الف: كتاب» ب: سنت» ج: 


اجماع مسلمين.(5) و روش رسيدن و بهرهكيرى از اين اصول عبارت است از: الف: تقديم 


-١‏ سثل على بن الحسين عليهم السلام عن التوحيد؟ فقال: ان اللّه عزوجل علم انه يكون فى آخر الزمان اقوام متعمقون فاتزل الله 
تعالى «قل هواللّه احد؛ والآيات من سورة الحديد الى قوله «عليهم بذات الصدور» فمن رام وراء ذلكك فقد هلكك. «تفسير نور الثقلين» 
دن 

او الملقة مرحلة يع بار كة لانشسير ااا اع ا 

*- «مناهج البحث فى العقيدة الاسلامية فى العصر الحاضر) ص 584 

؟- «عقيدة الشيخ محمد بن عبدالوهاب» ج ١‏ ص 598 
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شرع بر عقل» ب: كنار كذاردن تأويلات كلامى» ج: استدلال به آيات شريفه قرآن.(1) و علت آنكه روش صححابه و تابعين حجت 
ابيك اذكه اونا آنات اختلاط با عجم نداشته و زبان آنان سالم بوده اسك ثانا داراى فطرت ياكك اسلامى بودهاند.(7) در اينجا جند 
نكته بايد مورد توجه قرار كيرد: 

اولّا تمسكك به كتاب و سنت و اجماع مسلمين از مسلمات و ضروريات مذهب شيعه استء و ساير فرق مسلمين نيز همين عقيده را 
دارند» واين جيزى نيست كه به سلفىها اختصاص داشته باشد. زيرا حديث ثقلين كه متواتر بين مسلمين است طبق برخى از 
روايتها «كتاب الله و سنتى00) دارد» كرجه بهنظر مىرسد كه نقل صحيح «كتاب الله و عترتى)(؟) باشد و وقتى تمسكك به عترت 
قرآن كريم استفاده مى شود(2) علاوه بر آنكه از بديهيات عقلى نيز مى باشد. 

ثانياً اجماع مسلمانان فى نفسه حجت نيست بلكه تنها راهى است براى بددست آوردن سنتء و ارزش آن تنها ازاين جهت است. 
ثالثاً مقدم بودن عقل بر شرع بدصورت مطلق و كلى نيست بلكه عقل حجت باطنى خداوند است آنجنانكه انبياء عليهم السلام حجت 
ظاهرى هستند.(2) ولذا در كليات اصول دين مثل توحيد و نبوت بايد از عقل استفاده نمود ولى در جزئيات اعتقادات مثل تعداد 


اسماء و صفات الهى. عرش و لوح و قلم» عدد انبياء عليهم السلام رجعت و ...از شرع بايد استفاده نمود.(/ا) و 


87 «مناهج البحث فى العقيدة الاسلامية فى العصر الحاضر)ا ص‎ -١ 

7- «السلفيةُ مرحلهةٌ زمينة مباركة لامذهب اسلامى)»)» ص 77 

«كنز العمال) ج ١‏ ص 18#, ح 98١‏ و 984 و 105 

- «صحيح مسلم) تككجلدى» ص 2٠١57‏ كتاب فضائل الصحابة ح 808؟؛ «مسند احمد بن حنبل» ج هه ص 87١‏ 1؛ كنز العمال) ج 
١‏ ص 1417 ح اذة كه در اين كتانب ة حديث با عبات فوق تقل شدهة «تدوين الستةاض 4١١8‏ «كتاب الله و اهل البيث فى حدايت 
الثقلين» ص 588. كتاب اخير تمام مباحث آن اختصاص به موضوع فوق دارد 

ه- سوره نساء: ع آيه ع١‏ 

*- «اصول كافى»» ج ١‏ ص ١8‏ 

1- «فرائد الاصول)؛ معروف به «رسائل»» ج ١‏ ص 7177 
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ص: ١م‏ 

در احكام فقهى بايد كفت اصنًا عقل به آنها نمىرسد كه كفته شود عقل مقدم است يا شرع. و در ساير معارف دينى و غير دينى 
آنجه كه از بديهيات عقلى و از مسلّمات عقل فطرى- غير مشوب به اوهام و جدليات علم كلام- باشد روشن است كه عقل بر شرع 
مقدم است و در واقع تعارضى بين عقل و شرع وجود ندارد. مثلًا وقتى عقل مى كويد: 

خداوند جسم نيست شرع جيزى برخلاف آن حكم نم ىكندء واكر فرضاً آيه يا روايتى بود كه ظاهرش دلالت بر جسميت خداى 
متعال داشتء آن دليل شرعى از متشابهات بوده و بايد آن را طبق محكمات تفسير نمود. 

به هرحال يقي نور است و ظواهر آيات و روايات دليل ظنى- به ظن نوعى- هستند و يقين با ظن تعارضى نداشته بلكه با وجود يقين 
عقلى هر كز ظن شخصى برخلا-ف آن حاصل نمىشود. بله مسائلى كه از نظريات عقلى است مثل بسيارى از مباحث جدلى علم 
كلا-م يا فلسفه در اين كونه مسائل جنانجه بين عقل و شرع تعارضى وجود داشته باشد اختلاف معروفى بين اصوليين و اخباريين 
وجود دارد كه كداميكك مقدم است(١)‏ همجنانكه اختلااف در تفسير كلام اخباريين است كه آيا از مقدمات عقلى يقين حاصل 


مى شود يا خير(؟) و يا آنكه يقين حاصل مى شود ولى حجت نيست.(*6(0) 


١١7 ص‎ ١ «الحدائق الناضرة»» ج‎ -١ 

77١ آن كونه كه مرحوم آخوند ادعا كرده است. ر. كث: «كفاية الاصول) ج 7 ص‎ -١ 

١8 ص‎ ١ آن كونه كه مرحوم شيخ انصارى ادعا كرده است. ر. كك: «فرائد الاصول؛؛ ج‎ -٠ 

؟- بحث تعارض علم و دين از مهمترين مباحث كلام جديد است و راه حلهاى متعدد و متفاوتى بر آن ارائه شده است. در كلام 
جديد كمتر به مسأله تعارض عقل و شرع يرداخته شده است كرجه كاهى عقل را مترادف با فلسفه دانسته و علم را نيز به معناى اعم 
از علم و فلسفه دانستهاند و در نتيجه تعارض عقل و شرع را داخل تعارض علم و دين قرار دادهاند. اما به هرحال به دو جهت ما به 
مباحث كلام جديد نيرداختيم: اولّا بحث ما در حجيت عقل و علم در مباحث شرعى و احكام دينى است ولى كلام جديد بيشتر به 
فاوضاتك دون باعقل .در روه وسكشتاسى نو كرياةقتاسى و برداكه اسك كان مخاطب بحكة وهايان مىباتند كه دصورت 
كلى عقل را كنار كذاردهاند و نه تنها علم منطق و كلام و فلسفه را مذموم و بلكه حرام مىدانند بلكه حتى صريحاً با علوم تجربى 
مخالفند و مى كويند زمين مركز منظومه شمسى است و خورشيد دور زمين مىجرخد واكر كسى بككويد زمين حركت دارد و دور 


خورشيد مىجرخد كافر مىشود زيرا خلاف آيه شريفه «والشمس تجرى لمستقر لها ...) سوره يس» آيه 78 است 


فصل ينجم: سلف ىكرى مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 07امء. لاع لإ أماع3دات. الالالالانا صفحه ؟/ از رعزهم 


ص: "م 

رابعاً مسأله تأويل آيات شريفه قرآن و موارد جواز و موارد منع آن در بخش سوم اين رساله بوصورت مفصل بيان شده است. 
خامساً استدلال به قرآن صحيح بوده و هيج مسلمانى مخالفتى با آن ندارد اما بايد بين آيات محكمات و آيات متشابه فرق كذارد و 
تمسكك كردن به ظواهر متشابهات جايز نيستهء بله بايد به محكمات و متشابهات ايمان داشت كه همه آنها از طرف خداوند متعال 
است ولى ظواهر آنها را نمى توان بوصورت يكسان مورد عقيده قرار داد. 

سادساً اين كه وهابيان معتقدند «جون در زمان صحابه و تابعين و تا يايان قرن سوم هجرى مسلمانان با غير عرب اختلاط نداشتند و 
لذا فهم صحيح و سليم از قرآن و سنت داشتهاند.(١)‏ بسيار دور از واقعيت است زيرا بهترين شاهد بر آنكه آنان جنين فهم صحيح و 
سليم از كتاب و سنت نداشتهاند اختلافات بسيار زياد و كسترده بين آنان مى باشدء و غالب مذاهب كلامى و فقهى در قرن دوم و 
سوم يديد آمدند با اعتقادات و نظرياتى كاملًا متناقض. علاوه بر آنكه با كفته خود اين نويسنده سازكارى ندارد كه مى كويد: افراد 
متدين به اديان ديككر از خارج جزيرة العرب در قرن اول اسلام به شهرهاى مكه و مدينه رفت و آمد داشتهاند.(1) و جاى ديكر 
مى كويد: «در صدر اول هزاران و بلكه ميليونها نفر از شهرهاى ديكّر وارد اسلام شدند.() مضافاً بر آنكه اختلاط عرب با عجم در 
همان سالهاى اول اسلام و زمان فتوحات اسلامى رخ داد و علت اصلى آنكه در كتابهاى ادبيات به قرآن كريم و اشعار عربى 
استدلال مى كنند ولى غالباً از نقل حديث و استدلال به آن يرهيز دارند نيز همين است كه معتقدند جون احاديث در قرن دوم و سوم 
تدوين شده است و در آن زمان عرب با غيرعرب اختلاط داشته و سليس بودن زبان عربى از بين رفت و آنجه بهدست ما رسيده 


است از روايات كرجه مضمون آنها كلمات معصومين 


77 «السلفيهُ مرحلة زمينةُ مباركة لامذهب اسلامى)»)» ص‎ -١ 
١ ؟- همان مد ركك. ص‎ 


- همان مدركك: ع" 
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ص : ١م‏ 

است اما الفاظ آنها عيناً براى ما نل نشده و اين الفاظ بر اثر اختلاط به غير عربى از فصاحت و بلاغت لازم در عربى برخوردار 
300 ساعا فطرت ياك اسلا اعساض يه متحابه و ثامية قداهعه و حكرة وتران ادغا كرد متلماناق كدر مه قرت اول 
آنقدر با يكديكر جنكك داشتند كه حتى متعرض ععبه معظمه شدند داراى فطرت ياك هستند ولى مسلمانان قرن جهارم به بعد 
فطرت ياكك ندارند؟! 

ثامناً اكر سلفى كرى به معناى يبروى از صحابه و تابعين تا يايان قرن سوم سوم باشد با توجه به آن همه اختلافات زياد بين صحابه و 
تابعين مى توان كفت كه تمام هفتاد و دو ملت و بلكه شايد صدها فرقهاى كه در ميان مسلمانان وجود دارد تمام آنها سلفى هستند 
آنكس كه ابوبكر را خليفه مىداند و آنكه او را خليفه نمىداند» و بلكه خوارج و مجبره و مشبهه و مفوّضه و بلكه ييروان مذاهب 
منقرضه مثل ظاهريه و اوزاعى و شيبانى و ... نيز بايد جزء سلفيه باشند زيرا تمام اين فرقهها در سه قرن اول وجود داشته و ييروانى 
داشتهاند. وقتى حضرت على عليه السلام بحث و مناظره را خوب مىدانست و عمر آن را بدعت مىشمرد(1) سلفىها يبرو كداميكك 
مى شوند. و وقتى وهابيان مى كويند: «هيج كس غير از رسول خدا عليه السلام نيست كه تمام كفتار و عمل او صحيح باشد بلكه 
هركسى كاهى اشتباه دارد و در آن اشتباه نبايد از او بيروى نمود حتى اكرجه ابنتيميه باشد)() بنابراين جكونه تمام سخنان 
ابنتيميه و محمد بن عبدالوهاب را قبول دارند و جككونه ادعا مى كنند كه ييروى از مسلمانان سه قرن اول جايز است و اين از اصول 
سلفى كرى است؟!!. از آنجه كذشت معلوم شد آنان كه نام خود را «سلفى» كذاردهاند واقعاً سلفى نيستند و آراء و عقائد آنان مطابق 


با اراده و عقائد صحابه نمى باشد» و جالب آن است كه دكتر محمدسعيد رمضان بوطى كه خود از مدافعان 


١-ر.‏ كك: مجله (اييام حوزه) ش /ء سال دوم» مقاله «ارزرش حديث در علوم ادبى) 
"- (السلفيةٌ مرحلةٌ زمينةُ مباركةٌ لامذهب اسلامى»)» ص ١8١‏ 


- «عقيدة الشيخ محمد بن عبدالوهاب ...)» ج ١‏ ص 07" و عع" 


فصل ينجم: سلف ىكرى مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعل/إأماع3ات. الالالالاا صفحه 8ل از عازه 


ص: 5م 
وهابيان است به اين نكته تصريح كرده و مى كويد: «ابن تيميه معتقد بود كه سه طلاق با يكك لفظ همان يكك طلاق است نه سه طلاق 
واين جيزى است خلااف مذهب احمد حنبل و شافعى. يس بايد احمد بن حنبل و شافعى سلفى نباشند و همجنين است مسأله 


حدوث و قدم قرآن».010) 


-١‏ «السلفية مرحلة زمنية مباركة لامذهب اسلامى)»» ص ١75؛‏ عين عبارت دكتر بوطى جنين است: «لئن كان الذهاب الى أن الطلاق 
الثلاث بلفظ و احد يقع طلقة و احده من مميزات المذهب السلفى فلاريب ان الامام احمد بن حنبل ليس سلفياً لانه افتى بان هذا 
الطلا.ق يقع ثلاثاًء بل ان سائر الائمة الاربعة ليسوا سلفيين لانّهم اجمعوا على انه يقع ثلاثاً- سيس مسأله اختلاف احمد بن حنبل و 
شافعى را در حدوث و قدم قرآن بيان كرده و مىكويد:- لقدا تضّح اذن اخى القارى بما لايدع مجانًا للريب ان السلفية مذهب جديد 
مخترع فى الدين و ان بنيانه المتمتّز قدكونه اصحابه من طائفة من الآراء الاجتهاديةٌ فى الافكار الاعتقادية والاحكام السلوكية انتقوها و 
جمعوها من مجموع آراء اجتهادية كثيرة مختلفة». خود اين نويسنده نام كتاب خود را اين كونه قرار داده است كه سلفى مذهب 


جديدى نيست ولى در عبارت فوق تصريح كرده كه سلفى كرى مذهبى جديد و التقاطى است 


فصل ششم: ميزان اعتبار كتابهاى حديثى شيعه مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إ أ ماع13 6. الا لالالالا صفحه 7/9 از لعزم 
ص : 86 

فصل ششم: ميزان اعتبار كتابهاى حديثى شيعه 

اشاره 


جون آقاى دكتر قفارى در جاى جاى كتاب خود, براى انتقاد به مذهب شيعه به وجود رواياتى كه در كتابهاى شيعه آمده استناد 
مى كند؛ و هرجه در يكك كتاب عالم شيعى آمده است آن را به عنوان عقيده مسلّم و قطعى شيعه معرفى كرده و به نقد آن 
مى يردازد» و تصريح مىكند كه من از جوامع شيعى كه آنها را صحيح مىدانند حديث نقل م ىكنم»10) و هركز سراغ احاديث 
ضعيف و شاذ نرفته و تنها روايات مستفيض و آنجه نزد شيعه معتبر است استناد مى كنم»10) و از طرف ديككر تمام احاديث جوامع 
اوليه و ثانويه حديثى شيعه- كافى» فقيه» تهذيب» استبصارء بحار» وافى» وسائل» مستدركك- را صحيح و مورد قبول نزد شيعه معرفى 
مى كند.(1) لازم است در اينجا به ميزان اعتبار كتابهاى حديثى شيعه اشارهاى نموده و درجه قوت و ضعف آنها را بسيار كوتاه اشاره 
كنيم. همجنان كه جون اهل سنت به كتابهاى خود با اين ديد مى نكرند كه تمام آنجه در كتب سته ويا لااقل در صحيحين آمده 


است صحيح است و اصول و فروع دين خود را از اين كتابها مى كيرند به نقد و بررسى آنها نيز اشاره مى كنيم. 


/ «بروتكالات آيات قم)» ص‎ -١ 
«اصول مذهب الشيعة الامامية)» ج ل ص إرذا‎ - 


؟"- همان مدركك. ج "7 ص ١8‏ 


| كاققن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه 86٠١‏ از لعزم 
ص: 4 
-١‏ كافى 


شيعه در عصر حضور ائمه عليهم السلام جهارصد اصل معروف به «اصول اربعمأة)(1) و نيز شش هزار و ششصد كتاب(1) تدوين 
كردند كه احاديث شيعه در اين كتابها يراكنده بود اولين جامع بزركك حديثى كه از اين كتابهاى متفرق كرد آورى شد كتاب 
«كافى» از محمد بن يعقوب كلينى است. تاريخ تولد مرحوم كلينى دقيقاً معلوم نيست اما با توجه مشايخى كه از آنان حديث نقل 
كرده هىتنوان كفت او .دو سال ١6+‏ ق. ؤنده بوده اسث.ووفات اودر سال 9 ق. يعنى سال آخر غيبت صغرى است. وى در 
كلين.» رى» بغداد» كوفه به تحصيل يرداخت و به بالاترين درجه علمى رسيد و جون مورد اعتماد همه مذاهب بود و صداقت او را 
قبول داشتند به لقب «ثقةٌالاسلام؛ شهرت يافتء و او را مجدّد مذهب شيعه در ابتداى قرن جهارم دانستهاند.(5) معمولًا همه كسانى 
كه به بيان شرح حال مرحوم كلينى يرداختهاند با تمجيد زياد ازاو ياد كردهاند و كتاب كافى را نيز به عنوان دقيقترين كتاب 
حديثى, اولين جامع حديثى» مهمترين كتاب حديثء يرفايدهترين كتاب حديثى(؟) و ... ستودهاند اما هركز كسى ادعا نكرده است 
كه تمام آنجه در اين كتاب آمده است صحيح است. و اما حديث معروف «الكافى كاف لشيعتنا» كه به امام زمان عليه السلام نسبت 
داده شده استء(8) هيج مدرك و سندى ندارد و حتى اخباريين كه معمولًا به همه احاديث كتب اربعه اعتماد دارند به اين حديث 
اعتماد تداشعة و معتقدند كهداين حديث اضل وسندى ندارة.(8) تكارتده يز ذو مقدمه «المعجم المفهرس لالفاظ احاديث 


بحارالانوار» كفته است: اين كتاب همجون هركتاب 


8 «معالم العلماء)» ص "؛ «اعلام الورى»)» ص 572؛ «الذكرى)»)» ص‎ -١ 

ادلالقراك الطوسية ص امم 

9 «هديةٌ الاحباب»)؛ ص 781 

ع «اتصحيح الاعتقاد» شيخ مفيد جاب شده به همراه «اوايل المقالات) ص ؟7١٠؛‏ «مستدركك الوسايل»» ج ص "7م 
ه- «تنقيح المقال»؛ ج * ص "١7‏ 

#- «مستدرك الوسايل»» ج *؛ ص 0# 


(ا- من لايحضره الفقيه مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه 1م از لعزم 


ص: لا 

ديكرى بايد احاديث آن طبق ضوابط نقدالحديث «بررسى سندى و محتوايى» نقادى شوند.(1١)‏ و علامه مجلسى در «مرآةالعقول» 
حدود نه هزار حديث از مجموع 181948 حديث كافى را ضعيف السند دانسته استء و مرحوم آي الله شعراتق فرهودة: تان اكثر 
احاديت الأصول فى الكاقن غير ميشه الأنيتاد 1[ يع اكثر الحاديك اصول كاقن سل صخيس تلاارقد. عنما انشات اصول:و 
فروع كافى به مرحوم كلينى قطعى است اما ملاخليل قزوينى روضه كافى را تأليف ابنادريس حلى دانسته است.0) علاوه بر آنكه 
معمولًا در شيعه لفظ «صحيح) درباره كتاب حديثى به كار نمىرود و كسى حكم به صحت تمام محتواى يكك كتاب حديثى 
نمى كندء و تككتكك احاديث هركتابى بايد جداكانه مورد بررسى قرار كيرد. آيةالله خوتى نيز فرموده: كلينى شهادت به صحت تمام 


احاديث كتاب خود نداده است و بر فرض جنين شهادتى» آن مسموع نخواهد بود.0) 
؟- من لابحضره الفقيه 


اين كتاب كه دومين كتاب (هم از جهت زمان و هم اعتبار) شيعه بشمار مىرود از محمدبن على بن الحسين معروف به شيخ صدوق 
(8:- 781 ق) است. وى با دعاى امام زمان عليه السلام متولد شده(02) و با جديت فراوانى به تحصيل علم يرداخت و حدود سيصد 
كتاب نوشت كه «من لابحضره الفقيه» از مهمترين آثار اوست. ظاهراً سيد بحرالعلوم تنها كسى است كه ادعا كرده است تمام احاديث 
اين كتاب صحيح است.(2) ولى شخص ديكرى از علماى شيعه جنين ادعايى ننموده است. زيرا كرجه تمام آنجه در اين كتاب است 


را مرحوم صدوق حجت بين خود و خداوند مىداند.(/2 ولى اولا اين عقيده و نظر مرحوم 


98 ص‎ .١ «المعجم المفهرس لالفاظ احاديث بحارالانوار»» ج‎ -١ 

"- مقدمه آيةاللّه شعرانى بر «شرح اصول الكافى» مازندرانى؛ ج ١‏ ص ١١‏ 
“- «رياض العلماء»» ج لاء ص 527؛ «الذريعه»» ج 1١‏ ص ”.م 

؟- «معجم رجال الحديث»؛ ج 2١‏ ص 4١‏ 

ه- «رجال النجاشى»؛ ص ١18؛‏ «كمال الدين و تمام النعمة)» ج 7 ص 0٠١7‏ 
#- «رجال بحرالعلوم)؛ ج ؛ ص ١44‏ 


-١/‏ «من لايحضره الفقيه)» ج 0 ص ؟ 


نا و عا- تهذيب الاحكام. الاستبصار فيما اختلف من الاخبار مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3ات. الالالالانا صفحه نام از رعزهم 


ص : ا( 

صدوق است نه ديكرانء و ثانياً بين حبّجت بودن و صحيح بودن تفاوت زيادى وجود دارد و مرحوم صدوق احاديث اين كتاب را 
صحيح 

علاوه بر آنكه كتاب «من لابحضره الفقيه» داراى /599 حديث است كه 7٠١00‏ حديث آن است.(١)‏ و حديث قا 
وه بر ب «من لا يحضره الففيه) داراى ٍ ٍ مر و حديت مرسل فا 
اعتماد نيست. و جون مرحوم صدوق براى اختصار» سند احاديث را حذف كرده است به اعتماد آنكه در مشيخه آنها را ذكر كند و 
در مشيخه نيز نام بسيارى از راويان را ذكر نكرده(!) و در نتيجه يكك سوم روايات اين كتاب از درجه اعتبار ساقط شدهاند. ضمناً 
بايد توجه داشت كه در برخى موارد مرحوم صدوق دراين كتاب برداشت خود رااز مضمون روايت نقل مى كند نه عين روايت 
را.() علاوه بر آنكه برخى ادعا كردهاند آنجه را مرحوم صدوق در ابتداى كتاب شرط كرده- كه فقط آنجه را حجت مىداند نقل 


كند- تا آخر كتاب به آن يايدار نمانده است. 
"و 6- تهذيب الاحكام» الاستبصار فيما اختلف من الاخبار 


اين دو كتاب تاليف شيخ طوسى محمد بن حسن بن على (788- 52٠‏ ق) بوده و با آنها كتب اربعه شيعه كامل مى كردد. هدف از 
تأليف اين دو كتاب يكك هدف كلالمى- و نه فقهى- بوده است. زيرا شيخ طوسى مى خواسته است به اين وسيله وجه جمع بين 
روايات متعارض را بيان كند تا معلوم كردد كه ائمه عليهم السلام جون معصوم بوده و داراى علم غيب هستند متعارض سخن 
نمى كويند. واما درجه اعتبار اين دو كتاب: ابنادريس فرموده شيخ در اين دو كتاب هر غث و سمينى را نقل مى كند.(؟) علامه 
شوشترى نيز فرموده: شيخ هرجه را يافته نقل كرده است.(8) و مرحوم بحرانى فرموده: كمتر حاديثى در تهذيب يافت مىشود كه 


براى شيخ در متن يا سند آن حديث سهوء غفلت» تحريف و نقصان رخ 


88 ص‎ 2١ «الذريعه»» ج 7؟: ص 17؛ «مقدمه المعجم المفهرس لالفاظ احاديث بحارالانوار»» ج‎ -١ 
88 ص‎ ١ «المعجم المفهرس لالفاظ احاديث بحارالانوار»» ج‎ -١ 

*- همان مدركث؛ «النجعة» كتاب الطهارهء ج ١‏ ص 28 و 507 

ع «السرائرا ج *, ص 7/8 


ه- «النجعةٌ فى شرح اللمعة)» ج ١‏ ص 6 وج ")ص 79و9١‏ 


0- بمارالانوار مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإ أماع3دات. الالالالانا صفحه نام از لعزم 


ص: هع 

نداده باشد.0١)‏ مرحوم ميرداماد نيز فرموده اشكال در سند و متن روايات اين كتابهاى شيخ كم نيست.(1) مقصود از نقل اين 
كلمات بىاعتبار نشان دادن كتابهاى مهم حديثى نيست بلكه مىخواهيم ادعا كنيم كه كسى از علماى شيعه نككفته است كه تمام 
آنجه در اين كتابها آمده است صحيح است و مورد اعتقاد و عمل شيعه مىباشد, بلكه روايات كتب اربعه همجون ساير كتابها قابل 
نقد و بررسى است. و نمى توان تمام آنجه در اين كتابها آمده است را به عنوان عقايد شيعه معرفى كرد.(1) و منبع اعتقادات شيعه 
عبارت است از دليل عقلى قطعى و دليل نقلى- اعم از قرآن كريم و روايات- بهدشرط آنكه خلاف مسلّمات عقلى نباشند. 


- بحارالانوار 


اين كتاب كه بز ركترين دايرةالمعارف شيعه است مهمترين مستمسكك دكتر قفارى در نسبت دادن اتهامات خود به شيعه قرار كرفته 
السك ابن كتائن: 31 قلكته مضو اق بن عاط جمطاتس (130ك 1331 ق) الك كسور كرو وا البشارى سدك شع يمار 
مىرود. هدف از تأليف اين كتاب تشويق طلاب به فراكيرى حديث و جل و كيرى از ضايع شدن روايات بوده استء و كسى التزام به 
صحت تمام احاديث بحارالانوار نداده است. امام خمينى مى فرمايد: «صاحب اين كتاب [بحارالانوار] جون ديده كتابهاى بسيارى از 
احاديث است كه بواسطه كوجكى و كذشتن زمانها ازدست مىرود تمام آن كتابها را بدون آنكه التزام به صحت همه آنها داشته 
باشد در يكك مجموعه به اسم بحارالانوار فراهم كرده و نخواسته كتابى عملى بنويسد يا دستورات و قوانين اسلام را در آنجا جمع 
كند تادر اطراف آن بررسى كرده است و درست رااز غير درست جدا كند. در حقيقت بحار خزانه همه اخبارى است كه به 
ييشوايان اسلام نسبت داده شده جه درست باشد يا نادرست. در آن كتابهايى هست كه خود صاحب بحار آنها را درست نمىداند» 


و 


١-ملوْلوَة‏ البحرين)»» ص 7 
"- «الرواشح السماوية)»» ص ١88‏ 


3 ر.كك: المعجم رجال الحديث»» ج 2 ص /4 


)- وسائل الشيعه مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه عام از معام 


٠١ ص:‎ 

او نخواسته كتاب عملى بنويسد تا كسى اشكال كند كه جرا اين كتابها را فراهم كردى. 
يس نتوان هرخبرى كه در بحار است به رخ دينداران كشيد كه آن خلاف عقل يا حس است جنانكه نتوان بىجهت اخبار آن را رد 
كرد كه موافق سليقه ما نيست بلكه در هر روايتى بايد بررسى شود و آنكاه با ميزانهايى كه علماء در اصول تعيين كردهاند عملى 
بودن يا نبودن آن را اعلان كرد.)(١)‏ نككارنده نيز در «آشنايى با بحار الانوار» كفته است: «بحارالانوار همانند هركتاب ديككرى داراى 
روايات صحيح و معتبر و نيز روايات ضعيف السند مى باشد» شايد غير از قرآن كريم هيج كتاب ديكرى را نتوان ادعا نمود كه تمام 
محتواى آن صحيح و قطعى مى باشدء بحارالانوار نيز تافته جدابافتهداى نيستء كسى نمىتواند ادعا كند كه تمام روايات آن صحيح 
بوده ويا ادعا شود كه تمام روايات آن ضعيف و نادرست است. افراط و تفريط و كلىكويى و ابهام در كلام» روشن و زيبنده يكك 
محقق نيستء راه معتدل آن است كه كفته شود: برخى از روايات بحارالانوار صحيح و قابل اعتماد بوده و برخى ديكر ضعيف السند 


است و از اين جهت بين بحار و كتابهاى ديكر تفاوتى نيست».(1) 
7- وسائل الشيعه 


كتاب به مباحث فقهى و فروع دين اختصاص داشته و مباحث اعتقادى را نياورده است. نويسنده اين كتاب كه معاصر علامه مجلسى 
بوده نسخههاى خطى كتابهاى حديثى كه علامت بلاغ نداشتهاند و در نتيجه قيمت آنها كمتر بود تهيه مى نمود و براساس آنها اين 
كتاب را تدوين كرد و لذا اشكالات زيادى در اين كتاب يديد آمد مخصوصاً تقطيع كردن احاديث باعث فوت شدن قرائن روايات 
ود حوق كدياضت كركيها الله بروجردى كتاب «جامع احاديث الشيعه) را 


1١94 «كشف الاسرار)» ص‎ -١ 
١7١ ؟'- «آشنايى با بحارالانوار)» ص‎ 


ادر.اكك: مقاله «نجعه اثرى كمنظير در فقه شيعه). مجله «آينه يزوهش) ش 7١‏ 


/ا- مستدرك الوسائل مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. طاعل/إأماع03ات. الالالالانا صفحه 86 از معزهم 


ص: الا 

به عنوان حل اين نقصيه بنويسد وامر به تكميل آن نمود. غالب كتابهاى فقه استدلالى كه امروزه تدوين مىشوند احاديث رااز 
كتاب وسائل الشيعه نقل كرده و به نقد و بررسى آنها مىيردازند و هركز احدى ادعا نكرده است كه تمام آنجه در اين كتاب است 
صحيح مى باشد. 


/!- مستدرى الوسائل 


اين كتاب از حاج ميرزا حسين نورى (1770 ق) است كه به عنوان تكمله وسائل الشيعه نوشته شده است.(١)‏ مهمترين علت نوشته 
شدن اين كتاب آن است كه حاجى نورى كتاب «اشعثيات يا جعفريات» منسوب به اسماعيل بن امام موسى بن جعفر عليه السلام را 
به دست آورد و جون اين كتاب نزد علا-مه مجلسى و شيخ حر عاملى نبوده و آنان روايات اين كتاب را در مجموعههاى حديثى 
خود نقل نكردهاند به اين جهت حاجى نورى تصميم كرفت روايات اين كتاب و ساير كتابهايى را كه تحصيل كرده بود در 
«مستدركك الوسائل» نقل كند.(7) علامه آقا بزركك تهرانى ذيل عنوان «مستدرك الوسائل» در كتاب الذريعه تنها به ستايش از مؤلف 
مستدركك يرداخته و فرموده خاتمه مستدركك كه به فوائد رجالى اختصاص دارد از بهترين كتابها مى باشد.0) اما ذيل معرفى كتاب 
«اشعثيات» فرموده: «بر همه مجتهدان و فقهاء لازم است كه در استنباط احكام به كتاب مستد رك مراجعه كنند تا تفتخص آنان از 
معارض يا مخصّ ص روايات كامل كردد و اين را مرحوم آخوند خراسانى در مجلس درس خود تصريح نموده وعمل او نيز بر آن 
بود/() سيس فرمود: «شيخ الشريعه اصفهانى و ميرزا محمد تقى شيرازى در اعتبار كتاب مستد ركك غلوٌ مى كردند)20), 


١-در.كك:‏ «المعجم المفهرس لالفاظ احاديث بحارالانوار) ج ١‏ ص ٠ك‏ «آشنايى با بحارالانوار)» ص ضيل 
؟- «الذريعه» ج ")ص ١٠١‏ 

*- همان مدركك» ج ١‏ ص 7 

؟"- همان مدركك. ج ”,ص ١٠١‏ 

ه- همان مدركك. ص ١١١‏ 


/ا- مستدرك الوسائل مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه 8 از رعزه 


ص: "لا 

نكارنده كويد: برخى از علماى معاصر نيز در اعتبار كتاب مستدرك تفريط كرده و معتقدند هيج حديث صحيح و معتبرى در اين 
كتاب وجود ندارد.(١)‏ به هر حال معلوم است كه هيج كس از علماى شيعه ادعا نكرده كه تمام آنجه در اين كتاب آمده صحيح 
استء بلكه مستدرك همانند هر كتاب ديكر بايد تككتكك احاديث آن مورد دقت سندى و بررسى قرار كيرد تا صحيح آن از سقيم 
تشخيص داده شود. 

از آنجه كذشت روشن مى شود كه نمىتوان هرجه در يكك كتاب حديثى يافت مىشود به شيعه نسبت داد كارى كه آقاى دكتر 
قفارى در سرتاسر كتاب و رساله دكترى خود انجام داده است. 


١77 «آشنايى با بحارالانواره ص‎ 48١ ص‎ »١ «المعجم المفهرس لالفاظ احاديث بحارالانوار» ج‎ -١ 


فصل هفته: ميزان اعتبار كتابهاى حديثى اهل سنت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعل/إ أ ماع3دات. الالالالالا صفحه /م از رعرهم 
ص: 7 

فصل هفتم: ميزان اعتبار كتابهاى حديثى اهل سنت 

اشاره 


در اينجا به ميزان اعتبار جند كتاب روايى اهل سنت نيز اشاره مى كنيم. زيرا آقاى دكتر قفارى احاديث اين كتابها را جون وحى منزل 


١‏ - صحيح بخارى 


محمد بن اسماعيل بخارى -1١95(‏ 7588 ق.) مهمترين كتاب روايى اهل سنت را تدوين كرد. وى در خانوادهاى مجوسى متولد شد و 
سيس جد او مسلمان شدء(١)‏ بخارى از كودكى روى به حديث آورد» واز حدود ششصد هزار حديثى كه فراكرفته بود() 710 
حديث را در صحيح خود آورد كه با حذف مكررات آن حدود * هزار حديث مى باشد. 

كفتهاند او براى نوشتن هر حديث غسل م ىكرد و نماز مىخواند.() و تعداد زيادى خواب درباره او و كتابش ديدهاند.(؟) و مكرر 
مجلس امتحان بخارى را نقل كردهاند كه كسى در شدت حفظ و دقت در نقل و ضبط حديث به او نمىرسد20) در حالى كه 
اشتباهات فراوان 


-١‏ «تاريخ الاسلام ذهبى)» حوادث سال 39٠‏ ص ع 

- «تاريخ بغداد)» ج زه ص / 

“- همانء ص 4؛ «تاريخ الاسلام» حوادث سال 0720 ص 768 
"- همان» ص ٠١‏ و ع «تاريخ الاسلاما» ص رخا 


ه- همان دو مدركك بيشين 


فصل هفته: ميزان اعتبار كتابهاى حديثى اهل سنت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع3دات. الالالالالا صفحه 88م از رعرهم 


ص: *#/ا 

او در كتاب «موضح اوهام الجمع والتفريق» كرد آورى شده است. وقتى بخارى در نيشابور كلامى بر زبان جارى كرد كه اشعار به 
مخلوق بودن قرآن داش ت(١)‏ مردم از نزد او متفرق شدند و او به روستاى خرتنكك رفت و آنجا ازغصّه دق كرد و مرد. درباره كتاب 
بخارى كفتهاند: «همه علماء اجماع بر صحت و درستى كتاب او دارند3100)) «كتاب او بهترين كتابى است كه در اسلام تدوين شده 
است)».100) «يس از قرآن كريم مهمترين كتاب صحيح بخارى است)0.() «صحيح بخارى عدل قرآن است و اككر در خانهاى خوانده 
شود اهل آن خانه از طاعون محفوظ مانده و هركس آن را با هر تنتى بخواند به خواسته خود مىرسد و ...:(0) وقتى بخارى كتاب 
خود را بر احمد بن حنبل عرضه كرد او همه كتاب را تأييد كرد و كفت صحيح است مككر جهار حديث آن.(2) ما در اينجا به يكك 
نمونه از احاديث بخارى اشاره مى كنيم تا روشن كردد كه جككونه بخارى تعمّلد داشته است قدح خلفا را كتمان نموده و احاديث را 
به نفع آنان تقطيع نمايد كارى كه موجب حذف قرائن صدر و ذيل روايات شده و خود نوعى تدليس در حديث بهشمار مىرود. 
الف بخارق تقل كرده الست كه: اقال عسار لشبر تتفكتٌ فانيك التنى هسك الله عليهبو آله فقال مكفيك الوبجه والكفين) :لل ولى 
مسلم حديث را اينكونه نقل كرده است: «انّ رجلا اتى عمر فقال انى اجنبت فلم اجد ماءً فقال لاتصلّ فقال عمار اما تذكريا 
اميرالمؤمنين اذ انا وانت فى سرية فأحبنبا فلم نجد ماء فامًا انت فلم تصل و اما انا فتمعكت فى التراب و صلَيتٌ فقال النبى صلى الله 
عليه و آله انما يكفيك ان تضرب بيديكك الارض ثم تنفخ ثم تمسح بهما وجهك و كفيك, فقال عمر: 


"١ ص 27! «تاريخ اسلام) ص 1288؛ «تاريخ بغداد»» ج ”2 ص‎ 2١١ «البداية والنهايه»» ج‎ -١ 
"١ ص‎ ١١ «البدايةً والنهاية)» ج‎ -' 

1- «تاريخ الاسلام) ذهبى» حوادث سال 52٠‏ ص ”757 

6- «ارشاد السارى)»» ج ١‏ ص 759 

ه- «فتح البارى»)» مقدمه» ج ١س 81١0‏ 

#- «تهذيب التهذيب»» جاب داراحياءالتراث العربى» ج ه. ص /" 

/ا- «صحيح البخارى» كتاب التيمّم. باب التيمم للوجه والكفين ه تككجلدىء ص على ح 78١‏ 


فصل هفته: ميزان اعتبار كتابهاى حديثى اهل سنت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 89 از رعاهم 


ص: ه/ا 

اتق الله يا عمارء قال ان شئت لم احدّث به1) بخارى جمله عمر- كه كفت: نماز نخوان- را جون دلالت مى كرد بر آنكه او حكم 
خدا زاتمي ذاتسته انيت حدق كرده اسك وه نمال تعوانناة غمر واتيز تاراحتى عير ال افشاق آنها راو حون داعف به اشتاعات 
بخارى و در نتيجه اثبات عدم قابل اعتماد بودن صحيح او- كه به نظر آقاى دكتر قفارى جون وحى منزل اعتبار دارد- خروج از 
هدف اصلى اين رساله است از آن صرف نظر كرده.(71) و تنها خواننده را به كتابهاى ذيل ارجاع مىدهيم: 

-١‏ تحرير العقل من النقل و قراءة نقدية لمجموعة من احاديث البخارى و مسلمء از سامر اسلامبولى. 

-١‏ موضح اوهام الجمع والتفريق از خطيب بغدادى. 

"- عفواً صحيح البخارىء از دكتر عبد الامير الغول.() 

فيض القدير از مرحوم شيخ عباس قمى. 

ه- اضواء على الصحيحين از محمدصادق نجمى. 

#- سيرى در صحيحين از همو. 

/ا- الحديث النبوى بين الرواية والدراية از جعفر سبحانى. 

/- يزوهشى تطبيقى در احاديث بخارى و كلينىء از عزيز فيضى. 

د إأشواء على السة المحيديه ال مخحموة ابوزية: 


١1 («صحيح مسلم) كتاب الطهارة» باب التيم 2, تك جلدى» ص 7ح‎ -١ 

-١‏ نمونه ديككر مسأله رجم زن مجنون است كه در «صحيح بخارى» تككجلدى. ص 137١5‏ كتاب المحاربين» باب لايرجم المجنون 
آمده است بدون شماره حديث. ولى در «سئن ابى داود) ج ”, ص 5١”‏ و «سئن ابن ماجه) ج ؟» ص 7١7‏ همين حديث اينكونه آمده 
است كه عمر دستور به رجم زن مجنونه داد. و حضرت على عليه السلام از آن جلوكيرى كرد. و نيز دفاع بخارى از عثمان و در 
نتيجه مبهم نقل كردن حديث در ص ١7١00‏ كتاب الفتن» باب الفتنه لال ح 98١2و‏ نيز در كتاب بدءالخلق» ص ٠ق‏ ح 33217 نقل 
شده بدون ذكر نام عثمان و تنها با لفظ فلان. ولى اين حديث در (اصحيح مسلم) تككجلدىء. كتاب الزهد.» باب ع ص 7137ااح 
1/4 مدرجدا با ذكر نام عثمان كر شده است. و نيز (صحيح بخارى» كتاب الاعتصام» باب مايكره من ...») ص ات تلعف 
حديث براى دفاع از خلفا تقطيع شده و كامل آن در ١فتح‏ البارى»» ج /ا'ء ص ”١‏ آمده است 

#اد احمد غابدئ» توحيد وش ركف در الكاة شيعه و وهابيك بروسى و نقد افترائات دكثر غفارى ب مذهب شيعه اخلد» نشر مشعر ت 


تهران» جاب: .١‏ 


(ط- صحيح مسلم مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. اعلا أماع03ات. الالالالاا صفحه 960 از رعرهم 


ص: 7/2 

-٠‏ مقدمه فتح البارى از ابن حجر. 

١‏ التنبيه على الاوهام الواقعة فى المسند الصحيح للبخارى از ابوعلى غسانى جيانى. 

باتيه مد كنانياق قوق زوش انم كذار لا الواسحاق عن كانه كاوق راكنا كردوو مقدازف ير اذا الزوده اميت كداين 
تحريف به زيادى در كتاب بخارى استء ابن حجر عسقلانى نيز در «تهذيب التهذيب» داستان سرقت كتاب العلل على بن مدينى را 
توش مكار تقل كعرقه ابن فكلاو اى كرض عه تقل 1ه جرداحضه اما أنه رشان اعقاو و ارون كان مخارض واذير مال رمه قرزاو 


مى دهد. 
؟- صحيح مسلم 


مسلم بن حجاج نيشايورى (7501 يا 781-708 ق.) دومين كتاب از كتابهاى اهل سنت را تدوين نمود وى شاكرد و يبرو بخارى بود 
وقتى اين كتاب را تدوين نمود در وصف آن كفت: «تنها روايات صحيح را در اين كتاب نياوردم بلكه آنجه را كه اجماع بر صحت 
آنها بود نقل كردم»»(1) و علماى اهل سنت درباره آن كفتند: «زير آسمان كتابى صحيحتر از كتاب مسلم بن حجاج در علم حديث 
وجود ندارد».(5) و امثال اين كلمات را فراوان آوردهاند.(5) در اينجا لازم نيست ما موارد ضعف اين كتاب را ذكر كنيم بلكه جند 
كتاب مستقل از علماى اهل سنت كه با تحقيق علماى وهابى منتشر شدهاند را معرفى مى كنيم: 

-١‏ «كتاب غرر الفوائد المجموعة فى بيان ما وقع فى صحيح مسلم من الاحاديث 


-١‏ «تهذيب التهذيب»» ج 4 ص نا 

"- «روايات المدلسين ...) ص 6٠‏ 

3 «تاريخ بغداد)» ج 01 ص ١6١١‏ 

- ١اصحيح‏ مسلم به شرح النووى) ج ١‏ ص ؟١؛‏ «غرر الفوائد المجموعه ...) ص ”"؛ «وفيات الاعيان)»» ج ”ا ص ١/5؛‏ «تاريخ بغداد) 


اج ع ص "71/7 


((- صحيح مسلم مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه 91١‏ از عام 


ص: /ا/ 

المقطوعة» از ابوالحسين يحيى بن على نابلسى مصرى. 

مقصود از «احاديث مقطوعه» احاديثى است كه مسلم بدصورت مرسل آنها را نقل م ىكند مثل: «حدّثنا صاحب لناا» «حدّثتٌ عن 
يحيى بن حسان»)» «حد ثنى غير واحد من اصحايبنا»» «حد ثنى بعض اصحابنا»)» «حد ثنى عَدَّهُ من اصحابنا». 

؟- «روايات المدلّسين فى صحيح مسلم جمعهاء تخريجهاء الكلام عليها» از عوّاد حسين الخلف. مقصود از تدليس در اين كتاب آن 
است كه «راوى از كسى جيزى را نقل كند كه موهم آن باشد كه از وى مستقيماً شنيده است در حالى كه از او نشنيده است1(.0) و 
صاحب اين كتاب معتقد است كه 275 راوى در (صحيح مسلم) وجود ذارد كك مجموعا آنان 5 حديث دراين كتاب دارند» يعنى 
تقريباً نيمى از «صحيح مسلم» توسط افراد مدلّس نقل شده است. وى تلاش كرده است كه روايات اين افراد را تصحيح كند اما 
سرانجام مى كويد *” راوى وجود دارد كه روايات آنان يذيرفته نمىشود و آنان 6١‏ حديث در (اصحيح مسلم» دارند.50) "1- 
«التنبيه على الاوهام الواقعة فى صحيح مسلم» تأليف ابوعلى غسّانى جيانى (571- 548 ق.) كه با تحقيق دكتر محمد ابوالفضل و 
توسط وزارت اوقاف و شئوون اسلامى مغرب جاب شده است. در اين كتاب به اشتباهات مسلم در نقل اسناد احاديث يرداخته و 
نمونهدهاى بسيار زيادى نقل كرده كه مثلًا مسلم بن حجاجء حميدى را ملاقات نكرده است و در عين حال ازاو حديث نقل كرده 
است بهطورى كه ظاهرش آن است كه او را ملاقات كرده و مشافهة از او شنيده است.(9) و يا در ذكر اسامى راويان اشتباه كرده مثنا 
حديثى رااز صالح بن كيسان نقل كرده در حالى كه او صالح بن ابى حسان است.(6) و با وجود اين حجم زياد از خطاى در نقل 
حديث حككونه اعتمادى به صحيح مسلم باقى مىماند؟! 


02 «روايات المدلّسين فى صحيح مسلم؛ ص‎ -١ 
لمان كدر كله جيم‎ 

«التنبيه على الاوهام الواقعة فى صحيح مسلم)؛ ص 68 
- همان مدركك. ص 57 


دا- مسند احمد بن حنبل (عا”؟١-‏ اعالا ق.) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 98 از لعزم 


ص: 1,8 
“1 - مسند احمد بن حنبل (155- 791 ق.) 


اين كتاب جزء صحاح اهل سنت بهشمار نمىرود؛ و علت اين مسأله جاى تأمل زياد دارد كه آيا احاديث آن طبق شرايط حديث 
حنبل آمده است ولى در صحيح بخارى و مسلم معمولًا نقل نشده است لذا اين كتاب را جزء صحاح خود ندانستهاند. در عين حال 
درباره اين كتاب كفتهاند: «روا نيست كه كفته شود در مسند حديث نادرست وجود دارد» احمد بن حنبل در مسند خود جز از 
كسانى كه صداقت و ديانت آنان نزد او مسلم بوده حديث نقل نكرده استء و احمد بن حنبل دقت لازم را از جهت متن و سند 
احاديث داشته و تنها حديث صحيح را نقل كرده است1(.0) ابن حجر نيز كويد: «در مسند حديث بىاساس وجود ندارد مكر سه يا 
جهار مورد).() ولكن كتاب مسند احمد بن حنبل جون از تحريف مصون نمانده است قابل اعتماد نيست» و روايات ضعيف و بلكه 
مجعول در آن فراوان است. كه به برخى از شواهد اين مدعا اشاره مىشود: احمد بن حنبل از ربيعةٌ بن اميه بن خلف در مسند خود 
حديث نقل كرده است با اينكه او از صحابهاى است كه در زمان حكومت عمر مسيحى شده و به روم يناهنده شدند.(12) بنابراين از 
شخص مرتد حديث نقل كرده است و بهنظر اهل سنت جنين حديثى قابل اعتماد نيست حتى الأرجه در زمان قبل از ارتداد او نقل 
شده باشد. و ابوالخطاب كويد: «اكثر روايات احمد بن حنبل قابل استدلال نيست).(6) ابن تيميه نيز معتقد است كه: «مجرد آنكه 
احمد بن حنبل روايتى را نقل كند اين دليل بر صحت آن حديث نيست و لازم نيست به آن عمل شود).(8) ابن جوزى تعدادى از 


احاديث مسند احمد بن 


١١١ «محاسن الاصطلاح و تضمين كتاب ابن الصلاح)» ص‎ -١ 
١ا/ «تدريب الراوى»» ج )اص‎ -” 

3 «١فتح‏ البارى»» ج ل ص ”7 

- «اضواء على السنةٌ المحمدية)» ص 77 

ه- همان مدرككث. ص 78" 


نتيجه بحث مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه طاو از رعزهم 


ص: هلا 

حبل واجوع موضوهات قرار دادء ابت لكو بلكه حتيقد احمد وار تخريق شدة زرا اكثر رواينات او انكونه شروع م شره: 
اعالله عو ايد ب و اارا ععرية كنقه ابم وطيدا للد قر وقد ايف رن مدلل اناد واف انكر بوبنا رق بور ساد دخو أقباقة كمون لقاو 
عجيبتر آنكه احاديث متعددى وجود دارد كه علامه امينى در «الغدير» از كتاب «مسند احمد بن حنبل» نقل كرده است اما اكنون 
آن اخاديق يه شكل ديكرى در كتات ميلتك وتفود دارة: 1[ ؤ اين شان مى ذهك كداته ثنها فرزتل الخمل بن عتبل در كتانب يبلن خوة 


دخل و تصرف نمود بلكه در اين سالهاى اخير نيز در كتاب مسند حذف و اضافاتى رخ داده و ديكر اين كتاب قابل اعتماد نيست. 


از آنجه كذشت بهدست آمد كه مهمترين كتابهاى اهلسنت كه نام صحيح يا مسند بر آنها نهاده شده بوصورت كلى قابل اعتماد 
نمى باشند و نمى توان ادعا كرد كه تمام آنجه در اين كتابها آمده است صحيح است و قابل استدلال؛ همجنانكه احاديث كتابهاى 


شيعه نيز جنين است و هركز شيعه ادعا ندارد كه تمام احاديث اين كتابها صحيح و قابل استدلال باشند. 


6١٠ ص‎ ١ «الموضوعات»» ج‎ -١ 

؟- «احمد بن حنبل امام اهل السنة»» از عبدالحليم جندى» ص ١97‏ 

"- مثلًا در «الغدير) ج هه ص 6" حديثى را از مسند نقل كرده ولى آن حديث در «مسند الامام احمد بن حنبل»» ج 2١‏ ص 8" طور 
ديكرى است. و نيز «الغدير) ج هه ص 7١‏ حديثى را نقل كرده ودر «مسند». ج ١‏ ص 508 به شكل ديككر است. و نيز «الغديرا ج 


35 ص ”8 واين حديث در «مسند)» ج و3 ص إحوض تقطيع شده است 
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اشاره 
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ص: ,م 


مقدمه مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 10م2. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالانا صفحه /917 از عانم 


مقدمه 
اشاره 


در اين بخش ابتدا به تبيبن ديد كاه شيعه در مسأله توحيد عبادى يرداخته و سيس به نقد و بررسى فصل اول از باب دوم كتاب اصول 
مهمترين مسألهاى كه موجب شده وهابيان در برابر ساير مسلمانان اعم از شيعه يا اهلسنت موضع كيرى كنند بحث از «توحيد عبادى) 
استء و به كفته برخى از نويسند كان اين مسأله كليد اصلى تمام اختلافات مسلمانان است.(١)‏ دستاويز وهابيان براى مباح دانستن 
خون شبعياق:و تسبت كفر و ش ركفا به :ديكران دادن تفسيرئ :اسك كه آثان ال توسييد عبادى ذاوقك: محيد بن عبدالوهات تخحركت 
خود را اين كونه شروع كرد كه اسباب و مظاهر شرك همه بلاد اسلامى را فراكرفته است. او تفسير جديدى از «توحيد در الوهيت» 
ارائه مى كرد و معتقد بود كه هركس تحليل و تفسير او را از توحيد نيذيرد او كافر يا مشركك است و اكنون ييروان او نيز همين كونه 
عمل مى كنند. با توجه به آنجه كذشت روشن است كه اين بحث از اهميت ويزهاى برخوردار است. ما ابتدا به بيان اهميت بحث از 
«توحيد عبادى» و سيس به بيان آن از نظر لغت و اصطلاح يرداخته ويس از بيان جايكاه «توحيد عبادى» در اعتقادات» دليل آن و 
سيبس شرك مقابل آن و آنككاه تنافى نداشتن توسل به اسباب با مسألهتوحيد عبادى را بيانمى كنيم. سبس بهبررسى سخنان آقاى 


02٠ «التوحيد والشرك فى القرآن الكريم»» ص 8"! «السلفية بين اهل السنة و الامامية)» ص‎ -١ 


اهميت ويرّه بحث از توحيد عبادى مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 98 از رعاهم 


ص: / 
اهميت ويزه بحث از توحيد عبادى 


اونا ممكن است ميان مسلمانان اختلافاتى در توحيد صفاتى يا توحيد افعالى يافت شود اما ه ركز هيج مسلمانى در اين ترديد ندارد 
كه عبادت منحصراً بايد براى خداوند انجام شود و شرك در عبادت با موحد بودن هركز قابل جمع نيست» كويا توحيدى عبادى از 
بديهىترين اصول نزد همه مسلمانان است. البته اختلافاتى در تعيين مصاديق آن وجود دارد كه در آينده مورد بحث قرار مى كيرند. 
كان كبا عدت ة علد مدو الت نافع انبتك لانن عبادت بوره موده اك دمو لك بدي لوت رك نتضود العدرلفه 
معرفت به توحيد ذاتى و صفاتى نيست بلكه مراد معرفت به «توحيد عبادى» است».7(0) زيرا توحيد عبادى يكك جنبه اعتقادى دارد كه 
همان اعتقاد به آنكه يرستش منحصر به خداى متعال بوده و هيج شريكى ازاين جهت ندارد» و يكك جنبه عملى نيز دارد كه بايد در 
عمل عبادتها را براى خداوند انجام داد. و اين معرفت» همان جنبه اعتقادى توحيد عبادى را بيان مى كند. 

ثالثاً براى اهميت بحث از توحيد عبادى همين بس است كه هدف اصلى از ارسال انبياء عليهم السلام0) و انزال كتب دعوت به 


توحيد در يرستش بوده است و آيات فراوانى در قرآن 


-١‏ سوره الذاريات: ١ه‏ آيه 8ه 

"- در «تفسير صافى» ج ”؛ ص 20١‏ از امام زينالعابدين عليه السلام نقل كرده أت كد ذايهاالناس ان الله جل ذ كرما خلق العباد انا 
ليعرفوه» فاذا عرفوه عبدوه. و اذا عبده استغنوا بعبادته عن عبادة من سواه ...». در اين حديث معرفت را مقدمه عبادت و توحيد در 
عبادت قرار داده است. مرحوم طبرسى نيز در «مجمع البيان» ج ٠١‏ ص ١182١‏ كويد: «والمراد ان الغرض فى خلقهم تعرضهم للثواب» و 
ذلكك لابحصل الا باداء العبادات» فصار كانه سبحانه خلقهم للعبادة». 

قينا امون غاوت بالذات وغايت بالعرض تفاوت كذارده شود همجنانكه غايت راجع به فاعل با غايت راجع به فعل تفاوت وجود 
دارد» و فيلسوفانى جون آقاحسين خوانسارى طرفدار اثبات غايت حتى غايت راجعبه فاعل هستند ر. كث: «الحاشية على شروح 
الاشارات» ج ؟» ص 09# تعليقه بر فصل اول از نمط ششم اشارات و افرادى مثل امام خمينى منكر وجود غرض در افعال خداى 
متعال حتى غرض راجع به فعل مى باشند. ر. كك: «طلب و اراده» ص 67: «فما هو المعروف بينهم انّه تعالى يفعل للنفع العائد الى العباد 
مشتركك فى الفساد والامتناع مع فعله للنفع العائد اليه تعالى) 


*- آيةالله جوادى آملى فرموده: «لا اله الا الله سخن همه انبياء است»» «تفسير موضوعى»؛ ج 2 ص 507 


اهميت ويزّه بحث از توحيد عبادى مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه 994 از عازه 


ص: 6/ 

كريم اين نكته را بيان فرموده است.(1١)‏ و سه سوره مباركه «اعراف- هود- شعراء» بالخصوص به اين مهم مفص لتر از ديكر 
سورههاى قرآن اختصاص يافتهاند.(1) آنكونه كه بيان شد هدف اصلى انبياء عليهم السلام راهنمايى مردم به توحيد در عبادت بوده 
استء ولى شيخ محمد عبده كفته است: «مهمترين هدف از بعثت ييامبر اكرم اثبات توحيد ذاتى و توحيد افعالى بوده است)2(2) و 
دوعناى ديكر كفنه اسثة «بز ركترين كمراهى و ضلاتى كه در زمان جاهليث وجوة داشت مسأله شركك يوده اسث» و آنان عنداوثك 
زا شكل اشياء ماد تي ناكل و باميران اعدذوائك تاشر را بدعوحية زسائده و كه آثاة شيسافة كه عداوقك شيدى نظير 
ندارد50.0) اين كلام شيخ محمد عبده از دقت كافى برخوردار نيست زيرا همانكونه كه از آيات شريفه قرآن روشن شد مهمترين 


هدف انبياء عليهم السلام دعوت به توحيد در عبادت بوده است. و مش ركان در زمان جاهليت و 


.1* آيه‎ 6١ مثل: «اذ جاءتهم الرسل من بين ايديهم و من خلفهم لا تعبدوا الَاالله» فصلت:‎ -١ 

وو نقد يكتااش كل امه ومير كا إن اغيدوا اللماسوره هذ عن ا عند 

#و ما ارسلنا من قبلكك من رسول الا نوحى اليه انّه لاالهالا انا فاعبدون؛ سوره اثبياء: ١ه‏ آيه ه7. 

«و لقد ارسلنا نوحاً الى قومه فقال يا قوم اعبدوا الله سوره اعراف: /0 آيه 04 

«والى ثمود اخاهم صالحاً قال يا قوم اعبدوا اللّها سوره اعراف: 0 آيه 1/8 

«و الى عاد اخاهم هوداً قال يا قوم اعبدوا اللّهه سوره اعراف: / آيه 88. 

«والى مدين اخاهم شعيبا قال يا قوم اعبدوا الله سوره هود: 3١‏ آيه 8 

١و‏ ابراهيم اذ قال لقومه اعبدوا الله سوره عنكبوت: 279 آيه 12. 

راذا تع د وسكا يش امراب الاسدوة الا اللمه سوه قرم اه فر 

«ام كنتم شهداء اذ حضر يعقوب الموت اذ قال لبنيه ما تعبدون من بعدى قالوا نعبد الهكك و اله ابائكك ابراهيم و اسحاق الها واحداً 
قرو م ا ا 

«و قال المسيح يا بنىاسرائيل اعبدوا ربى و ربكم) سوره مائده: ه آيه ؟/ا 

؟- علا-مه طباطبايى در «بيان» سوره اعراف مىفرمايد: «اين سوره بيان م ىكند كه عهد خداوند كه از انسان كرفته شدهاست 
عبارتست از يرستش خداى متعال و يرهيز از هركونه شركك و سيبس سرانجام كسانى را بيان مى كند كه به اين عهد يايبند نماندند). 
«الميزان» ج » ص "و در «بيان» سوره هود نيز فرموده: اغرض از اين سوره دعوت به توحيد در عبادت است و نهى كردن از 
يرستش غير خداى متعال و منحصر كردن عبادت به خداى متعال). «الميزان» ج ٠ياص ١١8‏ 

“'- «دلاثل التوحيد)» ص 594 

*- «لاالهالاللّه عقيدة و شريعة و منهاج حياة» ص ١7‏ 


اهميت ويزّه بحث از توحيد عبادى مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفمحه ٠٠١‏ از رعاهم 


ص: 2/ 

بيش از آن با مشكل شرك عبادى مواجه بودند نه با شركك ذاتى» كرجه آنان از جهت توحيد در ربوبيت و توحيد در صفات و 
افعال نيز مشكل داشتند ولى مهمترين مشكل آنان مشكل در عبادت بوده استء» همجنانكه كافر بودن ابليس به جهت آن است كه او 
در توحيد عبادى انحراف داشت نه در توحيد ذاتى يا توحيد در ربوبيت. 

بازوقتى اهميت زياد مسأله «توحيد عبادى) روشن مىشود كه مىبينيم قرآن كريم انبياء عليهم السلام را با صفت «عبد بودن 
مى ستايد»(١)‏ و ائمه عليهم السلام(1) و حتى اصحاب آنان نيز با اين صفت ستوده شدهاند.() دعاهاى نقل شده از اهل بيت عليهم 
السلام نيز بيشترين تأكيد آنها بر مسأله «توحيد عبادى» است.(5) و بلكه تقسيم مردم به «موحد» و «مشركث» نيز براساس توحيد عبادى 
استء مثلّما دين مسيحيت يا هند و وجين با آنكه اعتقاد به توحيد ذاتى دارند ولى براثر يرستش غير خداى متعال. شركك آلود 
معرفى مى شوند. علاوه بر آنكه امروز در دنيا كمتر دينى يافت مىشود كه در توحيد ذاتى اشكال داشته و يا منككر خداوند باشد يا 
براى او نظير و شبيه قائل باشد ولى اديانى كه شرك در عبادت دارند اكثريت اديان را تشكيل داده و بيشترين بيروان را دارند و لذا 
بحث از توحيد عبادى بسيار ضرورى است. 

اها اولي واعي در هون مقدس اسلام اقرار و اعتراف به كلمه طيبه «لاالهالااللّه است كه به معنى اقرار به توحيد در عبادت است و 
ملاك در مسلمان بودن اشخاص مى باشدء در آينده معنى اين كلمه بيان خواهد شد. 


اما مسأل فرحيل عبادى غلاره بر عطي اسقادى» لاز ريض قراواق كارف وا 


لينو رمف ع الوه 

1- جمله «اعبد اهل زمانه) در مورد همه ائمه عليهم السلام بكار رفته است. ر. كث: «بحار الانوار» ج ١‏ ص ١١‏ و 4158 ج 5# ص 
ع 

*- مثلًا: العبادة اشغلت زرارةٌ عن الكلام» «سفينة البحار» ج #» ص 197؛ و كان محمد بن مسلم مشهوراً فى العبادة و كان من العباد 
فى زمانه. «بحارالانوارا ج لا ص 90" 

؟- مثا اين كونه دعا فراوان نقل شده است كه: «اللهم لكك صاتت و لكك ركعت و سجدت لكك وحدكك لا شريكك لككء لأنّ الصلاة 
والركوع و السجود لايكون انا لككء لانكك انت الله لاالدانًا أنت ...»» «اقبال الاعمال»» ص عم 


توحيد در الوهيت از نظر لغت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع/إأ ماع13 6. الالالالالا صفمحه ٠١١‏ از عازه 


ص: /ا/ 

اين جهت نسبت به ساير اقسام توحيد برترى و امتياز دارد. به همين جهت ابنسينا وقتى مسأله احتياج مردم را به دين و قانون الهى و 
رسالت بيان مى كند از راه ضرورت تكرار توجه انسان به خداوند و عبادتهاى ينج كانه وارد مىشود كه اين عبادتها موجب مىشوند 
تا مردم به عدالت و حفظ قانون يايبند باشند.10١)‏ و اين جيزى غير از توحيد عبادى نيست. 

سادساً متأسفانه در كتابهاى اعتقادى شيعه كمتر به اين مسأله يرداخته شده استء در حالى كه تنها مستمسكك وهابيان براى كشتن 
شيعيان ب ركشت به همين مسأله دارد. و لذا ضرورت دارد كه ما بدصورت كسترده به اين مسأله يرداخته و كلمات دكتر قفارى را 
مورد نقد و بررسى قرار دهيم. اككر در قديم شبهاتى جون مسأله ثنويت و شبهه اب نكمونه براى فيلسوفان و متكلمان بوصورت جدّى 


مطرح بوده است الآن ضرورتهاى جديدى بيش آمده است كه يكى از آنها بررسى مسأله توحيد عبادى است. 
توحيد در الوهيت از نظر لغت 


إله به معنى شايسته يرستش استء جوهرى كويد: «اله به معنى عبادت و يرستيدن است)1(.6) فيروزآ بادى نيز ضمن ذكر كردن همان 
معنى مى كويد: «اله به معنى مألوه است- يعنى مصدر به معنى اسم مفعول- و هر معبودى نزد عبادت كننده او اله ناميده مى شود).(2 
راغب يز اله راءيه مع معيو كرقيه امت( علا دز ساير كتابياى لغت تيز غالبا مع غبادث و 


4 «الاشارات و التنبيهات» با شرح خواجه نصيرالدين طوسى؛ ج *. ص ١/؛ فصل جهارم از نمط‎ -١ 

ع «صحاح اللغة» ج © ص 17377: (اله الاهة: عبد عبادة» 

- «القاموس المحيط» ج 7 ص ١19؛‏ «اله الوهية: عبد عبادة و اله كفعال بمعنى مألوه» و كل ما اتخذ معبوداً اله عند متّخذه». تفاوت 
كلام جوهرى و فيروزآبادى دراين است كه جوهرى مصدر آن را «الاهة)» كرفته است ولى فيروزآ بادى «الوهية). و كرجه 
فيروزآ بادى در معنى كلمات عرب دقيقتر از جوهرى است ولى در مباحث ادبى و خصوصاً مباحث صرفى جوهرى از دقت بيشترى 
برخوردار است و راغب و طريحى و ابنفارس نيز الاههُ ذكر كردهاند نه الوهية. بنايراين مصدر اين كلمه بايد «الاهة» باشد و اين نكته 
در آينده مورد استفاده قرار مى كيرد 

؟- «معجم مفردات الفاظ القرآن الكريم». ص 17: «اله جعلوه اسماً لكلّ معبود لهم, و سمّوا الشمس الاهة لاتخاذهم إيَاها معبوداً ... 
فالاله على هذا: المعبود) 


«توحيد الالوهيةً يا توحيد الالهية» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع73 ت. الالالالالا صفحه ٠١‏ از رعزهم 


ص: 4// 

يرستش را ذكر كردهاند.(1) از آنجه كذشت معلوم شد كه در لغت «اله) به معنى معبود است. و كلمه «و حدٌ» به معنى اعتقاد به 
بكانكى جيزى است»(1) و آيه شريفه «أَججعلَ الْآلِهَةُ إلَّها وَاحدأً:(10) اشاره به آن است. بس «توحيد در الوهيت» به معنى «يكانه قرار 
دادن معبود» است. كتابهاى شيعه ازاين جملهبه «توحيدعبادى» يادكردهاند. ولى از زمان ابن تيميه اصطلاح «توحيد الالوهية) در 
مقابل «توحيد الربوبية» شايع كرديدء و مقصود ابنتيميه از توحيد الالوهية توحيد در عبادت است يعنى بايد عبادت منحصراً براى 


خداى متعال بدون هيج شريكى باشد. 
«توحيد الالوهية يا توحيد الالهية» 


معمولًا تمامى كتابهاى وهابيان توحيد عبادى را با «توحيد الالوهية» بيان مىكنند و اين از جند جهت قابل خدشه است: 

الت ةر كلتو الت اله به اشن عا نكرت 105 سجر هرق ور القت وار تن تقل شد وتذر استكدية الا كاين كعد شر ودر ساد 
الالهيهُ) نه «توحيد الالوهيةٌ». آقاى عبدالرحمن حسن حنبكه ميدانى نيز كفته است: «مصدر صناعى از كلمه «اله» به معنى معبود, الهية 
مى شود نه الوهية».(5) ب: الوهيت در لغت به معنى عبادت مده استء و عبادت از صفات انسان است نه از صفات خداى متعال. و 


توحيد الوهيت يعنى فقط يكك عبادت. و اين خلاف مقصود وهابيان از اين كلمه است.(0) 


-١‏ «مجمل اللغةُ) ص 37: «اله الاههُ كعبد عبادةٌ والمتأله: المتعتد» و بذلكك سمى الاله لأنّه معبود» و كان ابنعباس يقرأ: و يذركك و 
الاهتكك. سوره اعراف آيه ١71‏ أى عبادتكك». «المصباح المنير؛ ص 1370 «أله يأله: بمعنى عبد عبادة و تألّه تعد و الاله المعبود)؛ 
«مجمع البحرين»» ج ع ص 94”: «الاهةٌ: المعبود» و اله بالفتح الاهه: عبد عبادة» 

؟- «أساس البلاغه» ص 594١‏ 

ادا سورهض نك أيه 

6- «توحيد الربوبية و توحيدالالهيهُ و مذاهب الناس بالنسبة اليهما» ص ٠١‏ 

ه- همان مدركة؛ صن وع 


عبادت از نظر لغت و اصطلاح مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع613. الالالالالا صفحه نا١1‏ از رعزهم 


ص: 9/ 

ج: آي ةلله سبحانى فرموده اسث: دوهابيان الوهيث را از اله به معنى معبود كرفتهاند» و اين خطا استء زيرا اللّهِ و إله به يكك معنى 
بوده با اين تفاوت كه إله كلى است. واللّهِ يكك مصداق آن است».(1) با توجه به معناى لغوى كه قبلًا ذكر شد معلوم كرديد كه از 
نظر لغت اله به معنى معبود صحيح است و اشكال آيِةاللّه سبحانى وارد نيست. بله اين صحيح است كه كفته شود الله مصداق و 
جزئى بوده و اله كلى است بنابراين بايد كفته شود «توحيد اللّه تعالى بالالوهية» زيرا توحيد الالوهية شامل كسى كه بتيرست است و 
تنها يكك بت را مى يرستد و عبادت را اختصاص به او مى دهد نيز مى شود. 

د: با توجه به آنكه إله به معنى معبود است اعم از آنكه به حق يا ناحق باشد يس معلوم است كه هركز دين توحيد الوهيت را 
نمى كويد» مكر آنكه مراد معبود به حق باشد و در اين صورت بايد كفت: توحيد عبادى اختصاص دادن اللّهِ تباركك و تعالى به 


عبادت» يعنى «اياكك نعبد)(1) كه به معنى نخضّكك بالعبادة00/ عبادت را به تو اختصاص مىدهيم» است. 
عبادت از نظر لغت و اصطلاح 


يس از آنكه معلوم شد مقصود از توحيد الوهية» توحيد در عبادت است لازم است وازه عبادت را از نظر لغت و اصطلاح بيان كنيم 
واين بحث براى مباحث و مسائل آينده مفيد بوده و روشن مى كند كه جه جيزى مصداق عبادت است. 

رازى كويد: «اصل عبوديت به معنى خضوع و ذلّت است0.(؟) و راغب همين معنا را با اندكى اصلاح يذيرفته و مىكويد: ١عبوديت‏ 
يعنى اظهار ذلتء و عبادت رساتر از آن 


62١ «بحوث فى الملل والنحل»» ج ع ص 27؛ «السلفية بين اهل السنةٌ و ...) ص‎ -١ 
ادسورورقافية ذه انه‎ 

*- «الكشاف» ج .١‏ ص ١5‏ 

- «مختار الصحاح)ء ص 508؛ «اصل العبودية الخضوع والذل) 


عبادت از نظر لغت و اصطلاح مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع613. الالالالالا صفحه عز١٠‏ از لعزم 


ص: 1١‏ 
است زيرا دلالت بر نهايت خضوع مى كند, و تنها كسى مستحق عبادت است كه نهايت بخشش وجود بهدست او باشد».(1١)‏ طريحى 
نيز به همان معنى راغب توجه داشته است.(7) فيروزا بادى نيز عبادت را مطلق اطاعت دانسته است.() ولى زبيدى در شرح آن 
كويد: «اطاعت همراه با خضوع را عبادت كويند».() ضمناً روشن است كه عبادت و اطاعت مترادف نبوده بلكه اطاعت اعم از 
عبادت است مثلًا هر عبد يا خادم و يا مرئوسى از رئيس خود اطاعت مى كند ولى او را عبادت ننموده است. ابوهلال عسكرى كويد: 
«فرق بين عبادت و اطاعت آن است كه عبادت نهايت خضوع است و كسى مستحق آن است كه نهايت نعمت بهدست او باشد).(2) 
بنابراين مى توان كفت: عبادت از نظر لغت يعنى نهايت خضوع و ذلت و اطاعت در برابر كسى كه مولاى حقيقى بوده و نهايت 

نعمت را به انسان داده و استحقاق شكر داشته باشد. يس هر كونه اطاعتى يا خضوع در برابر ديكران» عبادت بهشمار نمىآيد. 
در كتابهاى فرهنكك فارسى معمولًا كلمه «عبادت) را به معنى «يرستش» كرفتهاند.(2) ولى در معنى «عبادت» از نظر كتب عربى 


خضوع و فروتنى وجود دارد؛ به 


-١‏ «معجم مفردات الفاظ القرآن الكريم» ص 20؟ «العبودية اظهار التذلل والعبادة ابلغ منها لانها غايةُ التذلل» و لايستحمّها الا من له 
غايهُ الافضال و هو الله تعالى) 

؟- «مجمع البحرين» ج . ص 41: «العبادة هى غاية الخضوع والتذلل+ و لذلكك لا تحسن الا للّهتعالى الذى هو مولى اعظم النعم» فهو 
حقيق بغايةٌ الشكر) 

-_ «القاموس المحيط)» ج 3 ص الع 

ع_ «تاج العروس)» ج 3 ص إفرفرد «اصل العبودية: الذلّ والخضوع و...ق قوله تعالى: «اباكك نعبك») اى نطيع الطاعة التى يخضع معهاء و 
قال ابنالاثير: و معنى العبادة فى اللغةُ: الطاعة معالخضوع)»» ابن منظور نيز همين معنى را ذكر كرده است السان العرب» ج * ص 777 
ه- «الفروق اللغوية»» ص :18١‏ «الفرق بين العبادة والطاعة أن العبادة غاية الخضوع ول سدق انا بغايةُ الانعام» و لهذا لايجوز أن يعبد 
غير الله تعالى» ولاتكون العبادة الّا مع المعرفة بالمعبود» والطاعة الفعل الواقع على حسب ما اراده المريد متى كان المريد أعلى رتبة 
مم نقحل ذلكهه .و تكررق للخالق والمخلوق» والعادة لادكون ال اللخالق: 

#- «لغت نامه» دهخداء ج ٠١‏ 1828؛ «فرهنكك فارسى دكتر معين» ج 7 ص 7717 


معنى اصطلاحى «عبادت» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. لطاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 1١0‏ از لعزم 


ص: 1١‏ 
اين جهت مرحوم سيد مصطفى خمينى فرموده: «امروزه كلمه عبادت را مترادف با يرستش مى كيرند در حالى كه اين نه از نظر لغت 
صحيح است و نه از نظر موارد استعمال» زيرا در برخى روايات آمده است «التفكر عبادة» در حالى كه فكر كردن اطاعت و خضوع و 
خشوع نيستهء بنابراين بهتر است كفته شود عبادت به معنى ذلت و خشوع قواى باطنى و روحى و نيز قواى ظاهرى است و هر عمل 


ظاهرى يا باطنى كه بيشتر اين خضوع و خشوع را نشان دهد عبادى بودن آن عمل بيشتر است21(.0 
معنى اصطلاحى «عبادت» 


تعريفهاى بسيار زيادى براى عبادت ذكر شده كه برخى از آنها را نقل مى كنيم: 

-١‏ طريحى فرموده اسيت: «عبادت در اصطلاح عبارت است از مواظيت برانجام آنجه خداوند به آن دستور داده است).70) طبق اين 
تعريف ارتباطى بين معنى لغوى و اصطلاحى عبادت وجود ندارد. زيرا در معنى لغوى بيشترين تأكيد بر خضوع و ذلت بود كه در 
اين معنى لحاظ نشده است. و نيز اعتقاد به منعم بودن معبود و نيز استحقاق عبادت داشتن او در اين تعريف نيامده است. 

"- ابوالفتوح رازى كويد: «اصل تعبد به معنى تذلّل استء و عبادت يعنى تربيت كردن نفس بر تحمل سختىها در راه اطاعت».0) 
“ا- مرحوم شيخ محمد حسين الكاشف العظاء فرموده: «عبادت مشتق از عبوديت بوده و يكى از آثار عبد بودن است, حكم به بعد 
بودن بر هر عبدى آن است كه براى حفظ تداوم نعمت از طرف مولاى خود هميشه مولى را صاحب نعمت دانسته و خود در برابر او 


در نهايت خضوع و ذلت باشد. و هيج نعمتى بالاتر از نعمت وجود و حيات نيست 


”// ص‎ ١ «تفسير القرآن الكريم» سيدمصطفى خمينى» ج‎ -١ 
«مجمع البحرين»» ج "؛ ص 48: «العبادة بحسب الاصطلاح هى المواظبة على فعل المأمور به)‎ -١ 
شيخ ابوالفتوح رازى)» ج لك ص هع‎ ريسفت١‎ 0 


معنى اصطلاحى «عبادت» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 1١‏ از لعزم 


ص: 17 

يس عبادت آن است كه سجود و ركوع و طواف و قيام و قعود به همراه نهايت خضوع و ذلت در برابر دهنده آن نعمتها باشد10.0) 
؟- صدرالمتألهين عبادت را اي نكونه توضيح داده است: «عبادت خضوع و ذلّتى است كه دلالت بر بالاترين تعظيم نمايد و تنها كسى 
مسقحق آذ است كه تعد هاى الى عون آقريدق؛ تحياث» قدرث» ادراكف» شهوت بددسث او بوذةو اتهاواتقضل كتله و كد 
جز خداوند قدرت براينها ندارد. به همين جهت عبادت اختصاص به خداى متعال داشته و بر غير او جايز نيست. اما اطاعت كردن 
عبادت نيست و لذا براى فرزند يا همسر يا رعيت خوب است كه از يدر يا همسر يا سلطان اطاعت نمايد. بنابراين آنان كه عبادت را 
به اطاعت تفسير كردهاند دجار اشتباه شدهاند جون اطاعت يعنى انجام فرمان؛ ولى عبادت يعنى نهايت ذلّتء و لذا كسى كه سخن 
مولاى خود را انجام مىدهد او را اطاعت كرده است ولى عبادت ننموده استء و برعكس كفار بتهاى خود را يرستش مى كنند 
ولى اطاعت آنها را ننمودهاند زيرا بت دستور و امر و نهى ندارد تا كسى او را اطاعت كند».(71) صدر المتألهين در اين كلام خود از 
شيخ طوسى متأثر است و كويا ناظر به كلام اوست.(0) ه- سيدعليخان فرموده: «حقيقت عبوديت آن است كه عبد خالص شده و 
هيج انانيتى نداشته و توجه به غير خدا نداشته باشد» زيرا حقيقت عبوديت در تضاد با انانيت است و انانيت از ابليس است5(.0) اين 
تعريف» تعريف اخلاقى است و وارهها را بايد طبق فهم عرب معنا نمود نه طبق اصطلاحات علوم خاص. 

#- مرحوم بلاغى مى كويد: «معامله و برخورد انسان با آنكه او را به عنوان اله يذيرفته است بهطورى كه آن خدا را مستحق خدا 


68 «نقض فتاوى الوهابية)» ص‎ -١ 
/17 ص‎ ١ «تفسير القرآن الكريم» صدرالدين شيرازى» ج‎ -" 
بر «التبيان»» ج 0 ص [فرخرا‎ 


*- «رياض السالكين»» ج "ا ص 7١8‏ 


معنى اصطلاحى «عبادت» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. لطاع لإ أماع3دات. الالالالانا صفحه /إ١٠‏ از رعزهم 


ص: 17 

عبادت است1(.0) /ا- مرحوم عصار تحقيق كستردهاى در معنى عبادت بيان كرده است كه عصاره آن جنين است: عبادت خضوع و 
خشوع ويا اطاعت همراه با آنها نيست زيرا عاشق مطبع صرف معشوق است ولى او را عبادت نكرده است و يا افرادى كه قوانين را با 
كمال خشوع بيروى م ىكنند عبادت نكردهاند. يس در حقيقت عبادت جيز ديكرى لازم استء و آن اينكه عبادت يعنى اطاعت 
همراه با خشوع بهوشرط آنكه اين اطاعت ناشى شود از شعور به يكك عظمت فوق طبيعت و يكك كمال غير متناهى و مجهول الكنه 
كه همه موجودات مسخر آن نيرو هستند. يس هر علمى كه در نتيجه اين احساس و ناشى از اين ادراكك باشد موسوم به عبادت 
استء و جون اطاعت همراه با خشوع ناشى از حس عظمت معبود عبادت است هركز در باب اطاعت از سلطان يا مالكك و مولى و 
معشوق و والدين و همسر عبادت وجود ندارد» مكر آنكه آنان را داراى عظمت و سلطنت فوق طبيعت بدانند.(7) اين تعريفى كه از 


مرحوم عصار نقل شد به حق بهترين تعريف است در ميان آنجه نقل شده ودر آينده نقاط قوت آن اشاره مى كردد. 


-١‏ (الام الرحمن». ج 2١‏ ص 08: «معاملةٌ الانسان لمن يتخذه الها معاملة الاله المستحق لذلكك بمقامه فى الالهية» و لم اجدها فى 
القرآن الكريم مستعملة فى غير ذلك الا فى ثلاثة موارد: يا ابت لاتعبد الشيطان سوره يسء آيه 80 و قومهما لنا عابدون سوره 
مؤمنون. ايه 9 علالمه طباطبايى نيز تقريباً نزديكك به كلاسم مرحوم بلا-غى فرموده: «عبادت آن است كه انسان خود را در مقام 
مملوكك بودن براى يروردكار خود قرار دهد و لذا عبادت با استكبار منافات داردا» «الميزان»» ج ١ص‏ 55. ودر جاى ديكر فرموده: 
«هر اطاعتى كه بدصورت استقلالى انجام شود عبادت است و لالزمه اين كلا-م آن است كه خداوند بدون هيج قيد و شرطى و 
بدصورت استقلالى اطاعت كردد. و هركس كه رب باشد و بدون قيد و شرط اطاعت كردد. او اله خواهد بود زيرا اله يعنى آنكه 
مستحق يرستش است»» «الميزان» ج 4 ص 566. ودر جاى ديكر فرموده: «حقيقت عبادت آن است كه عبد خود را در مقام دلق 
بندكى قرار دهد و توجهش بهسوى خداى باشدء و اين است مقصود كسانى كه عبادت را به معرفت تفسير كردهاند». «الميزان»» ج 
ءا ص 550 

آيةالله خويى نيز در «البيان فى تفسير القرآن» ص 20١‏ همين تعريف را يذيرفته استء امام خمينى نيز در «كشف الاسرار» ص "7 
مى فرهايذ: (عبادت عبارت از آن است كه كسى .را به عنوان اينكه او خدا است ستايقن كنند جه به غنوان حخدابى بزركك يا خدايئ 
كوحكك باشد) 


ع ر. كك: «مجموعه آثار عصار)» صص رك ردان 
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8- آقامصطفى خمينى نيز فرموده است: «عبادت خضوع در برابر مبدأ هستى است كه در امورى خارج از قدرت بشر مثل شفاى 
مريض و نزول باران دخالت مى كند1(.0) 9- ايزوتسو كويد: «عبادت يعنى خضوع و اظهار خاكسارى در برابر موجودى كه شايسته 
الوهيت است يعنى خضوع در برابر موجودى كه داراى اوصاف خدايى باشدء و انسان او را شايسته اين الوهيت بداند.(1) -٠١‏ 
آبةالله سبحانى فرموده: «عبادتى كه انجام آآن جز براى خحداى متعال جايز نيست عبارت است از قول يا عملى كه حاكى از خضوع 
قلبى باشد در برابر آنكه او را به عنوان رب و خدا يذيرفته است. و در برابر آنكه دنيا و آخرت انسان بهددست اوست. يعنى در برابر 
آنكه خلقت و زنده كردن و ميراندن و شفاى مريضان و بخشش كناهان بهدست اوستء يس اككر خضوع در برابر شخصى حتى 
بالا-ترين درجه آن باشد مثل سجده ولى اعتقاد به الوهيت او نباشد اين شرك در عبادت نيست كرجه از آن نهى شده است)220.0 
ايشان شبيه اين تعريف را در ساير آثار خود نيز ذكر كرده است.(5) و مورد يذيرش عدهاى نيز واقع شده است.(2) از تعريفهاى 
متعدد ذكر شده معلوم شد كه عبادت به معنى مطلق اطاعت يا مطلق خضوع و ذلت نيستء و حتى نهايت خضوع و ذلت نيز عبادت 
تي الك رلكة علل عادو قله رطا دار 

-١‏ بايد همراه با خضوع و خشوع و ذلت باشد. 


-١‏ آن عمل مطابق با شرع باشدء و به عبارت ديكر مأمور به شرعى باشد و طبق آن 


-١‏ «تفسير القرآن الكريم» سيدمصطفى خمينى؛ ج ١‏ ص 740 الا-يعتبر فى تحقق ماهية العبادة الَا الخضوع بعنوان اظهار المبدئية 
اوالمدخلية فى الامور الخارجة عن اختيار البشر عادهٌ و متعارفاً كالاستشفاع و نحوه) 

اادرضيدا والساق دقرا ناض هما 

“- «المحصول فى علم الاصول)؛ ج ؟. ص 798 و 570 

*- «الالهيات» ج ؟. ص 88- 44؛ «التوحيد والشرك فى القرآن الكريم» ص 4/7 «مفاهيم القرآن فى معالم التوحيد» ج ١‏ ص 8١6؛‏ 
«منشور جاويد) ج ؟» ص 1817؛ «فى ظلال التوحيد) ص 78 


ه- شرح عقائد الامامية)» ج ١‏ ص 9ما 
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امر و به انككيزه آن امر انجام شود. 

*- همراه با نهايت خضوع و ذلت باشدء مثل سجده يا ركوع. و اما عبادت بودن وضو كه نهايت خضوع در آن نيست به جهت آن 
است كه وضو كرجه مستحب نفسى است ولى تهيوء و آمادكى ايجاد مى كند بر آنجه داراى نهايت خضوع است. علاوه بر آنكه با 
دقت زياد مى توان كفت نيت قربت كه در وضو وجود دارد آن نهايت خضوع را ايجاد م ىكند. 

*- اعتقاد به خالقيت آنكه او را اطاعت مى كند داشته باشد. 

ه- آن معبود را مالك همه امور خود بداند. 

#- اين عمل با اخلاص از او صادر شود. 

بنابراين بين عبادت و اطاعت عموم و خصوص من وجه استء زيرا كاهى اطاعت هست ولى عبادت وجود ندارد مثل اطاعت فرزند 
ازيدر و شاكرد از استاد» و زن از همسرء و عبد از مالكك خود؛ و عاشق از معشوق, و مرئوس و رعيت از رئيس خود. و كاهى 
عبادت وجود دارد ولى اطاعت نيست مثل كسى كه بت را مى يرستد كه او را عبادت كرده كرجه او دستورى ندارد كه اطاعت شود. 
از طرف ديككر خضوع در برابر كسى كه انسان او را خداى خود نمىداند عبادت نيست حتى اكرجه نهايت خضوع باشد مثل سجده 
فرشتكان بر آدم و سجده ابوين يوسف براو. بله ممكن است اككر برخلاف امر خدا باشد حرام كردد ولى اين به معنى شركك نيست 
مطا ده كر دودر عقان] شي د دون مشاه بد الوهيكة او 

از اينجا معلوم مىشود كه بوسيدن ضريح ائمه اطهار عليهم السلام و جرخيدن دور آن و خضوع در برابر آنان عبادت نيست زيرا 
شرط سوم و جهارم و ينجم وجود ندارد. 

در يايان اين بحث كلام مرحوم تفليسى را نقل مى كنيم كه در توضيح معنى عبادت فرموده است: «بدان كه عبادت در قرآن برد و 
وجه باشد: وجه نخستين عبادت به معنى توحيد بود» جنانكه خداى در سوره هود (50) كفت: «و الى عاد اخاهم هوداً قال يا قوم 
اعبدوا اللّها يعنى يا قوم و حدّوا الله ... وجه دوم عبادت به معنى طاعت كردن بود» جنانكه در سوره قصص (*2) كفت: «ما كانوا 


اانا يعبدون» يعنى يطيعون فى الشرككء و در سوره 
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سبأ (1©) «بل كانوا يعبدون الجن» يعنى يطيعون الشيطان فى عبادتهم اياه» و در سوره يس (60) ألا تعبدوا الشيطان» يعنى الَا 
تعطيعوه».(1) اين كلادم از جند جهت قابل يذيرفتن نيستء زيرا اولّا آنجه در عبارت فوق آمده است موارد استعمال است نه معنى 
كلمه «عبادت». و ثانياً روشن است كه عبادت به معنى توحيد نيست و نه در لغت و نه در اصطلاح جنين معنايى ندارد. و ثالثاً مطلق 


اطاعت عبادت نيست كه قبلا توضيح داده شد. 
جايكاه بحث «توحيد در الوهيت» 


در كتابهاى اعتقادى شيعه غالباً توحيد را بر سه قسم ذكر مى كنند: «توحيد ذاتى»» «توحيد صفاتى» و «توحيد افعالى». و كاهى نيز 
اقسام متعددى بر توحيد ذكر مى كنند مثل: 

-١‏ «توحيد در واحديت» به معنى نفى شريكك. 7- «توحيد در احديت» به معنى نفى تركيب خارجى و مقدارى و عقلى. ”7- «توحيد 
در صفات). 5- «توحيد در خالقيت». 0- «توحيد در ربوبيت» و انحصار تدبير. 7- «توحيد در تشريع). /ا- «توحيد در حاكميت). 

8- «توحيد در طاعت). 4- «توحيد در عبادت). -٠١‏ («توحيد در شفاعت). 

آنانكه توحيد را بر سه قسم قرار دادهاند در واقع معتقدند كه جون معرفت مقدم بر عمل است لذا سه قسم توحيدى كه مربوط به 
معرقة: اليك زااناة كردهانف آآبة الله سراف النلى كباله عامط واأواسكة سووحه بالأى سوق واتشيدو حون ستل تمان باع كم 
يايان مى يذيرد بدخلاف معرفت كه هميشكى است لذا فرموده معرفت بر عبادت فضيلت و برترى دارد.(1) و در روايتى نيز آمده 
انيع طباوض معرقيت ويس ب معرفة ابنة ار دو دعن أ كنابها عيادض در آنه شريفه «وَما حَلَفْتٌ الْجَنّ وَالِْنِسَ إِنَا 


ليَعْبْدٌونَا(5) را به معرفت 


ادلاوجرة الف نض 1م 

71 ر. كك: ١تفسير موضوعى قرآن مجيداء ج 8 ص‎ -١ 

- «علل الشرايع» ج ١‏ ص 4: «خرج الحسين بن على عليهم السلام على اصحابه فقال: ايهاالناس اذَّاللّه جل ذكره ما خلق العباد الا 
ليعرقوه قاذا عرقوه غبدوة قاذا عبدوه استغنوا بعبادته عن عبادة من سواه» 

#دسوره الذازيات: اه آآيه عن 
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تفسير كردهاند.(1) بنابراين شناخت خداوند يعنى «توحيد ذاتى» مقدّم بر توحيد عبادى استء به همين جهت كتابهاى كلامى و 
فلسفى شيعه غالباً به بحث از توحيد ذاتى برداختهاند» و حتى «توحيد ربوبى'» يا توحيد افعالى نيز مقدمه و مقدّم بر توحيد عبادى 
استء «توحيد عبادى مسبوق به توحيد ربوبى است1(.0) كرجه بهتر آن است كه كفته شود توحيد ربوبى مقدمه بر توحيد عبادى 
است و توحيد عبادى مقدم بر توحيد ربوبى است,ء و به عبارت ديكر مى توان كفت توحيد بر دو قسم است: توحيد علمى و توحيد 
عملى. 

توحيد علمى همان شناخت خداوند و يكتايى اوستء و توحيد عملى كه توحيد عبادى است نتيجه اين توحيد علمى است. اما اهل 
مث رسوها وهاناة مداه مرضي ذا وناك الريك با ف :تسر قات تاس اما عات كشن و عدوت ميت 
خداوند متعال مى خواهند او را يرستش كنند!. 

وفجمية امعسض ون كتابياى قدماى اهل سطفت انان كدمافى وافى سيفن توف زا ترسيد الوسيية وجرة قدارة مكلا در 
«لمعةٌ الاعتقاد). از موفق بن قدامه مقدسى بحثى درباره توحيد الوهيت ندارد. كتابهاى «مواقف»» «مقاصد»»ء «العقائد النسفية)» نيز 
اين كونه هستند. يس اككر در كتابهاى كلامى و فلسفى شيعه توحيد عبادى مورد بحث قرار نككرفته اشكالى ندارد» زيرا نتيجه شناخت 
خداوند تصحيح اعمال انسان و در نتيجه توحيد عبادى است. 

و بلكه مىتوان كفت امروزه بيشترين تأكيد وهابيان بر تقسيم توحيد به توحيد در الوهيت و ربوبيت است و آنان خود را در 
اعتقادات بيرو و مقلد سلف و صحابه و تابعان مىدانند» آيا كداميكك از صحابه يا تابعان كفته است كه توحيد بر دو قسم الوهيت و 
ربوبيت است؟! نه تنها جنين جيزى در كلا-م هيج كدام نيست بلكه حتى اشارهاى به آن نيز وجود ندارد. و وقتى وهابيان مى كويند 


هركس توحيد در الوهيت نداشت اعتقاد او به توحيد در ربوبيت ارزشى ندارد زيرا مشركان صدر اسلام نيز توحيد در ربوبيت را 


-١‏ (١تفسير‏ نورالثقلين) ج ه. ص ؟"7١؛‏ «جواهر الكلام» ج 4 ص 43١‏ اشرح الاسماء الحسنى) ج ”ا ص 77 «الرواشح السماوية)» ص 
1 


-7١‏ (تفسير موضوعى قرآن مجيد)» ج ص زفنا 
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داشتهاند. آيا اين كلام و عقيده در ميان كداميكك از صحابه يا تابعان وجود داشته است؟!. 

از نظر شيعه مسأله توحيد عبادى از دو جهت قابل بحث است: اول آنكه به عنوان يكك مسأله اعتقادى مطرح شود كه عبادت 
متيحض را بابك براى خذاوتك فتغال باشل و كنها او شق و سراوار برسيض اسك وعبادت بزاى غير خداوقك بخابر بست و هركس غير 
او را بيرستد مشركك است. در اين صورت بحث از توحيد عبادى جزء اعتقادات و اصول دين قرار مى كيرد. دوم عمل كردن به 
توحيد عبادى و يرستش خداى متعال بدون رياء و... ودراين صورت توحيد عبادى جزء فروع دين مى باشد. استاد مصباح فرموده: 
«براى يكك موحد ضرورت دارد كه هم آفريد كار را الله بداند و هم رب و مدر جهان راء هم قانونكذار اصيل را و هم تنها كسى كه 
سزاوار يرستش است و همه اينها در كلمه طيبه «لاالهالااللّه خلاصه شده است»).(1١)‏ در جاى ديكر ايشان توحيد در عبادت را اولين 
شرط و حدّ نصاب براى مسلمان شدن مىداند و كسى كه آن را نداشته باشد مسلمان نمى توان شمرد» وى مىفرمايد: «توحيد يعلى 
يكانه شمردن خدا به عنوان يكك اصل اسلامى. 

يكانه شمردن در امور شؤون زيادى مى تواند باشد؛ -١‏ در وجوب وجود يعنى اينكه واجب الوجود بودن منحصر به الله است. ؟- 
در خالقيت. *- در ربوبيت تكوينى يعنى كاركردانى جهان. ؟- در ربوبيت تشريعى به معنى قانونككذارى, امر و نهى» واجب الاطاعه 
بودن بىجون و جرا. ه- عبوديت و الوهيت يعنى كسى جز الله شايسته برستش نيست به اينجا كه رسيد مصداق لاالهالااللّه خواهد 
شد كه اين اولين مرتبه اسلام است و بدون آنء اسلام تحقق بيدا نم ىكند5(.0) و باز مىفرمايد: «حداقل توحيدى كه از نظر اسلام و 
براق كفاقره مانا روزت ذاره ترصسيد دن الوفيك و شودية ابتك عاك كه ماد كلمه يي لؤالهالةالله السك ب لاي 
كفته شد كه توحيد در عبادت به معنى اعتقاد به آنكه بايد عبادت براى خدا باشد و غير او استحقاق يرستش را ندارد جزء اعتقادات 


است و حدّاقل اسلام مى باشد. 


١-١توحيد‏ در نظام عقيدتى وارزشى اسلام»» ص 8" 
ع «معارف قرآن)»» خداشناسى» كيهان شناسى» انسانشناسى» ج ع ص 92 
؟"- همان مد ركك» ص ا 
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بنابراين» اين دو كلاءم كه از ايشان نقل شد صحيح استء و شاهدش آنكه ابليس كه شش هزار سال خداوند را عبادت كرده 
است»(1١)‏ كافر و جهنمى است با آنكه او توحيد ذاتى و توحيد صفاتى و توحيد در خالقيت و ربوبيت تكوينى را معتقد بود ولى 
ابليس توحيد در ربوبيت تشريعى را نداشت و معتقد نبود كه بايد بدون جون و جرا خداوند اطاعت شود و يا آنكه توحيد عبادى را 
نداشت و در عبادت كردن نظر خودش را مهم و دخيل مىدانست. 

وامّراعلت آنكه در كتابهاى كلا-مى و فلسفى شيعه كمتر به بحث از «توحيد عبادى» يرداختهاند و بيشتر اين بحث در كتابهاى 
تفسيرى و فقهى مطرح شده است آن است كه: 

الف: ترتّب الوهيت بر ربوبيت» كتابهاى اعتقادى شيعه توحيد افعالى و توحيد در خالقيت كه آن را توحيد در ربوبيت مىنامند بحث 
م كسد انق جاده لفان كفن “كف السان مروو د كارك غير او االلسياى كرى قائل كان تنها أو واامالكة .و مددس كوه ردادنه 
نتيجه جنين اعتقادى توحيد در عبادت استء جون وقتى خداوند را مالكك حقيقى و خالق خود و جهان بدانيم روشن است كه تنها او 
را نيز سزاوار يرستش خواهد دانست و به عبارت ديككر «توحيد در الوهيت از شؤون توحيد در ربوبيت است)1(.0) به همين جهت 
بيات دعن لاير ترصن افقالن تاكن كارقد. 

ب: تقدّم معرفت بر عمل» جون توحيد بردو قسم علمى و عملى است. و توحيد عملى كه همان انحصار عبادت به خداوند متعال 
است مشروط است به معرفت و عقيده و شناخت صحيح. و روشن است كه معرفت بر عمل مقدم است» هركس كه توحيد علمى 
يعنى اعتقادى را داشته باشد مسلمان است هرجند بر اثر انجام ندادن عبادت مرتكب كناه كبيره شده و فاسق مى باشد. ولى كسى كه 
عقيده را نداشته باشد مسلمان نيست هرجند عمل او خوب باشد و تفصيل اين بحث در بخش ينجم رساله بيان شده است. به هرحال 


-١‏ «نهج البلاغه)» خطبه قاصعه.) ش على ص ا 
- «توحيد در نظام عقيدتى و نظام ارزشى اسلام)» ص 1 
(العقائدك الاسلاميه)»» ج ل ص لها( 


مشركين و توحيد در عبادت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. اعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه عا ١١‏ از معام 


ص: ٠٠١‏ 
صفاتى و افعالى براى آنان ضرورىتر بوده است تا بحث از توحيد عبادى. و به بيان ديكر توحيد در الوهيت عمل جوارحى است و 
توحيد در ربوبيت عمل جوانحى است و كار قلب مى باشد و جون اعتقادات مربوط به شناخت و باور قلبى است يس توحيد در 
ربوبيت مقدم است. و لذا اقرار به شهادتين و انجام عبادات وسائل قولى يا جعلى براى ابراز و اظهار عقيده است. و قبلًا كفته شد كه 
باوو قلس يد ]نكم شادك مسحصر ١‏ بابد يوان كاد وقد انفد واثنيا او استسقاق رسن اود كك سال افتقات انيك او عدزيه اول 


مشركين و توحيد در عبادت 


تعدادى از علماى شيعه و تمامى نويسند كان وهابى وقتى به اين مسأله رسيدهاند ادعا كردهاند كه مش ركان صدر اسلام توحيد ذاتى و 
توحيد در ربوبيت را قبول داشتند و به آن معتقد بودند و تنها توحيد در الوهيت يا توحيد عبادى را نداشتند و به برخى از آيات 
شريفه استدلال كرك ةانك. 3 ا يةالله وروهردى سروه اسك رمش كان زمان سافليت مرك سفن يه خدابان سعد در عرظن واحد 
نبودهاند بلكه صفات خدايى را تنها براى يكك خداوند اثبات مى كردندء و تنها شركك آنان مربوط به عبادت بوده استء زيرا آنان 
بتهايى را مىيرستيدند و آنها را واسطه بين خود و خداى متعال مىدانستند همانككونه كه خداوند از آنان نقل كرده است كه 
مى كفتند: «ما نعبدهم الَا ليقربونا الى الله زلفى00؟) اين بتها را تنها براى آنكه ما را به خداوند نزديكك كنند يرستش مى كنيم» و 
كلبة يا ركه للا اله الآ الله اعمواسضه ها آنان واازاى عتيدهبازداشمه و يان عند د عقن متفرع كتداوتك تعال اسك سن 


كلمه اخلاص براى اثبات توحيد در عبادت است نه توحيد در 


-١‏ مثل آيه "١‏ سوره يونس: «قل من يرزقكم من السماء و الارض امن يملك السمع والابصار و من يخرج الحىّ من الميت و يخرج 
الميت من الح و من يدبّر الامر فسيقولون الله فقل افلا تتقون». و شبيه اين آيه شريفه است آيات 85- 44 سوره مؤمنون 


" سوره زمر: فلل آيه‎ - ١ 


مشركين و توحيد در عبادت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. اعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه ١10‏ از عازه 


ص: ٠١١‏ 
الوهيت. زيرا توحيد در الوهيت قبل از آمدن دين اسلام نزد آنان ثابت بوده است1(.0) امام خمينى نيز شبيه اين كلاسم را فرموده 
است.(1) شبيه اين كلام در سخنان عالمان وهابى فراوان نقل شده است.(02) در كلام فوق آيةٌاللّهِ بروجردى و امام خمينى «توحيد در 
الوهيت» را به معنى توحيد ذاتى به كار بردهاند و اد بن اصطلاح جديدى استء و غالبا توحيد در الوهيت به معنى توحيد عبادى بهكار 

مى رود. 
ولى اين سخنان از جهات متعدد قابل نقد است و هركز نمى توان ادعا كرد كه مشركان بيش از اسلام توحيد در ربوبيت را داشته و 

تنها شركك در عبادت داشتهاند زيرا: 

اولّا از آيه شريفه «َاللَهِ إن كنا لَفَى ص لَالٍ مُبين:* ١‏ تلتق يكو روف العالمي اللا اسهاد جرهره كداشر كك آنا يايعيت ابن بره 
يق كد انض قرا در طرف بويك د ارقن سوسا عن البعانت بلاطل جار ال كن قا اقرع خا ل وان النالة 
جاهليت يكك ضابطه و قانون مشخصى نداشته؛ برخى از آنان ملائكه يا بتها را رب زمين مىدانسته و خود آنها را مربوب خداى 


متعال. و برخى از آنان خداى متعال را رب درياها قرار داده» و بتها را رب انسانها و حيوانات مىدانستند.(2) و هركدام از آيات 


- «نهاية الاصول) ج ١ص‏ 9" و در «لمحات الاصول)»» ص 798 فرموده است: «انْ الاعراب فى زمان الجاهليةٌ انّما يعبدون غيزاللة 

الب اي ارا تو ارو و ل 
لله فمعنى كلمة التوحيد: انه لااله معبود الَالله فالا قرار بها مقابل للاعتقاد الرائج و موجب لتوحيد اللّه تعالى الذى هو محل النزاع 

بينهم' 

1- «مناهج الاصول الى علم الاصول»؛ ج ؟. ص 778 عبارت ايشان جنين است: «... ولولا دلالته على اثبات الالوهية للّتعالى لما كان 

قدا لاعت اف وجوه الناررى, و يدك ان يقال ان هد اكركان فى وداته عفرا ممستترين جالله داكن كم سملو) الأزفاق وسنافظ لايق 

كانوا يعبدونها لتقرتهم الىاللّه تعالى» فقبول كلمة التوحيد انما هو لاجل نفى الآلهة اى المعبودين, لااثبات وجود البارى فانّه كان 

مشروعا عله 

“- ر. ككث: «دلائل التوحيد)» ص !2١‏ «مجموعة التوحيد)» ص 7 

؟- سوره شعرا: 78, آيه /اؤ 


ه- «الميزان فى تفسير القرآن)؛ ج 0١ء‏ ص 2١‏ 


معنى كلمه طيبه «لا اله انا الله» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع73 ت. الالالالالا صفحه ؟1١١‏ از عانم 


٠١7" ص:‎ 

شريفه ناظر به اعتقادات قوم و قبيلهاى خاص مى باشد. 

ثانياً آيات شريفه سوره يونس و مؤمنون را كه وهابيان دليل بر اعتقاد مشركان به توحيد در ربوبيت قرار دادهاند دلالت روشنى بر اين 
مدعا ندارد و برخى از مفسران از اين آيات شريفه توحيد در ربوبيت را استفاده كردهاند و اين كه اين آيات شريفه بيان مىكند كه 
استدلال مشركان بر شرك در ربوبيت صحيح نيست و تنها يكك مدبّر ويكك ربوبيت واحد وجود دارد.(١)‏ ثالثاً از آيه شريفه «أ 
أَزْيَابٌ مُمَفَرَهُونَ حَيرٌ أمْ الله الْوَاححَدُ الْمَهَاُا!) استفاده مى شود كه مشركان زمان حضرت يوسف عليه السلام شركك در ربوبيت 
داشتهاند نه شركك در عبادت. 

رابعاً از خود آيه شريفه «... انا ليقرئونا»(1) استفاده مىشود كه بت بهنظر مشركان نوعى فاعليت و ربوبيت دارد كه مى تواند مردم را 
به خداوند نزديكك كند» واين استقلال بت در فعل خود همان شرك است. يس در واقع شركك مشركان قريش اين بوده است كه 
«معتقد بودند كاركردانان جهان متعددند, ملائكه كار كردانان جهان هستند و اينها دختران خدا بوده و خدا جند دختر دارد واين 


وكدرآان هد كار كرذاناح حياة هكد بين عقر كا عرزت يقد رد الله بوذين ول فر كه انها حورووست برها 101 
معنى كلمه طيبه «لا اله انا اللّه» 


آن را دليل برايمان او قرار مىدادند ولى آيا 


-١‏ «الميزان فى تفسير القرآن» ج ٠١‏ ص 0١‏ عبارت علامه طباطبايى جنين است: «... والآية تود عليهم حتجتهم ببيان انتهاء التدبيرات 
المختلفة اليه تعالى؛ و ان ذلكك يدل على اذَّاللّه سبحانه رب كلّ شىء وحده؛ فهى تخاطبهم بأنُكم تعترفون بِأنَّ ما يخضكم من التدبير 
كرزقكم و ما يعمكم و غي ركم منه ينتهى الى اللّه سبحانه» فهوالمدبّر لأمركم و أمر غيركم فهوالربٌ لاربٌ سواه؛ 

االدريوه وس ا 

اك سوره زمر فاق إن انم 


5- «معارف قرآن ...)ا ص 07 1م 


معنى كلمه طيبه «لا اله انا الله» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ١١7‏ از رعزهم 


٠١7” ص:‎ 

معناى اين كلام جيست. 

مرحوم آخوند جون ديده است كه خبر لاى نفى جنس يا كلمه «ممكن» است و يا «موجود) و به هرحال با مشكل مواجه است لذا 
فرموده دلا-لت اين كلمه طيبه بر توحيد به وسيله قرائن حاليه و مقاليه استء و مراد ايشان از توحيدء توحيد ذاتى است نه توحيد 
عبادى.(1) ولى آي الله بروجردى و امامخمينى فرمودهاند اين كلمه دلالت دارد بر نفى شرك در عبادتء زيرا مش ركان آن زمان 
توحيد ذاتى را قبول داشتند و انكار آنان مربوط به توحيد عبادى بوده است.(1) آي الله مكارم نيز همين سخن را بذيرفته است.(0 
بهتر آن است كه كفته شود «لاه نفى جنس است و تامه مى باشد و نياز به خبر ندارد.(6) و جون «الَااللهه مرفوع است بدل مىباشد(8) 
نه مستئنى. بنابر اين كلمه طيبه لاالهالَاللّه تنها دلالت مىكند بر نفى هر معبودى غير از خنداى متعال و جون معبودهاى بناحق زيادى 
وجود دارد يس مراد نفى معبودى است كه استحقاق عبادت داشته باشد. و امّرا اثبات خداى متعال واثبات انحصار عبادت در 
خداوند متعال جيز مسلّمى است كه نياز به كفتن ندارد و روش قرآن كريم نيز براين است كه اصل وجود خداوند و توحيد اورا 


5 


57١١ («كفايةالاصول). ص‎ -١ 

؟- «نهاي الاصول» ج ١‏ ص 1,؛ «لمحات الاصول» ص 198؛ «مناهج الوصول الى علم الاصول» ج 7 ص 778 

*- «انوار الا-صول»» ج 7 ص 7#؛ كلام ايشان جنين است: «انْ كلم التوحيد ليست ناظرةٌ الى توحيد الذات و اثبات اصل وجود 
واجب الوجودء بل انها سيقت للتوحيد الافعالى و لنفى مايعتقده عبده الاوثان» و يشهد لذلك ان المنكرين الموجودين فى 
صدرالاسلام لم يكونوا مشركين فى ذات الواجب تعالى بل كانوا معتقدين بوحدة ذاته و فاطثين فى توحيد عبادته» فكانوا يعبدون 
الاصنام ليقربوهم الى الله زلفى بزعمهم: فكلمة الاخلادص حينئذ وردت لردّهم و لنفى استحقاق العبودية عن غيره تعالى فيكون 
معناها: لامستحق للعبودية الَااللّه). در اين كلام آيدَالله مكارم توحيد افعالى را به معنى توحيد عبادى كرفته است زيرا جمله «ولنفى ما 
...) ظاهرش آن است كه توضيح ما قبل است و دنباله عبارت نيز شاهد آن است و اين بايد سهوالقلم باشد 

*- «تهذيب الاصول» سيدعبدالاعلى سبزوارى» ج ١‏ ص ١١9‏ 

ه- «حاشية الكفايه) علامه طباطبايى» ج ١‏ ص ١84‏ 


دليل توحيد عبادى مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7م2. لاعلا أماع3لات. الالالالانا صفحه ١18‏ از عانم 


ص: ٠١5‏ 
مفروض كرفته و تنها در مقام نفى شريكك از اوست.(1) بنابراين كلمه طيبه لا اله الا الله در مقام بيان توحيد الوهى است يعنى توحيد 
عبادى و نفى استحقاق عبادت از هر معبود ديكرى.(1) ولى معنى اين كلاءم آن نيست كه مشركان قريش توحيد در ربوبيت را 
داشتند و اين كلمه آمده است تا آنان را به توحيد عبادى برساند بلكه آنان در توحيد در ربوبيت دجار مشكل بودند واين كلمه 


وقتى توحيد در عبادت را بيان كند با توجه به آنكه عبادت از لوازم ربوبيت است ربوبيت نيز اصطلاح خواهد شد. 


دليل توحيد عبادى 


عن زينالعابدين عليه السلام: «فامًا حق الله الاكبر فانّكك تعبده لاتشركك به شيئاً؛.() امام سجاد عليه السلام فرمود: بز ركترين حق 
خداوند آن است كه او را بيرستى و شركك به او نورزى. 

از تحليل معنى عبادت بهدست آمد كه اولَّا عبادت خضوع در برابر معبودى است كه از نظر كمالء كامل و نه تنها هيج عيب و 
نقصى نداشته باشد بلكه جنان كمال بىنهايتى باشد كه انسان در برابر او احساس هيبت و خضوع داشته باشد. ثانياً بايد معبود در نظر 
عبادت كننده؛ خالق جهان بوده و موت وحيات ورزق وقدرت و... وهمه سرنوشت عبادت كننده بهدست او باشد. بهنظر ما 
مسلمانان اين دو خصوصيت تنها در خداى متعال وجود دارد و تنها اوست كه شايسته يرستش است. لذا هر انسانى كه معرفت به او 


داشته و در برابر او خضوع نمايد اين خضوع, عبادت خواهد بود. يس شايستكى خداوند براى 


-١‏ آيةالله جوادى آملى در «١تفسير‏ موضوعى) ج ع ص 507 مىفرمايد: «لا اله الا الله سخن همه انبياست كه به دو اصل سلبى و 
اثباتى در عرض هم تحليل نمى شود كه يكى اثبات باشد و ديكرى سلبء بلكه در حقيقت يكى اصل است و ديكرى فرع. جون الا 
ذو كاله انا اليه مع خي انه حفن غير از البى كد فطرتك و عل نوا من متورد الدج كاي قبيت لال كير اق الوق كوش 
مفروغ عنه است). 

محقق دوانى نيز در «الرسائل المختاره) ص 27 فرموده؛ «اين كلمه طتّبه براى نفى خدايانى است كه مش ركان اعتقاد به آنها داشتهاند و 
در واقع نفى شرك در عبادت از كوينده خود مى كندا 

؟- محقق دوانى نيز در «تفسير سورة الاخلاص» جاب شده ضمن «الرسائل المختارة» ص 07 همين معنا را يذيرفته است 

"- . «بحار الانوار) ج لا ص ”7 


دليل توحيد عبادى مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ١19‏ از رعزهم 


٠١6 ص:‎ 

عبادت يعنى كمال و جمال نامتناهى خداوند و اعتقاد به خالقيت و ربوبيت او نسبت به تمام جهان. 

وقتى خداوند خالق و مالك امور جهان استء حقٌّ هر مالكى آن است كه مملووك تنها به كارهاى او بيردازد» و جون همه مردم و 
موجودات مخلوق و مملوك خدا هستند يس بايد او را اطاعت نمايند نه اطاعت و عبادت از موجودات و مخلوقاتى كه از خود هيج 
بقايى نداشته و در ذات و صفات خود محتاج به خداى متعال هستند. هر موجودى جون ممكن الوجود است در اصل وجود خود و 
نيز در صفاتش مثل حيات» قدرت» رزق» صحت,. امنيت و ... و بلكه در هر حركتى نياز به خداوند دارد. 

بشعباوت ذيكره يكن ال آثار توصك دو ربوية» ترصيد در الوهيث اسك ويا توحييك دزربوبيت اقتغباء عى كد كد اسان ود را 
مملوك محض در برابر خداى متعال بداند» زيرا وجود خود را از او مىداند و نعمت حيات و قدرت و همهجيز انسان از اوست,ء و در 
اين جهت خداوند هيج شريكى ندارد» يس ستايش و خضوع انسان نيز بايد منحصراً در برابر او باشد. و به تعبير ديككر يكى از لوازم 
الامؤثّر فى الوجود الَالله آن است كه برستش و خضوع نيز مخصوص او باشد. روش قرآن كريم نيز آن است كه توحيد در عبادت 
را از راه توحيد در ربوبيت و متفرع بر آن اثبات م ىكند.(1) بنابراين معلوم شد كه يكى از حقوق رب نسبت به مربوب خود آن 
است كه مربوب بايد او را عبادت كند و عبادت كردن كسى كه ربوبيت ندارد نوعى ظلم است زيرا تضييع كردن حق كسى است 
كه او داراى ربوبيت به حق است. و جون تنها خداى متعال رب است يعنى او به همه موجودات هستى بخشيده و حيات و ممات و 


رزق بددست اوست 


-١‏ برخى از آيات شريفه كه نكته فوق از آنها استفاده مى شود عبارتند از: «ذلكم الله ربكم لا اله الا هو خالق كلّ شى فاعبدوه و هو 
على كل شى وكيل» سوره انعام: 28 آيه 0 

«قل اعوذ برب الناس ملكك الناس اله الناس» سوره ناس: 21١5‏ آيه ."-١‏ كه به ترتيب منطقى ابتدا ربوبيت الهى بر مردم را بيان كرده 
و لازمه اين ربوبيت آن است كه او مالكك مردم است و لازم آن اين است كه او اله و معبود مردم باشد. «و مالى لا اعبد الذى فطرنى 
و اليه ترجعون)» سوره يس: "0 آيه 7. اقل أرأيتم شركاء كم الذين تدعون من دوناللّه ارونى ماذا خلقوا من الارض ام لهم شركك 
فى السموات ...» سوره فاطر: 270 آيه 5٠‏ 
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ص: ٠١2‏ 
بس الوهيت و معبود بودن مخصوص اوست. بس وقتى كفته مىشود «لا-اله الا الله بايد قبلًا ربوبيت اورا يذيرفته باشيم.10) كويا 
ارسطو نيز به مسأله توحيد عبادى از جهت آنكه حق خداى متعال است اشاره كرده است آنككونه كه خواجه نصير از او نقل كرده 
است كه مى كويد: «حكيم اول عدالت را به سه قسم كرده است: يكى آنجه مردم را به آن قيام بايد نمود از حقّ حقء تعالى و ...210 
سيس خواجه در توضيح آن فرموده است شرط عدالت آن است كه در مقابل نعمتهاى نامتناهى خداوند كه به ما مىرسد او حقى 
بر ما خواهد داشت كه اكر كسى به فكر شك ر كزارى نباشد از عدالت خارج شده است و هرجه نعمت او بيشتر باشد اين ظلم 

فاحش تر خواهد بود. يس بايد هر ساعت و هر لحظه قيام به حقوق او بنمايد. سيس كويد: 
«حكيم ارسطاطاليس در بيان عبادتى كه بندكان را بدان قيام بايد نمود جنين كفته است: 
«مردمان را خلاف است در آنجه مخلوق را بدان قيام بايد كرد از جهت خالق تعالى» بعضى كفتهاند اداى صيام و صلوات و خدمت 


هياكل و مصليات و تقرّب به قربانها به تقديم بايد رسانيد. و قومى كفتهاند بر اقرار به ربوبيت او و اعتراف به احسان و تمجيد او 


-١‏ استاد مصباح فرموده است: ١يكى‏ ديكر از مراتب توحيد» توحيد در الوهيت و معبوديت استء يعنى كسى جز الله سزاوار يرستش 
نيست همان مفهوم كه مفاد لاالهالاالله استء معبودى جز الله نيست. اين هم نتيجه طبيعى همان اعتقادات قبلى است. وقتى هستى ما 
از الله استء اختيار وجود ما هم بددست اوستء تأثير استقلالى در جهان از اوستء حق فرمان دادن و قانون وضع كردن هم منحصر 
به اوست ديككر جاى يرستش براى كس ديكرى باقى نمىماند. بايد فقط او را يرستيد جون يرستيدن در واقع اظهار بندكى كردن و 
خود را در اختيار كسى قرار دادن بىجون و جرا استء و اظهار اينكه من مال تو هستم يعنى بندكى همين معنا را افاده م ىكندء 
حت اقرف سيك يه كمى سنؤاوار اليك كلد اورواقا مالكك راشك به غنارك ديك الرهرك فنععه اعتقاف يه بوبيك اكه السا كس 
را يرستش م ىكند كه معتقد باشد آن كس يكك نوع آقايى براو دارد» وقتى ربوبيت تكوينى و تشريعى الله ثابت شد نتيجه طبيعى 
آن اين است كه كسى جز او هم برستش نشود. يكى ديكر از مظاهر توحيدء اين است كه عملًا انسان برستش كسى جز الله نكند»» 
«معارف قرآن» خداشناسى» كيهان شناسى) ج ١‏ ص 6 

مضمون كلام فوق از «الميزان فى تفسير القرآن)» ج 4 ص 5008 ذيل آيه ”١‏ سوره توبه: 4» نيز بددست مى آيد 

”- «اخلاق ناصرى)» ص ١١17‏ 
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ص: ٠١317‏ 
بر حسب استطاعت اقتصار بايد كرد. و طايفهاى كفتهاند تقرّب به حضرت او به احسان بايد نمودء اما با نفس خود به تزكيت و حسن 
بياشة» وناقنا با اخل توع خود يبه موالينات وحسكدة: و موعظت و تجماضى كقهداندة رض بابك لقودا بر تفكر و كدئر يدن الهيات و 
تصرّف در محاولاتى كه موجب مزيد معرفت بارى سبحانه بود تا به واسطه آن معرفت او به كمال رسد و توحيد او به حدّ تحقيق 
انجامد. و كروهى كفتهاند آنجه خداى را- جل و عرٌّ- بر خلق واجب است يكك جيز معين نيست كه آن را ملترم شوند و بر يكك نوع 
و مثال نيست بلكه به حسب طبقات و مراتب مردمان در علوم مختلف است. اين سخن تا اينجا حكايت الفاظ اوست كه نقل كردهاند 
وازاو در ترجيح بعضى از اين اقوال بر بعضى اشارتى منقول نيست. و طبقه متأخر از حكما كفتهاند: عبادت خداى تعالى در سه نوع 

محصور تواند بود» يكى آنجه تعلق به ابدان دارد مانند صلوات و صيام و دعا و مناجات. 

دوم آنجه تعلق به نفوس دارد مانند اعتقادات صحيح جون توحيد و تمجيد حق. سيم آنجه واجب شود در مشاركات خلق مانند 
انصاف در معاملات و جهاد با اعداى دين. و كروهى از ايشان كه به اهل تحقيق نزديكترند كفتهاند كه عبادت خداى تعالى سه جيز 
است: اعتقاد حق و قول صواب و عمل صالح17.0١)‏ ارسطو و محقق طوسى در اين عبارت اولَّا عبادت را حق خداى متعال دانسته و 
امتناع از آن را ظلم معرفى كردهاند و ضمناً به بيان مصداق اين حق خداوند يا عبادت يرداخته و يس از بيان مصداق اقسام آن را 
شرح داده و اقوال مختلف را در اين موضوع بيان كردهاند. كرجه بهتر است در بيان اقسام عبادت كفته شود عبادت بر جهار قسم 
است: 

قلبى» قولى؛ بدنى و مالى. 

آله اللدسوادى على كل عقبير امشريقه اع سور هردان قرم كلجر ندا را ناك عباوت كنده ورضر 1ن اللدالين يع 
براى اينكه او به شما هستى مىدهد و كمالات هستى شما را هم او تأمين كرده است. جنين نيست كه جيزى خود به خود از زمين 


سير 


١5١ «اخلاق ناصرى)» ص‎ -١ 


"- ايا قَْم اعْبَدُوا الله ما لك مِنْ لَه غيْرُهُ هُوَ أنشّاكم مِنْ الأرْض وَاسْتَعْمَ ركم فيهاا 
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ص: ٠١8‏ 
كدة باد اوست كه: متك مِنْ الْأَوْض كاتال3) اوست كه أَنأكم من الْأدْض(9) شما را الازميق براكيفة :و افروت. انيه اذ 
اين كونه آيات استفاده مىشود به جند وجه قابل تبيين است مانند برهانهاى حدوث» حركت. نظمء برهان امكان ماهوىء و عميقتر 
از همه كه همان برهان امكان فقرى است و به هر تقدير منشأ فاعلى شما خداوند است. اكر منشأ فاعلى شما خداوند است و اوست 
كه به شما قدرت داد و زمين را مسخرتان كرد تا آن را آباد كنبه وا تم ركع فِيهًَال0) و زمين را زير يايتان ذلول و نرم كرده و 
قدرت بهرهبردارى و تعمير آن و نيز شكافتن كوهها را به شما داد وَتَنْحُِونَ مِنْ الْجَالٍ بيوتا(ع) آيا نبايستى شما معبود و رّتان را 
عبادت كنيد تا رابطهتان با او برقرار باشد؟ او هم خالق و هم رب شماست. هم شما را آفريده وهم مىيروراند. هم به شما هستى 
بخشيده و هم به شما هوش و فكر داده است. هم اصل ذاتتان را تأمين كرده و هم كمالات ذاتتان را به شما داده است يس بايد او را 
عبادت كنيد و در اين عبادت هم موحد باشيدء زيرا نه در آفرينش او شركتى راه دارد و نه در يرورش وى. اككر خداوند در خالقيت 
و ربوبيت واحد است يس شما هم در عبادت او بايد موحد باشيد8(.0) و در جاى ديكر فرموده: «اكر منشأ فاعلى شما خداى سبحان 
است و به شما قدرت داد و زمين را هم مسخرتان كرد تا آن را آباد كنيد قدرت تعمير زمين را به شما داد يس بايد معبودتان را 
ربّتان قرار دهيد و با او رابطه برقرار كنيد».(2) صدرالمتألهين نيز دليل بر توحيد عبادى را فقر وجودى انسان به خداى متعال قرار داده 

است.(/0 آنجه كه كذشت قابل تحليل به جند برهان مختلف براى اثبات توحيد عبادى است 


١07 آيه‎ 2/١ سوره نوح:‎ -١ 

-”١‏ سوره هود: ١ل‏ أيه ام 

؟"- همان أيه 

- سوره شعرا: 58 آيه ١9‏ 

- «تفسير موضوعى قرآن مجيداء ج 9 ص 67 
8- همان مدركك. ص 508 


- «تفسير القرآن الكريم)؛ ج ١‏ ص "0 
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ص: ١‏ 
مثل «امكان فقرى». «حق خداى متعال)»» «متفرع بودن عبادت بر ربوبيت»» «ضرورت رابطه عبادى بين ممكن وواجب»» (اشكر منعم) و 
«قاعده لطف)». 


شرى 


شرك در مقابل توحيد استء براى روشن شدن توحيد و عقيده شيعه در مورد شرك و با توجه به آنكه وهابيان معمولًا به مسلمانان 
اتهام شركك را نسبت مىدهند لازم است به تبيين شركك بيردازيم. 

ابنفارس كويد: «شركك يعنى جيزى مشتركك بين دو نفر باشد و هيج كدام استقلال به آن نداشته باشد».(1١)‏ شركك مصدر و به معنى 
مشاركت شخصى با ديكرى در مال يا هر امر ديكرى است مثنًا كسى خالقيت يا ربوبيت يا عبادت را مشتركك بين دو موجود قرار 
دهد و آنها را اختصاص به يكك موجود ندهد. و در اصطلاح شركك يعنى شريكك قرار دادن براى خداى متعال در آفريدن يا تدبير يا 


شرك از ديدكاه قرآن و حديث 


در قرآن كريم تأكيد بسيار زيادى بر نفى و نكوهش «شرك در عبادت» شده است. 
كرجه جون شرك مقابل توحيد است يس شركك نيز به اقسام توحيد قابل تقسيم است مثل شركك در ذات» شركك در صفات» شركك 
فواقعال ون كم در هاوس ولى مقر تأده اذى وواناتت يزمر كف بصادى ابت وير ا اولااكر كدي ظر كف ادر كادت تداتقهاو 


در عبادت موحد باشد قهراً شرك در ذات و صفات نيز نخواهد داشت جو صد آمد نود هم 


.-١‏ «معجم مقايبس اللغه) ج ”2 128. ابناثير در «النهاية» ج ؟ ص 588 مى كويد: «اشركك باللّه اذا جعل له شريكاء والشركك: الكفر). 
وى دراين عبارت شرك را به معنى كفر دانسته ولى باب افعال آن يعنى «اشركك» را به معنى شريكك قرار دادن دانسته است. ولى 
اين تفاوت بين ثلا-ثى مجرد و مزيد صحيح نيست زيرا در كتابهاى متعدد لغت آمده است: «شركت الرجل فى الامر: اشركه) كه 
ثلا-ثى مجرد و مزيد را به يكك معنى قرار دادهاند. رجوع شود به «معجم مقاييس اللغة)» ج ؟ ص 588؛ «مجمل اللغةً) ص 08 6؛ 
«اساس البلاغه)» ص 778 
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١٠٠١ ص:‎ 

بيش ماست. و ثانياً آنجه در صدر اسلام بيشتر رواج داشته و امروز نيز در مسيحيت و عموم اديان هندوء بوداء جين» كنفوسيوس» 
شينتو وجود دارد شرك در عبادت است. به همين جهت قرآن تأكيد زيادى براين مسأله دارد كه به برخى از آيات اشاره مى كنيم: 
مرحوم طبرسى مى كويد: «يعنى در عبادت و يرستش كسى را قرين و عدل خداوند قرار مده1(.0) بنابراين مرحوم طبرسى اين آيه را 
مربوط به «شركك در عبادت» دانسته است. و شاهد اين آيه» ديكرى اسث كه شبيه اين مضمون را دارند.(7) مقصود از شركك در 
عبادت آن است كه در امر يرستش مخلوقى را به جاى خداوند يا در كنار او مورد يرستش قرار دهند كه اين را شرك جلى كويند. 
علامه طباطبايى مىفرمايد: «لازمه اعتقاد به توحيد ذاتى آن است كه در عبادت كسى را شريكك خداوند قرار ندهند» زيرا اعتقاد به 
يكَانكى خداوند با شركك ورزيدن در عملء متناقض بوده و قابل جمع نمى باشند. اكر اعتقاد به وحدانيت خدا وجود دارد بايد اين 
عقيده ناظر به تمام صفات الهى و از جمله به معبود بودن او باشد5(.0) مرحوم شيخ طوسى نيز ذيل آيه آخر سوره كهف فرموده 
البخه | ولاشرك يحادة الله اعد خيره مخ .ملك و لاشيدر و لاعجر و لامدر فعالى الله عن ذلك علو كبر الاق 


الدبرووة لقا الل نوا 

؟- «مجمع البيان)» ج ى ص "١8‏ 

"- مثل: ١وَكَا‏ تدج مِنْ دُون الل ما لَينْمَُك وَلَا يَضٌُك فَإِنْ فَعَلْتَ فَإنَك إذاً مِنْ الظَالِمِينَ» سوره يونس: ٠١‏ آيه .٠١©‏ 

اقل نا أَهْلَ الكتاب تَعَالًّا إلى كلِمَةُ سَوَاءِ بَينا وَيَيتَكعْ أَنَّ تعد إلا الله وَلَا تمرك به شَياً ...» سوره آلعمران: » آيه ع9. 

اول قش كك وناةة وق أخدا سرون كيف عن اموه 

«وَيَْوٌدُونَ مِنْ دُون اللَّه ما يَف وُهُمْ وَلَا ينَْعهُع وَيَقُولُونَ هوْلَاءِ سُعَعَاوْنا ِنْدَ الله َل أَنتنونَ الله بمَا لالم فى السَمَوَاتِ وَلَا نى الَدْض 
فضاتة الى عقا قشر كو ااسوره يوقض: 3١‏ آيه 18. 

ونيز آيه 2١‏ سوره توبه: 8» كه در مورد شركك يهود و نصارى است 

؟- «الميزان»؛ ج 18 ص © 


0- «التبيان»» 3 4 ص ١٠١‏ 


شرى مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ه١١‏ از لعزم 


0000 
يعنى در عبادت خداوند هيج كس غير از او را شريكك قرار ندهد اعم از فرشته يا درخت يا سنكك و كلوخ., كه خداوند بسيار برتر از 
داشتن اين كونه شريكك است. و مرحوم طبرسى ذيل آيه 14 سوره يونس فرموده: «و يعبد هؤلاء المشركون الاصنام التى لايضرهم ان 
تركوا عبادتها و لاتنفعهم ان عبدوها/»10) يعنى آن مشركان بتهايى را مىيرستيدند كه اككر از يرستش آنها خوددارى كنند بتها 

نمى توانند به آنان زيان رسانند و اكر عبادتشان كنند سودى نمى توانند به آنان برسانند. 

به هرحال شرك در عبادت بزركترين و اولين كناه از كناهان كبيره است و به تعبير قرآن كريم «ظلم عظيم» استء «عظمت هر عملى 
وابسته به بزركى اثر آن است به اين جهت بزركترين كناهان شركك است كه اطلاق صفت «عظيم» براى آن بدون هيج قيد و شرطى 
دلالت بر آن دارد كه اين كناه از نظر بز ركّى اندازهاى براى آن متصور نيست):(7) و شايد علت آنكه يرستش غير خداوند 
بزركترين ظلم است آن باشد كه معنى عبادت غير خدا اين است كه غيرخداوند كامل حقيقى نيست و حق خداوند را به غير خداوند 

داده است. 
بعضى از آيات شريفه» شرك را به عنوان كناهى نابخشودنى معرفى كردهاند.(1) و بعضى از مفسران بزركك شيعه فرمودهاند: 
«خداوند شرك رااز كافر و مشرك نمى آمرزد ولى ساير كناهان را ممكن است به وسيله شفاعتء يا عفو و رحمت الهىء يا به 
جهت اعمال صالح مردم مورد غفران خود قرار دهد).(5) اين تعبيرات همه نشان دهنده اهميت فوق العاده مسأله شرك در عبادت 

بوده و تلاش بسيار زياد دين در نفى واز بين بردن آن روشن مىشود. 
برخى از آيات شريفه نيز شركك در اطاعت را مطرح كرده است مثل آيه وَكَالَ الشَّطَانٌ لَمَا قضِى الْأمْرُ .... إنّى كَفَوتٌ ما أَشْرَكتُمُونِى 


51 (مجمع البيان)» ج هق ص‎ -١ 
778 «الميزان»» ج 218 ص‎ -' 
همان سوره‎ ١١ #در.اكك: سوره سناع 5 ايه 8 ونيز ايه‎ 


ع «الميزان»» ج و3 ص فور 


شرك عرب جاهلى مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه +18 از لعزم 


0000 
ليه (1) علامه طباطبايى فرموده: «مراد از شركك در اين آيه شريفه شركك در طاعت است نه شركك در عبادت).(1) و اما روايات اهل 
بيت عليهم السلام نيز شرك در عبادت را به عنوان بزركترين كناه كبيره معرفى كردهاند. امام باقر عليه السلام فرمود: «اكبر الكبائر 
الاشراكك باللّه يقول الله من يشركك بالل فقد حرم الله عليه الجنة).(0:() شركك به خخداوند بز ركترين كناهان كبيره است زيرا 
خداوند مىفرمايد: هركس شركك به خداوند داشته باشد خداوند بهشت را بر او حرام نموده است. شبيه اين تعبير در روايات بسيارى 

آمده است.(8) 


شرك عرب جاهلى 


آيا جه نوع شركى در عرب جاهلى وجود داشت و قرآن كريم با كداميكك از انواع شركك مواجه بوده است؟ و آيات شريفه قرآن 
بيشتر با كدام قسم از اقسام شركك مبارزه و محاتجه نموده اسث؟. باسخ اين سؤال نقشى تعيين كننده در بحثهاى آينده اين رساله 
دارد. 

از آيات قرآن استفاده مىشود كه بتهاى متعددى در ميان اعراب وجود داشته است بنامهاى «لات). «عرَّى) (مناة)» «ودا» «سواعا» 
«(يغوث)» (يعوق). (١نسر).20)‏ و در روز فتح مكه "2٠‏ بت در اطراف كعبه مغظمه وجود داشته است.(/0 برخى از نويسند كان كفتهاند: 


«از آيه شريفه ما تَعْبدُهُمْ إلا لِبعَرَبوَا إِلَى الله زُلْمَى(8) استفاده مى شود كه 


الدسوزه ابراهيم: 3# يد ؟؟ 

5 «الميزان»» ج 17 ص‎ -١ 

#ارو وو سافك دل أنه 77 

*- «اصول كافى)؛ ج ؟؛ ص 117؛ «وسائل الشيعه) ج ١8‏ ص 1" 

ه- ر. كك: «اصول كافى» ج 7 ص 2717 ح 46 اكنز الفوائد» ص 4185 «مجمع البيان» ج ؟» ص 904 «وسائل الشيعه) ج 18 ص 77؛ 
«اربعين شيخ بهايى» ص 28١‏ ح 9*٠‏ «مرآة العقول» ج .٠١‏ ص 58 

#-ر. كث» سوره النجو: “'له آآيه 418 سوره نوح: 4/١‏ آيه 77 

/ا- «اديان العرب»» ص 51١0‏ 


/- سوره زمر: فلل آيه " 


شرك عرب جاهلى مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. اعلا أماع03ات. الالالالاا صفحه /اذا١‏ از معزهم 


ص: ١١‏ 
كروههاى متعددى از اعراب آن زمان معتقد به خداوند بودهاند واو را آفريد كار جهان مىدانستند امّا بتها را يرستش مى كردند 
زيرا معتقد بودند كه آنها دوستان خدا وعامل شفاعت نزد او هستند».10) روشن است كه اعراب زمان جاهليت از جهت عقيده 
يكسان نبوده برخى از آنان موحد بودند مثل كسانى كه بيرو دين «حنيف» بودند» و برخى از آنان صابئى» يهودى» مسيحى» مجوسى 
وخد تود اقلم بو اكات كار محرت طقن معد ورك بردتاب نان قر كديع م د مسديل كشاورت موحي كرت اهدر لا هيه الات مسقلايه 
خداى سمال بودكف ول اعنقاك يه «اللموداق اق يديت كد شالق عاق نكا او اك تديية #دستدر جماف ات اال ل حبنت كداد 
معبوةاسث متفاوت اسسث: بد غقيده ها اق آيات شريفه استفاده م شود كه آنان همكى غداوتد را خخالق و آفري دكار جهنان 
مىدانستند وازاين جهت تفاوتى بين آنان نبوده است «ولئن سالتهم من خلق السموات والاارض بقولن اللماكر ان آنان سؤال 
كت معدا كني [أسماتها وازفيخ را افرردة انض معنا بن كريف (اللده 

اميا اككر از ربوبيت خداوند از آنان سؤال شود آنان بتهاى خود را «رب» مىدانند و لازم است كه به آنان تذكر داده شود كه اين 
بتها نمى توانند رب باشند و آنان با تأمّل به اين نتيجه خواهند كه همان كس كه خالق است رب و مدبّر نيز خواهد بود. 

قُلْ من يَرزُفَكمْ مِنْ السَكّاء وَالََرْض أَمّنْ يَملك السَمع وَالَْبْصَارَ وَمَنْ بُخْرِجٌ الى مِنْ الْمَيّتِ وَيْخْرِجٌ الْمَيّتَ مِنْ الْحَىّ وَمَنْ دك الأ 
َسَيَقُوُونَ اللَّهُ َقّلْ ألا تتَقُونَ( 

بكر حلا كس أو آسماث و زميق شما وا زوزع من دهد يابحة كبن ابت كه مالك 


68 «المفصل فى تاريخ العرب»» ص‎ -١ 
اك سووة لمان 01 مه :88 سوره زمر سق أيه نك‎ 
ووه وقد لاد نس ادو كمينة انق داك أباف 5ن 52 ال سوره لمي قل لِمَن الْأرْضٌ وَمَنْ فيه إن كم كلم‎ 
سيَفُولُونَ لله ل كلا تَذَ كرون ارد وسرت ات و لزنو اسم « سَيقُولُونَ لله قل أقََا َتَقُونَ: قُلْ مَنْ يِه مَلَحُوتُ كل‎ 
شَْءِ وَهُوَ بجي وَلَا يُجَارُعَلَِهِ إن كم تَعلَمُونَ * سَيَفُولونٌ لله قل كنا ُسْصدوت»‎ 


شرك عرب جاهلى مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. اعلا أماع03ات. الالالالاا صفحه 86/لا١‏ از لعزم 


ص: ١١5‏ 
شنوايى و بينايى است و كيست كه زنده رااز مرده بيرون آورده و مرده رااز زنده بيرون مىآورد وجه كسى است كه مدبّر كارها 
امكو طن حتواهيد كقكة واللماه مكو فس آنا روا تقى كييل. 

عااذقك هن آبالة اتريغه رون ع هرد كد ين كلمهلقراق اللن و سبل اسيقولوة الما ماعل فرق كذاوده شود سين كه سرت 
استقبال است دلالت مى كند ياسخ سؤال در ذهن آنان حاضر نبوده است. يس اكر سؤال اين باشد كه خالق آسمان و زمين كيست 
ياسخ مى دهند كه خداى متعال. اما اكر سؤال اين باشد كه مدبّر آسمانها و زمين كيست يا جه كسى روزى شما را مى رساند» يا جه 
كسى انسانها را زنده مى كند يا مىميراند ياسخ اين كونه سؤالات در ذهن آنان حاضر نبوده است و بايد با توضيح دادن آيات و 
دليلها آنان را متوجه نمود كه آن كس كه خالق است همان شخص نيز مدير و رب خواهد بود. 

آقاى عبدالرحمن حسن حتبكه ميدانى فرموده است: «به عقيده عرب جاهلى خداى متعال تنها ربوبيت تكوينى داشته است نه ربوبيت 
تدبير و عنايت به خلق بهدطورى كه سود و زيان مردم بهدست او باشد.(1) با توجه به آنجه كذشت روشن شد كه مشركان زمان 
جاهليت هم شرك در ربوبيت داشتند و هم شرك در الوهيت. نه خداوند متعال را رب و مدبر جهان مىدانستند و نه او را يرستش 
فى كردند. و يكى ال اششاهات يز ركف اساسى از ويستد كان وهابى و غير وغابي آن است كه تضور كردواند مش ركان زمان جاهليتك 
توحيد در ربوبيت را قبول داشتند و تنها مشكل آنان شركك در عبادت بوده است. بلكه معلوم شد كه آنان خداوند را به عنوان خالق 
و مبدأ قبول داشتند اما او را مدير نمىدانستند كُويا خداوند جهان را آفريده ولى تدبير امور را واكذار به ببتها نموده است. و قرآن 
كريم هميشه تذكر مىدهد كه سود و زيان شما و رزق و حيات و ممات شماء سلامتى و همه حول و قوّه شما بهدست خداى متعال 


است. يس آنكه خالق است همان نيز رب و 


اك واتونين الريوية و #وتجيد الالبية ومذاعب: الناس بالسة اماه كن ا 


علل و عوامل كرايش به شرك در عبادت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداعل أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 129 از معزهم 


١١0 ص:‎ 

مدر امور است. 

استاد مصباح يزدى فرموده است: «عمده عقايد شرك آميز در طول تاريخ اين كونه بوده است كه خداوند جهان را آفريده ولى تدبير 
جهان را به بعضى از مخلوقاتش واكذار كرده است» حتى مش ركان عرب كه قرآن در مورد آنها مى كويد: انما المشركون نجس(1) 
آنان معتقد بودند كه كا ركردانان جهان متعددند» ملائكه كار كردانان جهان هستند و اينان دختران خدا هستند و كاركردان جهان 
مى باشند و بتها را به عنوان مجسمهدهاى آنان مىساختند و يرستش م ىكردند بهخاطر اينكه به آن ملائكه تقرب بيدا كنند» ملائكه 
هم كاركردانان جهان هستند. از طرفى اين دختران بيش خدا عزيز هستند» خدا روى حرف اينها حرف نمىزند» وقتى جيزى از او 
بخواهند ديكر حرفشان را به زمين نمىاندازد و شفيع بيش خدا هستند. يس مش ركان عرب معتقد به «اللّه بودهاند ولى ش ركشان در 
ربوبيت وعبادت بود» همجنانكه مشركان زمان حضرت يوسف عليه السلام كه حضرت يوسف فرمود: أَأَرْيَاتٌ متفَرَفُونَ حَيرٌ أم الله 
الْوَاحِدٌ الْقَجَارُاا) شركك آنان در ربوبيت بوده است».(2) بنابراين معلوم شد كه شرك در آن زمان تنها شرك در عبادت نبوده بلكه 


هم شركك در ربوبيت بوده است و هم در عبادت. 
علل و عوامل كرايش به شرك در عبادت 


براى كرايش به شرك در عبادت نبايد بهدنبال تنها يكك عامل بود بلكه عوامل متعددى موجب ييدايش شرك است كه قرآن كريم 
به بسيارى از آنها اشاره كرده است. 


مثل: ييروى از اوهام و خيالات و امور غير منطقى.(؟) حس كرايى و غفلت از ماوراى 


-١‏ سوره توبه: 4 آبه 8؟ 
"- سوره يوسفئ: 21١5‏ أيه 4" 
اد معارف قر ااه ض اذاو 8 


- ر. ككث: سوره انعام: 8 آيه ١158‏ و سوره النجم: ”8 آيه 717 


انواع شرى مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء.داع/إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ١٠شلا ١‏ از معزهم 


ص: ١1‏ 
طبيعت.(1) يارى و نصرت دروغين خواستن از موجوداتى كه قدرت بر آن نصرت ندارند.(5) تقليد از ديككران.0) ييروى از هواى 
نفس.(6) مكر و خدعه شياطين.(2) 


انواع شرى 


شرك انواع و اقسامى دارد» برخى از اقسام آن شركك جلى است و برخى خفى. 

-١‏ روشنترين مرتبه شرك آن است كه عقيده به خدايى ديكر همراه با خداى متعال داشته باشد, اين كونه شركك بسيار كم است و 
كمتر نيز در آيات و روايات ذكرى از آن به ميان آمده است. اما بدترين نوع شركك مى باشد. 

1- عبادت كردن غير خداى متعال راء مثل عبادت درخت,؛ سنكك؛ حيوان» ارواح» جن» حضرت عيسىء ستا ركان. كه اين كونه شركك 
بسيار زياد استء مش ركانى كه اين كونه عبادت دارند در واقع آنها را يرستش مى كنند تا به خداوند نزديكك شوند.(2) 7- اعتقادات 
غلوآميز در حق ائمه عليهم السلام يا حضرت عيسى مثلًا اورا يسر خدا بدانند يا عزيز را فرزئد خدا بدانند. 

؟- بيروى از هواى نفس بهوسيله اغواى شيطان.(/1) و به عبارت ديكر شرك در طاعت.(8) 8- ريا در عبادت» يعنى ضمن عبادت و 


اطاعت از خداى متعال قصد اطاعت از 


الذي كف ووه فرقان: قلق ايد 1/1 واسو وه ساد ع ]أبن م١‏ 

؟"-.ر. كك: سوره يونس: ف" آيه ١18‏ 

“'-.ر. كك: سوره رخرف: "8, آيه 77 واسوره مائده: ه, آيه ٠١5‏ وسوره بقره: 2.7 آيه ١29‏ 

ع-. ر. كك: سوره طه: 3١‏ آيه 98 

فعيى كف اشوزة جا ا 

8-. سوره زمر: 8" آيه 5 

- نما سُلْطَائهُ عَلَى الَّذِينَ يَتولَوئهُ وَالَذِينَ هُمْ يه مُشْركونَ؛ سوره نحل: 18 آيه ؟-/ ١‏ 

4-. علااعه طباطبايى ذيل آيه شريفه «إِنّى كَقَوْتٌ ما أَشْرَكتُمُونِى مِنْ قَِلّ» سوره ابراهيم: 03 أنه لآق هوكها امشصيو دقر كلو 


طاعت است نه در عبادت»» «الميزان»» ج ده ص م6 


انواع شرى مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. اعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه اشاا از لعزم 


ص: ١١١17‏ 
موجود ديكرى را داشته و بخواهد عمل خود را به او نيز نشان دهد يا عمل خود را براى خدا و براى ديكرى انجام دهد آيه شريفه 
وَلَا يُفْركك يادو رَيْهِ أحداً(1) به رياء در عبادث تفسير شه است.90) و در ووايتى نيز از رسول خدا صلى الله عليه و آله نقل شده كه 
فرمود: «از شركك كوحجكك بيرهيزيد» سؤال شد كه شركك كوجكك جيست؟ فرمود: «رياء»»(12 و ائمه عليهم السلام نيز استعانت كرفتن 
از ديكران را براى عبادت مصداق اين نوع شرك دانستهاند.(5) اين مبحث احتياج به توضيحى دارد كه در آينده بيان خواهد كه ايا 

النشعائية بلقا عو قي يقر كف انديع با غير 
- كَاهِى شرك به معنى شرك ذاتى بهكار مىرود يعنى عقيده به تعدّد مبدأ داشتن» و كاهى به معنى شرك صفاتى يعنى صفات 
خداى متعال را زايد بر ذات دانستن همانئد صفات بشره و كاهى مقصود شركك اقعالى اسث يعنى غير خذا را مؤثر مستقل در جهان 

دانستن. 
تمام اقسام بيان شده از شرك مذموم و حرام است. و برخى از آنها كفر نيز مى باشد.(9) و برخى در حدّ كفر نيستء مثا رياء حرام 
است اما حرمت آن مثل كفر نمى باشد. مرحوم مولى نظر على طالقانى فرموده است: «شركك بر جهار قسم است: شرك غير مغفور- 

نعوذ بالله- كه شركك جلى و شريكك قرار دادن در مقام ذات احديت است. 
دويم شرك طاعت كه در حين معصيت» طاعت شيطان نموده و او را در مطاعيت شريكك خدا قرار داده يس كاهى اطاعت حق كند 
و كَاهى اطاعت شيطان. سوم شرك در عبادت كه به رياء حاصل شود. جهارم شرك در اسباب جنانجه غالب خلق جشم اميد و 


خوف به 


عسوو كيك نه أنه ا 

؟-. «الكشاف».؛ ج ؟. ص 7١‏ 

- . همان مدركك 

5- . «مجمع البيان»» ج .ص 599 

ه-. در قرآن كريم كاهى كفر و شرك مترادف بهكار رفتهاند مثلًا در سوره كهف داستان دو مردى كه يكى از آنان منكر معاد بود 


فا 2 4ه 8د وت 


كهف: 308 آيه 88 اع 


انواع شرى مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه (اشا ١‏ از مرعزهم 


ص: ١١8‏ 
اسباب و خلق دارند ... بدان كه شرك را قسم ينجمى است كه عين توحيد و عبادت است و آن عمل كردن به خلاف حكم واقعى 
است از روى خوف و تقيه» يس به امر خدا اطاعت ظالم و طاغى نمودهاى و اين است معنى آيهاى كه در سوره نور است و مفشر به 
زمان قائم عليه السلام است: وَعَدَ الله الِّينَ آمنُوا نكم ... لَايِشْركُونَ بى مَيئا1) و در دعاى افتتاح نيز بيان كرده كه فرمود: «ابدله 
دق بعك خوقه امنا بيلك لاوس ركف بكة شيعاءاى الى اعد اد فس أبن ميعن قيمية انك بها مناسش و مقابيض نه اذكه شرك 
است مذموم1(.0) قسم ينجم از شركك كه در اين عبارت ذكر شده بود و به يكك آيه شريفه و جملهاى از دعاى افتتاح استناد كرده 
است ظاهراً صحيح نيست زيرا اولّا مقصود از «لايشركون بىشيئاً» به معنى نفى مطلق شرك است يعنى هيج كونه رياء در اعمال آنان 
وجود ندارد ويا به معنى آن است كه هيج كونه خوفى از غير خداى متعال ندارند» نه آنكه به معنى نفى تقيه باشد. ثانياً هيج كس از 
مفسرين- در حدّ تع نكارنده- شركك در اين آيه را به معنى تقيه نكرفته است. و ثالثاً تقسيم كردن شركك به شركك مذموم و شركك 
ممدوح صحيح نيست و بايد كفت شرك با همه اقسام آن هميشه مذموم است. همجنانكه تقسيمى كه براى بدعت برخى ذكر 
كردهاند و كفتهاند بدعت به تعداد احكام ينج كانه به ينج قسم تقسيم مى شود و برخى از امور را بدعت دانسته ولى بدعت واجب يا 
مستحبء(1) اين نيز صحيح نيست و بدعت تنها يكك قسم دارد و آن هم حرام است و آنجه را آنان بدعت واجب دانستهاند اصنًا 

بذعت نيست: 
ا- كمترين مرتبه شرركك عبارت است از ه ركونه اعتقادى كه برخلاف حق باشدء در روايتى آمده است كه «كمترين درجه شركك 


آن است كه به سنككريزه بككويى هسته خرما است و هستهاى را بككويى سنككريزه است).(2) جون معنى اين كلام آن است كه 


00 سوره نور:ء آيه‎ .-١ 
ص 2# نيز اين معناى ينجم را ذكر كرده است‎ ١ «كاشف الاسرار» ج ا ص 58: و درج‎ .-١ 
ص إحدفة حاشيه كتاب‎ ١ شرح اللمعة) ج‎ . 7 


عا «اصول كافى»» ج إل ص إرفة حديث اول از باب الشركك؛ «الانوار النعمانية)» ج رذ ص 6/, 
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ص: ١١9‏ 
آنجه را كه خداوند سنكك ريزه دانسته است اين شخص آن را جيز ديكرى دانسته برخلاف علم خداوند.10) 


ملاك توحيد و شرك 


آيا جه نوع اعتقاد يا عملى شرك آلود است و كدام عقيده يا عمل موحدانه است؟ 
معلوم است كه اكر كسى معتقد باشد غير از خداوند موجودات ديكرى نيز وجود دارد و هستى منحصر به خداى متعال نيست و حتى 


وجود خداوند را مغاير و مباين با موجودات ديككر بداند» اين عقيده شرك محسوب نمى شود يعنى براى موود بودن لازم نيبست 


َه 


حتما 


-١‏ . مرحوم طالقانى در «كاشف الاسرارا ج ؟» ص 5١١‏ در توضيح اين حديث فرموده است: «كفر به معنى ستر و يوشانيدن و ينهان 
نمودن» و شرك به معنى شريكك قرار دادن است و ظاهر است كه شريكك بودن توبا زيد بايد در جيزى باشد كه تو و زيد در آن 
جيز مثل هم باشيد. جون شركت در مال مثلًا و تا مشتركك فيه نباشد شركت صورت ببندد و اتا تساوى در وى و صدق وى به هر دو 
نباشد مشتركك فيه هر دو نباشد. تا انسان بر زيد و عمر صادق نيايد مشتركك فيه نشد و نا ايشان تساوى در صدق نداشتند شريكين و 
مثلين نشدند و هكذا شركت انسان و فرس در حيوانيت و شركت فرس و شجر در نباتت و هكذا. يس شركت و همسرى و مثاليت 
متلازم و متقارب المفهومند و لكن ما به الاشتراكك دو قسم است: يكى واقعى كمامرٌ. و يكى ادعايى مثل آنكه كسى كويد به ستاره 
زهره كه آفتاب اين است لالغير» يا اين هم آفتاب است. در صورت اول هم كُويى كه از براى خود شريكك قرار داده به لحاظى و 
كافر به وى شده به لحاظى. بازكوييم شريكك قرار دادن دو قسم است: يكى به زبان قال جون ثنويه و مجوس و نصارى كه «قالوا 
انّاللّه ثالث ثلاثه» و اين كم است در ميان مذاهب كمال لايخفى. دوم به زبان حال جون آفتا بيرست مئنًا كه كويد خدا اين است و 
اين غنذا اسق و تكويد غندا دواستث و لكن توكوين كه اين شخص از يراق هنذا دن غندايئى شريكك قران ذادهة مثل ابن كه كس غير 
سلطان را بككويد سلطان اين است. ظاهر است كه از براى سلطان شريكك و مثل و همسر قرار داده و كذا اكر بككويد سلطان منم يا 
العياذ بالل خدا منم كما قال فرعون: «اناريكم الاعلى» و كذا اكر كوييم اين و آن در فلان مال شريكند به محض اين كه ديديم هر دو 
رادر آن تصرف دارند اكرجه نكويند ما شريكيم. و كوييم آب و خاكك هر دو شريكند در جسم اكرجه ايشان زبان كويا ندارند. 
يس ثابت شد كه هر جهل مركب شرك است جه. علم خدا خلاف آن استء يس آنجه را كه حق كويد حق است جهل مركب آن 
را- نعوذ باللّه- باطل داند و ضدٌّ آن را حق داند و آنجه را كه او حق داند حق كويد باطل است. يس اين ادعاء مثليت و همسرى با 
خدا كرده در اين مطلب خاصء بلكه در همهجيز بالملازمة الخفية الغير المضرّةُء جه رد حق در يكك جيز رد اوست در همدجيزا. 

اين كلام كرجه طولانى بود ولى جون تحليل بسيار جالبى در معنى شركك بيان كرده بود نقل شد 
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١٠١ ص:‎ 

اعتقاد به «وحدت شخصى وجودا داشته باشيم. كسى كه مخلوقاتى براى خداوند قائل باشد و آنها را افعال خداوند و شئون و 
تجليات الهى مىداند و آنها را مستقل در تأثير ندانسته بلكه وابسته به خداوند بداند موحد است. 

اعتقاد به نظام اسباب و مسببات نيز با اعتقاد به توحيد منافاتى ندارد و جنين نيست كه هركس موحد است بايد هرجيزى را مستقيماً 
اثر و فعل خداوند بداند بلكه يذيرفتن نظام علت و معلولى مؤيد و مكتل اعتقاد به توحيد است. بله اعتقاد به استقلال در تأثير 
موجودات موجب عقيده به تفويض شده و شرك مىباشد. اين مرز توحيد و شرك را با مسأله «ممكن الوجود) و «واجب الوجود يا 
«فقر ذاتى» كه لا-زمه ممكن الوجود است به خوبى مىتوان تبيين و تحليل نمود. بنابراين براى تشخيص اعتقادات شرك آلود از 
عقيدهاى كه توحيدى است طبق فلسفه اسلامى ملا-كك خوبى وجود دارد و آن اينكه تنها خداى متعال موجود مستقل و واجب 
الوجود است و همه جيز ممكن الوجود و وابسته به اوست. هركس كه معتقد باشد هر موجودى غير از خداى متعال مستقل در تأثير 
است عقيده او شرك آلود است ولى اكر شخصى معتقد باشد كه «لامؤثر فى الوجود الَاللهه و تمام موجودات را ممكن الوجود و 
فقير و وابسته به خداوند بلكه عين فقر و وابستككى بداند و اكر تأثيرى براى آنان معتقد باشد تأثير آنها را باذن اللّهِ بداند در اين 
صووث ابن عقيده عقيده #وعلاض اسك 

آيه شريفه تَاللهِ إنْ كنا لَِى ضَلَالٍ مُبين» إِذ يكم برَبٌ الْعَالَمينَ(1) دلالت دارد كه ملاكك در شركك آن است كه كسى موجودات 
والذو هركن راق وان اله يكن اسرعة واقناوف و الس هو ترستر نع ]اند حرو لتر كل ال 161 كس اياي اا 
عليهم السلام يا هر موجود ديكرى را مساوى با خداوند بداند اين شركك خواهد بود. ويا آنكه كسى آنها را خالق يا مدبّر جهان 
بداند و هيج نقشى براى خداى متعال در نظر نككيرد ويا آنها را مستقل در تأثير و شفاعت و سود و زيان بداند اين كونه عقايد شركك 


الود خواهد بود. 


.-١‏ سوره شعراء: 78 آيه /1ة 
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ص: ١7١١‏ 
به عبارت ديكر ملاكك و ميزان در توحيد و شركك مسأله «باذن الله بودن است كه اكر كسى نظام اسباب و مسببات و علت و معلول 
را قبول داشته باشد اما بكويد هر مؤثر در تأثير خود باذن الله اثر مى كذارد و خدا را «من ورائهم محيط» بداند اين عقيده توحيدى 
انكه بول اكربيف زان اللدونوا قيول قو لض بان وهر امرترف رشقل حداف او كتداريك اث كذا نيدانك الى ل اعدو باق نه 
عبارت ديكر اكر هر موثرى را «از او؛ و «بهسوى او» بدانيم اين توحيد است «اناللّه و اناليه راجعون» و اكر به جمله «از خحدا بودن» 
توجه نباشد و هر موجودى فى نفسه و مستقل در نظر كرفته شود نه آنكه از طرف خداوند است در اين صورت شركك خواهد بود. 
مرحوم سيدجعفر دارابى كشفى فرموده: «ميزان در اشراكك و توحيدء بودن و نبودن دليل و برهان است. يس اكر دليل باشد بر 
وساطت و تعظيم جيزى يس طاعت و تعظيم او عين توحيد است. مثل سجده كردن براى تعظيم حضرت آدم در ضمن طاعت خداء و 
مثل تعظيم و طاعت رسل و انبياء عليهم السلام و علماى حقانى كه طاعت و تعظيم ايشان عين توحيد و تعظيم و طاعت خدا است. و 
اكر دليلى نباشد يس عين اشراكك است مثل ساير اقسام و مراتب شرككء هرجند در ظاهر توحيد مىنمايد. و از اينجاست كه رد 
كردن بر رسول وائمه هدى عليهم السلام و علماى حق كه دليل بر وجوب طاعت و تسليم امر ايشان است اشراكك است»12.0) اين 
ملاكى را كه مرحوم كشفى بيان فرموده است براى تشخيص توحيد عبادى از شرك در عبادت خوب است اما براى تشخيص ساير 

اقسام شركك نمى تواند ملاكك باشد. 

مثلًا براى تشخيص توحيد و شرك در ربوبيت نمىتوان كفت اكر مدبّر جهان رسول اكرم باشد توحيد است ولى اكر مدبر جهان 
ستا ركان باشند شرك است و تفاوت اين دو را به وجود دليل و برهان وعدم آن قرار دهيم بلكه بايد كفت اككر جهان مدبّرى در 
عرض خداى متعال داشته باشد اين شرك است و اكر مدبرى در طول خداى متعال داشته باشد كه به اذن خداوند كار كند و 


هيج كونه استقلالى از خود نداشته باشد اين عين توحيد 


.-١‏ «اجابة المضطرين»» ج ل ص فرت رونا 
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ص: ؟7١‏ 
خواهد بود. 

آيداللّه خوبى در مقام بيان ملاكك شرك فرموده است: «اكر از عبادات خاصى نهى شد مثل روزه روز عيد يا نماز حائض و حج در 
غير ماه خاص يا سجود بر غير خداوند؛ در اين صورت كسى كه آن را انجام دهد مرتكب حرام شده و مستحق عقاب است اما با اين 
اعمال او كافر يا مشركك نمى كردد» زيرا هر فعل حرامى موجب شرك يا كفر فاعل خود نمى كردد. بنابراين شركك عبارت است از 
خضوع در برابر غير خداوند با اين انكيزه كه خضوع كننده عبد است و آنكه در برابر او خضوع شده رب است. يس اكر كسى 
عبدا براق غير عدازقد هده كنك ون عليه سوبو مك او تدافكة وخر راد عي ااوقداك معنن كسس بابق عمل ارافان 
بودن خارج نمىشود, زيرا ملاكك در اسلام اقرار و اعتراف به شهادتين است و جنين شخصى نيز شهادتين را دارد يس مسلمان است 
كرجه كناه كبيره انجام داده اسك36ةه تابران يدنظر ادةالله خوي ملا دو فز كك أن اميت كه كس غود راعبد غير خداوند 
بداند ويا غير خداوند را رب بداند دراين صورت مشرك مى كردد. كرجه اين كلام ايشان قابل خدشه است زيرا طبق برخى از 
روايات» سجده براى غير خداوند حتى بدون اعتقاد به ربوبيت او باز موجب كفر و شرك است مثل روايتى كه مى كويد برصيصاى 
عابد» ابليس را سجده كرد و كافر كرديد(1) در حالى كه روشن است كه او اعتقادى به ربوبيت ابليس نداشت» كرجه انجام عمل و 


سودى را از او طلب كرده بود يعنى نجات خود را ازاو مىخواست اما اين به معنى عقيده به ربوبيت نيست. 
سجده براى غير خداوند 


آيا عبادتبودن سجده يكك امر ذاتى است بنايراين قابل تغيير نبوده و هميشه سجده بر غير خدا مساوى با شرك است يا آنكه 
عبادت بودن سجده ذاتى نبوده و تابع قصد سجده كننده و اعتقادى كه نسبت به مسجودله دارد و نيز تابع امر يا نهى خداوند 


مى باشد؟ 


.-١‏ «البيان»» ص احلله 


لك (مجمع البيان)» ج 4 ص إفمة «بحارالانوار)» ج ردلة ص /اا/ع 


سجده براى غير خداوند مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعلا أماع03ات. الالالالاا صفحه /اشلاا از لعزم 


1ن 
در قرآن كريم جند سجده براى غير خداوند مطرح شده است در حالى كه سجده كننده از بالاترين درجه توحيد برخوردار بوده 
است مثل: 

سجود فرشتكان بر آدم َإِذْ قلا لْمَلائِكيْ اسْجدُوا لِآدَمَ فَسَجَدُوا إَِ إِبْلِيسَ ....(1) يس معلوم مىشود كه آدم مسجود فرشتكان بوده و 
قرشككان با امع عمل مشركف اسدنليه 

سجوة ابوين حضرت يوست عليه الشلام بزناوة والشعيى والقتو را شه لى ساعد ين له 

خضوع هر شخصى در برابر ابوين خود: وَاخُفْض لَهُمَا جَنَاحَ اذل مِنْ الوَحْمَةُ (9) 

تكريم و تعظيم حضرت ابراهيم عليه السلام: وَانَخْذُوا مِنْ مَقَام إبْرَاهِيم مُصَلَى.(5) 

اناي جل «استعدوا لكك وخخيله (اسجدارا لسار وبجرة دارد يا خير؟ اينجا نظرات مختلفى وجود دارد كه به بيان آنها 
مى يردازيم. 

-١‏ يكك احتمال آن است كه كفته شود سجود در اينجا به معنى خضوع است نه غايت خضوع. و آنجه عبادت است غايت و نهايت 
خضوع و تعظيم است. يس مطلق خضوع عبادت نيست بلكه نهايت خضوع عبادت است. ولى اين ياسخ از جند جهت قابل نقد است 
زيرا اولًا قرآن كلمه «سجود؛ درباره آن بدكار برده است و حمل اين سجود بر خضوع و سجود براى خداوند بر غايت خضوع خلاف 
ظاهر لفظ است و نيز موجب اشتراكك لفظى مى باشد. ثانياً مواردى در شرع وجود دارد كه غايت خضوع نيست در عين حال عبادت 
است مثل قيام و تشهّد نماز. 

-١‏ احتمال ديكر آن است كه كفته شود آدم مسجود فرشتكان نبوده است بلكه تنها قبله فرشتكان بود. فرشتكان به طرف آدم كه 
آينه تمام نماى خداوند بوده است خدا را سجده كردهاند. ولى اين احتمال نيز اولًا خلاف ظاهر قرآن كريم است زيرا قرآن فرموده 
براى آدم سجده كنيد نه آنكه به طرف او خخدا را سجده كنيد. و ثانياً اككر مقصود قبله بودن آدم باشد ديكر وجهى براى اعتراض 
ابليس باقى نمىماند و تكبر كردن و خود را برتر 


.-١‏ سوره بقره: آبه ع3 
؟-. سوره يوسفئ: 217 آيه 5 
"ا . سوره اسراء: 0377 أيه فا 


ع-. سوره بقره: 27 آيه ١78‏ 


سجده براى غير خداوند مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعلا أماع03ات. الالالالاا صفحه رشلا از لعزم 


ص: ع١7١‏ 
دانستن بىوجه خواهد بود زيرا مسجودله بايد برتر از سجده كننده باشد اما قبله كاه لازم نيست برتر از سجده كننده باشد, و لذا در 
برخى از روايات آمده است كه «احترام مؤمن از احترام كعبه بيشتر است)(١)‏ به اين كه كعبه معظمه قبله مؤمنان مى باشد. 

بدا [انة المعو ى اقرسودمة زاكر كسس غير كد اوقل رااستهده كيل بد ثيك أن كدعو راعيد او ىر أووارت عتوه ردائد حكية #خصن 
مشركك مى كردد اما اكر كسى عمداً غير خدا را سجده كند اما بدون قصد عبوديت باشد عمل او حرام است اما با اين كار او مشركك 
نمى كردد).(1) و جون فرشتكان آدم را سجده كردند بدون آنكه معتقد باشند كه آدم رب آنان است يس مشرك نشدند» از طرف 
ديكر بعوق اين عمد نه امبر نونك بده اث فسن كتافى يد د سرتكب تدك 

*- آيةالله جوادىآملى فرموده است: «امر به سجده براى آدم؛ يقيناً امر تكوينى نيستء زيرا امر تكوينى فوق آن است كه عصيان 
شود جنانجه امر تشريعى هم نمى تواند باشد زيرا فرشتكّان امر تشريعى نمى يذيرند. كرجه شيطان امر تشريعى مى يذ يرد ولى ظاهرا 
بيش از يكك امر نبوده استء بنابراين امر مزبور تمثيل يكك واقعيت است و آن اينكه شامخترين مقام» در جهان امكان, مقام انسانيت 
و مقام خليفة اللهى است كه در برابر آن فرشتككان خضوع مى كنند و شيطان هم راهزن اين مقام است0.() سيس ايشان نتيجه كرفته 
است كه سجده ملايك بر آدم سجده تكريم است نه عبادت و سجده نيز عبادت ذاتى نيست زيرا اكر عبادت ذاتى بود بايد انسان 
نتواند بوقصد استهزاء كسى را سجده كند يس آدمى معبود فرشتكان نبوده است بلكه خضوع فرشتكان براى تكريم و بزركداشت 
انسان بوده است. 

اين كلام از جند جهت قابل نقد است: اولًا اشكالى ندارد كه يكك امر براى فرشتكان بهصورت تكوينى باشد و براى ابليس تشريعى 


باقكد ثانا انبح كه ايشا قرسوة :وق شدكان امرحشر يعن اتن بترو قله قانا ١‏ ختدشه امك :وير يانه بين #ركتكان ازخي كدارقاط با ماده 


9 «بحارالانوار) ج وذرة ص‎ .-١ 
«البيان»» ص احلله‎ - 


. «تفسير موضوعى قرآن مجيد)» ج ص لخن 


سجده براى غير خداوند مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 2010. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالانا صفحه ونلا[ از لعزم 


ص: ١١0‏ 
دارند و فرشتكان مهيمن كه ارتباط با ماده ندارند فرق كذارده شود» در قسم اوّل جون تجرد كامل وجود ندارد حركت صحيح 
است و امكان امر تشريعى به آنان وجود دارد» و شايد نزول و عروج نيز مربوط به اين فرشتكان باشدء همجنانكه اككر در برخى از 
روايات آمده كه مثلًا فرشتهاى كناه كرد مربوط به اين قسم است. ولى قسم دوم فرشتكانى هستند كه در نهجالبلاغه آمده است كه 
آنانكه ركوع دارند سجود ندارند و آنانكه سجود دارند وكوع ندارند»(1) و قرآن درباره آنان فرموده لَايَعْضُونَ الله ما أمَرَهُمْ .30 و 
شايد آيه كريمه أ اشتكبوتٌ أمْ كنت مِنْ الْعَالِينَ 010 نيز اشاره به اين باشد كه اكر ابليس همراه فرشتكان ارضى باشد يس امر تشريعى 
قاد باق نع كر وى ا كر مده تكقل كر كرعده امت اناك او قال وبافتك فق مع ديكا ن باقن اع[ ام يهشتهرة شاتل أو 

نمى كردد. و ثالثاً مقام خليفة اللهى مخصوص رسول خاتم صلى الله عليه و آله است و شامل افراد ديكر نمى شود. 

ه- آيةاللّه سبحانى فرموده است: اين سجده براى تعظيم آدم بودء اما بداعى اطاعت امر الهى.(6) *- احتمال دارد كسى بكويد اين 
سجده جون به امر خداوند بوده است در واقع اين سجده براى خداوند بوده استء و در روايتى نيز به آن اشاره شده است.(8) 0 
احتمال ديكر آنكه اين سجود كنايه از مسخر بودن و تسليم بودن فرشتككان بر انسان است ولى ابليس براى انسان رام نبوده بلكه 
حالت تمدّد دارد. 


اد يرخئ أز وهاببان كفتهاند كه هر سجذه برا غير خذا شركك است اما ابن سجده جوق يه امر خد| بوده اسث شركك تمى باشد.(22 


١7١ ص‎ 4١ «نهجالبلاغه)» خطبه‎ .-١ 

"-. سوره تحريم: 28, آيه 8 

7 . سورهص: 23/8 أيه 7/6 

- . «مفاهيم القرآن الكريم فى معالم التوحيد)»» ج 2١‏ ص 607 
ه- . «الاحتجاج)»» ج 2 ص لضن 


ع-. «مفاهيم القرآن الكريم)»» ج ١‏ ص 600 


بدترين نوع شرى مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7م2. لاعلا أماع3دات. الالالالانا صفحه معز ١‏ از عانم 


ص: ١١2‏ 
ولى اين سخن قابل يذيرفتن نيست زيرا هيج كاه حكم موضوع خود را تغيير نمىدهدء حكم رتبةٌ مؤخر از موضوع است و امر الهى 
موجب تبدل و عوض شدن ماهيت موضوع نمى كردد. مثلًا اكر سبٌ كردن به مردم توهين به آنان است اكر فرضاً خداوند در جايى 
امر به آن نمايد ماهيت آن سب و توهين بواسطه امر الهى عوض نمىشود. واين سخن بسيار دور از واقع است كه كسى بكويد: 
شرك بر دو قسم است مجاز و ممنوع و سجده فرشتكان بر آدم از قسم شرك مجاز و ممدوح بوده است!!ء زيرا شركك در هيج 
صورتى مجاز نيست و عمل فرشتكان اصلًا شركك نبوده است. كرجه كلام عمر كه مى كويد: من حجر الاسود را تنها به اين جهت 
مى بوسم كه ديدم ييامبر آن را مى بوسيد وكرنه مى دانم اين سنكك سود و زيانى ندارد و آن را نمى بوسيدم10) نيز اشعار به آن دارد 

كه بككويد اين عمل از قسم شركك مجاز است. 
سن ووشن شد كه فسن نجوه غيادك تست مكر كمرأة با اي اعشاد قلرى جاشك كه سحككله كنشده غيل باشل و سوه له رب از 


باشد. و از ميان احتمالاتى كه ذكر شد احتمال هفتم بهترين ياسخ است. 


بدترين نوع شرى 

شركك مقابل توحيد است و با شناخت بهتر شرككء توحيد را نيز بهتر مى توان شناخت زيرا «تعريف الاشياء باضدادها». و شركك بر 
جند قسم است -١‏ شركك ذاتى كه همان ثنويت يا تثليث يا اعتقاد به جند مبدأ براى جهان است. -١‏ شركك در خالقيت. - شركك 
در صفات كه غالباً در اشاعره وجود دارد. اين نوع شركك شايد از نوع شرك خفى باشد كه به جهت آنكه مربوط به مباحث دقيق 
كلامى و فلسفى است اعتقاد به آن موجب خروج از اسلام نمىشود. “!- شركك در عبادت. كه اين شركك مربوط به عمل است و آن 
دو قسم ديكر شرك نظرى است. 

كسى كه اعتقاد به تفويض داشته باشد يعنى بكويد خداوند جهان را آفريده و اكنون 


١2٠١ (اصحيح البخارى)» تكك جلدى, كتاب الحجء ص 2,788 ح‎ .-١ 


بدترين نوع شرى مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. اعلا أماع03ات. الالالالاا صفحه اعا١‏ از لعزم 


١717 ص:‎ 

هيج نقشى ندارد و اسباب و مسببات مستقل در تأثير بوده و نيازى به خداى متعال ندارند يعنى موجودات در حدوث محتاج به خدا 
هستند نه در بقاء خود اين عقيده شركك است. 

ولى شايد بدترين نوع شرك اين باشد كه شخص تصور كند هركونه اعتقاد به تأثير موجودات ديكر شرك است اين عقيده خود 
نوعى شرك بلكه بدترين قسم شرك است زيرا تمام موجودات ديككر را در عرض خداوند قرار داده است. اشاعره منكر نظام علت و 
معلول شده و تأثير اشياء را انكار كردهاند به تصور آنكه اكر اشياء اثر داشته باشند اين موجب شرك مى كردد. اين عقيده خود 
شرك است زيرا معنايش آن است كه آنان تصوّر كردهاند كه اشياء اكر اثر داشته باشند آنها مستقل در تأثير مى باشند» و استقلال در 
تأثير شركك است. وهابيان نيز معتقدند كه كارهاى طبيعى مربوط به موجودات و مخلوقات است و كارهاى مافوق طبيعى مربوط به 
خداوند است اين نيز نوعى اعتقاد شرككث الود است. 

شهيد مطهرى فرموده: «وهابيان ناآ كاهانه به نوعى استقلال ذاتى در اشياء قائل شدهاند و از اينرو نقش مافوق حد عوامل معمولى 
داشتن را مستلزم اعتقاد به قطبى و قدرتى در مقابل خدا دانستهاند. غافل از آنكه موجودى كه به تمام هويتش وابسته به اراده حق 
است و هيج حيثيت مستقل از خود ندارد» تأثير مافوق طبيعى او مانند تأثير طبيعى او» بيش از آنكه به خودش مستند باشد مستند به 
حق است و او جز مجرايى براى مرور فيض حق به اشياء نيست. آيا واسطه فيض وحى و علم بودن جبرئيل؛ و واسطه رزق بودن 
ميكائيل و واسطه احياء بودن اسرافيل و واسطه قبض ارواح بودن ملكك الموت شركك است؟!. از نظر توحيد در خالقيت» اين نظريه 
بدترين انواع شركك است زيرا به نوعى تقسيم كار ميان خالق و مخلوق قائل شده استء كارهاى ماوراء الطبيعى را قلمرو اختصاصى 
خدا و كارهاى طبيعى را قلمرو اختصاصى براى مخلوق قائل شدن عين شرك در فاعليت است. همجنانكه قلمرو اشتراكى قائل شدن 
نيز» نوعى ديككر از شرك در فاعليت است. برخلاف تصوّر رايج وهابيكرى تنها يكك نظريه ضدٌّ امامت نيست بلكه بيش از آنكه 
ضدٌ امامت باشدء ضِدٌّ توحيد و ضِدٌ انسان است. از آن جهت ضِدّ توحيد است كه به تقسيم كار ميان خالق و مخلوق قائل است .. 


تفكيكك ميان اثر مجهول و مرموز 


بدترين نوع شرى مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. اعلا أماع3دات. الالائالانا صفحه ناعزا از عزهم 


ص: ١18‏ 
ناشناخته و آثار معلوم و شناخته شده و اولى را- برخلاف دومى- ماوراء الطبيعى دانستن نوعى ديككر از شركك است»1(.0) از آنجه 
كذشت معلوم شد كه كسى كه منكر نظام اسباب و مسببات است و تصور مى كند تأثير داشتن ييامبر و ائمه عليهم السلام در حوادث 
اين جهان موجب شرك مىشود خودش به نوعى شرك خفى و بدترين نوع شرك مبتلا- شده است زيرا او تصور م ىكند كه 
موجودكات ديكر همه ستقل ار عداوقك بود ولذا هرائرع بااثر آنان اث بااثر خداوشد استث در عحالى كدابخ عقيد» عمه 
موجودات را در عرض خداوند ينداشتهاند واين خود شرك است و بدترين نوع شرك است زيرا مشركان ديكر و حتى بتيرستان 
يا ثنويه و معتقدان به تثليث هيج جيزى را در عرض خداوند قائل نمىباشند و آن بت يا اهريمن يا ... را در طول خداوند مىدانند اما 
اين عقيده كه هر كونه تأثير موجودات را شرك مىيندارد همه اشياء را در عرض خداوند قرار داده است و لذا بدترين نوع شركك در 
وهابيان وجود داردء اما جون خود آنان متوجه اين لازمه كلام و عقيدهشان نيستند مشركك نمى باشند و احكام شركك بر آنان مترتب 


1١١117 -١١8 «مقدمهاى بر جهازبينى اسلام»؛ جهانبينى توحيدى. ص‎ .-١ 


فصل اول: آيات توحيد و ولايت ائمه عليهم السلام مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعل/إ أ ماع13ات. الالالالالا صفمحه ناعزا از لعزم 
ص: ١19‏ 
آيات توحيد و ولابت ائمه (عليهم السلام) 


فصل اول: آيات توحيد و ولايت ائمه عليهم السلام 
اشاره 


"قاى دكتر قفارى ادعا كرده است كه: 

«شيعيان آيات قرآن كه دلالت بر عبادت خداوند مى كند را تغيير داده و درباره ايمان به امامت على و ائمه قرار دادهاند و آياتى كه 
درباره نهى از شرك است را به معنى نهى از شرك در ولايت ائمه قرار دادهاند- سيس به عنوان شاهد بر ادعاى فوق مى كويد:- 
ذيل آيه شريفه وَلَقَدْ أو لبك وَإِلَى الَِّينَ مِنْ قَتلك لَْنْ أَشْرَكُتّ ليطن عَمَلْك(١)‏ در كتاب كافى- كه مهمترين كتاب روائى 
شيعه است و نيز در تفسير قمى كه عمده تفاسير آنان است و در ساير كتابهاى مورد اعتماد شيعه- آمده است كه تفسير شده است به 
شرك در ولايت و سيس كفته است كه جقدر آنان آيات قرآن را تحريف كرده و حتى مىخواهند اصل دين و مهمترين اصل آن 
كه توحيد است را از بين ببرند».(5) اولًا آن كه آقاى قفارى كتاب كافى را صحيح ترين كتاب روايى شيعه معرفى كرده است صحيح 
استء ولى تفسير قمى را كه عمده تفاسير شيعه قرار داده است صحيح نيست زيرا علا-وهبر آنكه راوى نخستين اين تفسيرمجهول 
استولذا كلكتاب از اعتبار ساقط است.20) 


.-١‏ سوره زمر: 9 آيه مع 
؟- . «اصول مذهب الشيعة الامامية)» ج ". ص ع 
"- . تمام اين تفسير توسط ابوالفضل عباس بن محمد بن قاسم بن حمزه نقل شده است كه در كتابهاى رجال نامى از او به ميان 


نيامده و مجهول است 


فصل اول: آيات توحيد و ولايت ائمه عليهم السلام مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع /إ أ ماع13 6. الا لالالالا صفمحه عاعزا از لعزم 


ص: ١١١‏ 
على بن ابراهيم قمى شخص مورد اعتمادى است امّرا در انتساب اين كتاب موجود به ايشان ترديد جدى وجود دارد.(1) ثانياً سند 
حديث در كتاب كافى اين كونه نقل شده است: «عن الحكم بن بهلول عن رجل عن ابى عبداللّه عليه السلام».(1) و همانكونه كه 
روشن است اين سند مرسل است و هيج اعتبارى ندارد. و اكر آقاى قفارى به «مراءً العقول» مراجعه مىكرد- با آنكه اين كتاب در 
اختيار ايشان بوده است و به آن مراجعه نيز مى نموده است- متوجه مىشد كه علامه مجلسى صريحاً فرموده اين حديث «مجهول) 
است.(10) ساير كتابهاى حديثى و تفسيرى نيز يا حديث را بدون سند نقل كردهاند يا تنها با سند كتاب كافى نقل كردهاند كه مجهول 

اك 

ثالثاً آقاى قفارى حديث را تقطيع كرده است و ذيل حديث كه شاهد برخلاف مدعاى ايشان است و صريحاً بحث از عبادت و 
اطاعت كتداوك راافارد حدق كره اشكف ذبن حي عشة اميل الله قاط و كن ع الما كريب يكن عل الله قافن 
بالطاعة».() رابعاً نفس وجود يكك روايت در منابع روايى دليل بر اعتماد بر آن نيست و مفسران شيعه آيه فوق را تنها در مورد 
توحيد و شرك در عبادت قرار دادهاند. مرحوم طبرسى فرموده است: «اين آيه خطاب به بيامبر و تهديد ديكران است زيرا ييامبر 
معصوم از شركك است. و معنى آيه آن است كه اكر بت يا غير آن را در عبادت خداوند شريكك قرار دهى در اين صورت ثوابى بر 
عبادتهاى تو نخواهد بود و اعمال تو حبط مى كردد ... سيس خداوند امر به توحيد در عبادت نموده و فرموده تنها عبادت تو بايد 


ميخصوصن خخذاوثل باشك :و حخداولد را بر تعس ةهابشن شكن بكزان و تنهااو را برستقن كن).(8) 


7.7 ر. ككث: «صيانة القرآن من التحريف» ص 55!!؛ «الذريعه الى تصانيف الشيعه)» ج ع ص‎ .-١ 
07 ال «اصول كافى»» ج ك3 ص اح‎ 

اا «مراة العقول»» ج زه ص َك 

على «اصول كافى»» ج ك3 ص اح 07 

-. المجمع البيان)» ج 3 ص ١‏ شبيه اين كلام در «مرآة العقول» ج زه ص 4 نيز آمده است 


فصل اول: آيات توحيد و ولايت ائمه عليهم السلام مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع /إ أ ماع13 6. الا لالالالا صفحه هعا ١‏ از لعزم 


نل 
خامها يكن الامصادق حك هاق الوق نعمت كبكه كردن ماين بورسيله عضرت على اليك و كافى وركى ال زواياك مصاديق 
آيات را بيان مى كنند و علامه مجلسى نيز فرموده است كه اين روايت بر فرض صحت در مقام تاويل قرآن است و شرك در ولايت 
راابه منزله شركك به خداوند قرار داده است نه آنكه تفسير آيه مربوط به ولايت باشد.(1١)‏ سيس آقاى قفارى حديثى را از تفسير 
«البرهان» به عنوان شاهد بر شأن نزول اين آيه شريفه نقل كرده است(2 تا به شيعه نسبت دهد كه اين آيه شريفه را از موضوع 
توحيد تحريف و به موضوع امامت و ولايت تفسير بلكه تحريف كردهاند.() در حالى كه اولًا اين حديث- آنكونه كه در تفسير 
البرهان آمده و آقاى قفارى نقل كرده است مضمره است و نسبت به معصوم عليه السلام نداشته و لذا ارزش و اعتبارى ندارد. عبارت 
حديث اين كونه است: 

١عن‏ ابى موسى الرغابى قال كنت عنده و حضره قوم من الكوفيين فسألوه عن قول اللّه عزوجل ...(6) و معلوم نيست شخص مورد 
سؤال جه كسى بوده است و اين كونه حديث نزد شيعه هيج اعتبارى ندارد. ثانياً جهار نفر رجال سند اين حديث همه مجهول بوده و 
در كتابهاى رجال نامى از آنها نيامده است يعنى: عبيد بن مسلمء جعفر بن عبد الله محمدىء حسن بن اسماعيل افطسء ابوموسى 
رغابى. ثالثاً اين حديث را بحرانى از كتاب «تأويل الايات الباهرات» نقل كرده است كه خود آن كتاب نيز منبع معتبرى در حديث 
بدشمار نمىرود. بنابراين همانكونه كه طبرسى بيان فرموده: آيه شريفه مربوط به عبادت خداوند متعال است و اينكه شركك در 
عبادت موجب حبط عمل مىشود. علالمه طباطبايى نيز فرموده: «آيه امر كرده است به عبادت خداوند در برابر نعمتهاى او كه 
دلالت بر توحيد در ربوبيت و توحيد در الوهيت او دارند ....(2) آقاى دكترقفارى مى كويد: «بهنظر من عدهاى آمدهاند اين روايات 


را جعل كردهاند 


إن «مرآةالعقول» ج ه. ص 56 

؟'- . «البرهان فى تفسير القرآن)»؛ ج © ص 8 
"- . «اصول مذهب الشيعه)» ج ص 575 
؟- . «البرهان فى تفسير القرآن»؛ ج © ص 8 
-. «الميزان»» ج /: ص ا 


فصل اول: آيات توحيد و ولايت ائمه عليهم السلام مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 017ء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه بعا١‏ از لعزم 


ص: ١7‏ 
تا جوانان شيعه ببينند كه اينها خلاف عقل است و سيس در اصل دين اسلام شكك كنند و در واقع اين كيد و حيلهاى بوده است تا به 
اين وسيله مردم را از اسلام منحرف كنند».(1) بهنظر نكارنده نيز آقاى قفارى عمداً اين نسبتهاى ناروا را به شيعه وارد ساخته است 

تا اهل سنت را نسبت به شيعه و مذهب اهل بيت عليهم السلام بدبين سازد. 
سيس آقاى قفارى كفته است: «حديثى كه از شيعه نقل شد توهين و تنقيض بيامبر را دارد زيرا مى كويد ييامبر ابتدا مخالفت با امر 
برورد كار خود نمود واين تنقيص ييامبر است و كفر مىباشد. علاوه بر آنكه توهين ديكرى به ييامبر دارد زيرا دلالت م ىكند كه 
بيامبر از مردم ترس داشته و مردد بوده است كه امر خدا را اجرا بنمايد يا خير).(؟) با يكك نككاه اجمالى به روايت روشن مى شود كه 
هركز دلالت و حتى اشعارى به «مخالفت با امر خداوند» در آن وجود نداشت و نيز مسأله ترس از مردم و ترديد در اجراى دستور 
خداوند دراين حديث وجود ندارد.0*) و آقاى قفارى آن رااز نزد خود به حديث اضافه كرده است!! ضمن آنكه «خائف بودن 
بيامبر» تنقيص آن حضرت نيست كه آقاى قفارى آن را كفر شمرده استء(6) همجنانكه تفاسير اهل سنت و بلكه وهابيان صريحاً 


«خوف از مردم) را به بيامبر نسبت دادهاند.(8) و قرآن كريم نيز صريحاً خوف را به 


579 «اصول مذاهب الشيعه)» ج 7؛ ص‎ .-١ 

؟-. همان مدركك 

"- . متن حديث طبق نقل «البرهان فى تفسير القرآن» ج ع ص ”87 جنين است: «كنت عنده و حضره قوم من الكوفيين فسألوه عن 
فول الله غووجل و ولد اف يق التصطان سملكف قال لين عحك دهي قه زان الله عرو جل نحي افيض الى على اللا عليه وله أن 
يقيم عليا للناس علماً اندس اليه معاذبن جبل فقال: اشرك فى ولايتهاى الاول والثانى حتى يسكن الناس الى قولكك و يصدقوك. فلما 
انزل اللّه عزوجل: ايا ايهاالرسول يكذبونى ولا يقبلون منى: فانزل اللّه عزوجل: «لئن اشركت ليحبطن عملكك) 

-. «اصول مذهب الشيعه)» ج 7 ص 579 

ه- . «صفوة التفاسير» ج .١‏ ص 788 كه از علماى وهابى و بسيار متعصب و ضد شيعه است مى كويد: «اى بلع رسال ربك غير مراقب 
احداً و لاخائف ان ينالكك مكروه ... فما عذرك فى مراقبتهم؟!» و «التفسير المنير» ج 6 ص ١88‏ جند حديث نقل كرده كه ييامبر 
كفت خداوندا من توانايى انجام اين دستور را ندارم و خداوند آن حضرت را تهديد به عذاب نمود. بنابراين معلوم مى شود آقاى 


قفارى آنجه در كتابهاى خودشان وجود دارد را به شيعه نسبت مى دهد 


نقد 9 بررسى مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 10مء. لاعلا أ ماع13 0. الالالالالا صفمحه لاعذا از معام 


١77 ص:‎ 


بيامبران نسبت داده است فَحْرَجٌ مِنّْها خَائِفاً يَتَرقَبُ(1) كرجه كتابهاى شيعه اين خوف را به معنى خوف از غلبه كردن جاهلا.ن 
دانستهاند نه خوف از مردم بر جان بيامبران.(1) نمونه ديكرى از آيات شريفه كه درباره توحيد و شرك است و بهنظر آقاى قفارى 
شيعيان آن را تحريف كرده و در موضوع ولايت قرار دادهاند آيه ذَلِكمْ به إِذا دُعِيَ الله وَحْدَهُ كَفَوتُمْ وَإِنْ يُشْرَكك به تُؤْونُوا() است 
و آقاى قفارى تنها مدركش حديثى است كه وى آن را به امام باقر عليه السلام نسبت داده است در حالى كه حديث از امام صادق 
عليه السلام نقل شده است.50) 


نقد و بررسى 


اول واو انق عتديك على وى ميان اليك كد كتابياضى ريال دزبار الى كفعداتلة 

مضطرب الحديث والمذهب بوده است.(0) و علامه مجلسى نيز تصريح كرده است كه اين حديث ضعيف است.(2) ثانيا نوع تفاسير 
شيعه اين آيه را مربوط به توحيد و شرك در عبادت دانسته و هركز جيزى درباره ولايت ذيل اين آيه ذكر نكرده و اين كونه روايتى 
را نيز نقل نككردهاند.(/0) 


الى ينور تلض اذاه اه انا 

0١ «نهج البلاغه) خطبه ؟, ص‎ . -١ 

عزون عاق 8 1 1 

- . «اصول مذهب الشيعه) ج ؟» ص :©7٠‏ «ولكن الشيعه تروى عن ائمتها فى تأويل الاي غير مافهمه المسلمون منهاء تقول: عن ابى 
جعفر فى قوله عزوجل «ذلكم بانه اذا دعى الله وحده كفرتم» بأنّ لعلى ولايةُ «و ان يشركك به) من ليست له ولاية «تومنوا 

ه- . «رجال النجاشى)ء ص 8١8؛‏ «الفهرست» ص 188؛ «رجال الطوسى» ص 8١9؛‏ «المعجم الموتحداء ج 7 ص "0١‏ 

#-. «مرأة العقول)» ج 0 ص 09 

دمغيو تاي نيفد 3ل اب أيه كنمد انل وعذاب انان جيك اب انك كه الاق عه ترد كقر ور( بدتتدو ايدان نقد كك 


أوردند. المجمع البيان)» ج ى ص ١17١م‏ «جوامع الجامع) ص 8١5!؛‏ (١تفسير‏ ابوالفتوح رازى)» ج 4 ص /5717؛ «الميزان» ج /ا١.‏ ص ”777 


نقد 9 برزرسى مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 10م2. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالاا صفحه لعزا از لعزم 


اع 
فالنا آقاى فقا رس ليك واققو دادة السك #امطاى قي «الشراء غوره حرف غين غرا روك ا ضديك ابن انكر ناذا لكر الله وفية 
بولاية من امر بولايته كفرتم وان يشرك به من ليست له ولاية تؤمنوا/»(!) يس صدر حديث در مقام آن است كه مراد كفر به كلام 
خداوند است نه كفر به ولايت. 

رابعاً آنجه در اين حديث آمده است تأويل قرآن است نه تفسيره و در آينده تفاوت اين دو را مفصل بيان خواهيم كرد. 

خامساً جون توحيد كامل به بيروى از تمام دستورات الهى است كه يكى از آنها ولايت اميرالمؤمنين عليه السلام است و همانكونه 
كه يرستش بت شركك است نيذيرفتن امر الهى در مورد ولايت و خليفه رسول خدا و ترجيح دادن رأى مردم بر امر خداوند نيز نوعى 
شركك استء زيرا اطاعت كردن از مردم است نه اطاعت خداوند. و احتمال دارد كه مقصود از حديث اين معنا باشد. 

* يكى ديكر از اشكالات آقاى قفارى بر مذهب شيعه آن است كه كفته است: 

ضاق آله شويقة اله مع الله 18 رهم انكلو 3ل كارا درجاره امامت قراو دادهائك و اين سكتان آنان زمينه داش اععاداث 
غلوَآميز كرديد و عقيده به خدايى حضرت على از اين كلمات درست شد و حديثى نيز نقل كرده است كه معنى آيه اين است كه 
آيا امام هدايت با امام ضلالت يكسانند؟!2000 


نقد و بررسى 


اوَلَا آيه شريفه مربوط به توحيد در عبادت است آنكونه كه مرحوم طبرسى فرموده: «اين آيه استفهام انكارى بوده و معنايش اين 


4" «البرهان فى تفسير القرآن»» ج ؟, ص‎ . -١ 
١ سوره نمل: /0730 آآيه‎ . -1 


اال «اصول مذهب الشيعه)» ج 3 ص الع 
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ا 
وجود دارد كه خداوند را بر كارهايش يارى نمايد؟» بلكه هيج خدايى با او نبوده ولى آنان- كفار مكه- شركك به خدا 
مى ورزند).(1) ثانيا اين حديث تنها در بحارالانوار آمده است(1) و در منابع معتبر ديكر وجود ندارد و قبلًا ميزان اعتبار بحارالانوار 
مورد بررسى قرار كرفت. 

ثالثاً علاوه بر آنكه اين حديث مرسل است يكى از رجال سند آن على بن اسباط است كه فطحى است و ديكرى ابراهيم جعفرى 
است كه هيج مدح يا توثيقى ندارد. و ديكرى ابى الجارود است كه ريبس مذهب جاروديه است و در كتابهاى شيعه هيج اعتبارى 
ندارد» يس سند آن از جهار جهت اشكال دارد. 

رابعاً معناى حديث آن نيست كه «اللّهه در حديث به معنى امام هدايت باشد و «اله به معنى امام ضلالت آنكونه كه آقاى قفارى 
تصور كرده است يلكه معتى حديث آن:است كه همانكونه كه نمى شود غندابى همراه با خداوند متعال و در غرض او باشد همجتين 
نمى شود خداى متعال امام هدايت را با امام ضلالت در يكك رديف و در عرض يكديكر قرار دهد» و خداوند هدايت و ضلالت را 
ه ركز جمع نمى كند. 

* جهارمين شاهدى كه آقاى قفارى براى مدعاى خود مبنى بر آنكه شيعيان آيات توحيدى را تحريف كردهاند اين است كه آيه 
شريفه وَمرا أَرْلْنًامِنْ يلك مِنْ رَسُولٍ إلا تُوى إِليه أنه ِل إن نا فَاغْتَدُونِ(؟) را نقل كرده سبس دو روايت نقل كرده است كه 


ييامبران عليه السلام به ولابت اهل بيت مبعوث شدءانك:120 


.-١‏ «مجمع البيان)» ج /ء ص 88"؛ «تفسير صافى» ج 7 ص 757 فرموده: (عاله مع الله بل اكثرهم لايعلمون الحق فيش ركونء أغيره 
يقرن به و يجعل له شريكا و هوالمتفرّد بالخلق والتكوين؛ بل هم قوم يعدلون عن الحق و هوالتوحيد) 

7- . «بحارالانوار) ج 77 ص "8١‏ 

1 اا ل 


عا «اصول مذهب الشيعه)» ج 3 ص الع 


نقد 9 بررسى مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. طاعلإأماع03ات. الالالالالا صفحه 10٠١‏ از رعاهم 
ص: 1١7١2‏ 


نقد و بررسى 


اولخدي :وأ كد آقاى قفار نهل كرهيك و زإرواداك شيعه شيدك ذاده وا شيعه كراكد امرك كه ناض #وميل و اتحريق كرد الوه 
را از «تفسبر عياشى» نقل كرده ست در حالى تفسير عياشى 'ثا بايان سوره كهف :است و اصلا قسبت دوم قرآن كريم و سوره انبياء 
را ندارد» معلوم نيست جكونه آقاى قفارى اين تهمت آشكار را روا داشته است!!. 

همجناتكه ايشان اين حديث را به «البرهان» نسبث داده است در حالى كه در تفسير البرهان ذيل آيه ١8‏ سوره انبياء جنين حديثى 
وجود ندارد.(1) احتمانًا آقاى قفارى تصور كرده است كسى به منابع رجوع نمى كند و هرجه خواسته است از دروغ جمع كرده و به 
شيعه نسبت داده است. 

تاليا حفدية دومى كه آقاى قفارى نقل كرده است يعنى حديث: «ولايتنا ولاية الله التى لم يبعث نبياً قط انا بها( ولايث ما همان 
ولا-يت خداوند است كه هركز يبامبرى را مبعوث ننمود مككر به آن» در جوامع حديثى وجود دارد اما هيج ربطى به آيه 10 سوره 
انبياء ندارد» نه در خود حديث جنين اشارهاى وجود دارد و نه در كتابهاى حديثى يا تفسيرى شيعه و جكونه آقاى قفارى حديثى را 
كه هيج ارتباطى با آيه ندارد و كسى نيز ادعا نكرده است كه مربوط به آيه باشد را كنار آيه قرار داده و نتيجهاى نادرست از آن 
كرفته است!!. 

ثالثاً در سند اين حديث «سلمة بن الخطاب» وجود دارد كه بسيار ضعيف و مورد جرح علماى رجال بوده است() همجنانكه محمد 


بن عبدالرحمن نيز توثيق ندارد و لذا علامه مجلسى نيز فرموده است اين حديث ضعيف السند است.250 


.-١‏ «البرهان فى تفسير القرآن)»» ج ”2 8 جالب آن است كه تفسير البرهان اصلًا هيج حديثى ذيل آيه 6" سوره انبياء ذكر نكرده 
است 

ال «اصول كافى)» ج لك ص اح ؟ 

9 . «ررجال النجاشى)»» ص 17 ؛ «الفهرست» ص 8/؛ «الخلاصه)» ج ”, ص 71717 


عا «مرآة العقول»» ج هق ص عم١1‏ 


نقد 9 برزرسى مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالاا صفحه 101١‏ از عانم 


ص: 1١717/‏ 
زاح غلانة مجلس فرمودة اسك عاق ابن تحديك ان انيت كد لايك ما التطرف خداوقد واني ات نه اكه ولايق ما همان 
ولايت خداوند باشد و اين را خداوند در تمام شريعتهاى بيشين نيز واجب كرده است. و يا آنكه جمله «ولايتنا ولاية اللّد از باب 
مبالغه است و مقصود آن است كه ولايت خداوند يذيرفته نمى شود مككر با ولايت اهل بيت عليهم السلام1(.0) بنابراين هركز آيات 
مربوط به توحيد دستخوش تحريف و تغبير نشده است. و همجنانكه قبلا اشاره شد اين كونه روايات از باب تفسير نمى باشند بلكه 

تأويل قرآن است و يا آنكه از باب جرى مى باشند. 

خامساً جكونه آقاى قفارى حديثى را كه در يكك كتاب نقل شده و كسى ادعاى صحيح بودن و يذيرفتن آن را ندارد را نقل مى كند 
و كنار يكك آيه قرار مىدهد بدون آنكه ارتباطى با آن آيه داشته باشد و به همه شيعه نسبت داده و سيس نتيجه كفر شيعه را 
بددست آورد. آيا اينها جيزى جز افتراء و بهتان و تكفير مسلمانان بدون ينه و برهان است؟!. 

سبس آقاى دكترقفارى فرموده: «هيج آيداى از آيات توحيد نيست مككر آنكه شيعيان آن را به معنى ولايت كرفتهاند تا اين كونه 
شركك را ترويج دهند(1؟) و به بعضى از روايات ذيل بعضى از آيات استشهاد كرده است مثل آيه وَأ أَقِمْ وَجْهَك لِلدّين نيف( 
كه ايشان حديثى نقل كرده است كه اين «دين» يعنى ولايت.50) بهتر بود آقاى دكتر قفارى كه اين حديث را در «تفسير قمى) ديده 
اسك ينايك بل ]ذا ]اند مومس كره كد ايف ابنكة وقظرة اللد الى "نظرالناين علبي قال هر ل الدنالة اللسحيدد رسول الله خل 
اميرالمؤمنين ولى الله الى هاهنا التوحيد)(8) و حديث بس از آن كهددين زا به اتمازه تأويل كرده است .لاو ما قبلًا ذكر كرديم كه 


در انتساب اين كتاب به على ابن ابراهيم قمى ترديد جدّى وجود دارد زيرا على بن ابراهيم قمى شيخ و استاد كلينى 


١28 «مرآة العقول» ج هء ص‎ .-١ 

؟- . «اصول مذهب الشيعه)» ج ؟. ص 677 

“ل . سوره روم: +" آآيه :"ل 

*-. «اصول مذهب الشيعه)» ج ؟ ص 677» ياورقى؛ «تفسير القمى)؛ ج 7 ص ١05‏ 
ه- . «تفسير القمى)» ج "”, ص ١66‏ 

#-. همان مدركك 
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1١7/ ص:‎ 

بوده است واكر اين تفسير از اوست جرا مرحوم كلينى جيزى ازاين تفسير در كتاب كافى خود نقل نكردهاست واين شاهد 
خوبى برضعف انتساب اين كتاب به على بن ابراهيم است. 

مشكل اصلى آن است كه آقاى قفارى هر حديثى كه در هر كتابى بود آن را به عنوان عقيده شيعه معرفى م ىكند در حالى كه به 
نظر شيعه در اعتقادات نمى توان به خبر واحد كه تنها موجب ظنّ و كمان نوعى است اعتماد نمود حتى اكرجه صحيح السند باشد تا 
جد رسن يه آن ك معيو ابحادق كد اكات نقح كن تتمين الكل سن > رجدادر ادك اعشادى و تقسرى زناه بشع بز 
قوت سند نبايد توجه كرد و در هر علمى ملاكهاى خاصى براى ارزيابى وجود دارد. و ايشان به همه احاديث نيز توجه نمى كند بلكه 
طبق سليقه خود برخى از روايات را نقل مى كند و آنكونه كه خود دوست دارد آنها را تفسير م ىكند و بين تفسير و تأويل يا باطن 
فرقى نمى كذارد. 

بسيار عجيب است كه آقاى قفارى عبارتى را از مرحوم نباطى در «مراةالانوار؛ نقل مى كند و نتيجه مى كيرد كه شيعيان هيج آيهاى 
مربوط به توحيد نيست مككر آنكه مىخواهند آن را تحريف كرده واز معناى اصلى خود منحرف كنند و آن را درباره ائمه قرار 
دهند.(1) در حالى كه مولف «مراة الا-نوار» در مقدمه اين كتاب كفته است كه آنجه در اين كتاب آمده است تأويل قرآن است نه 
تفسير»(7) و علا-مه تهرانى نيز در الذريعه اين نكته را يادآور شده است.0*) و عبارتهايى را كه آقاى قفارى از ايشان نقل كرده 
صريح است در اين كه ظاهر قرآن درباره توحيد و شركك است ولى باطن آن درباره ائمه و دشمنان آنان است.(2) و شركك در قرآن 
ظاهرش و طبق تفسير كه مربوط به لفظ است همان شرك به خداى متعال را مى كويد ولى تاويل آن شركك در امامت و ولايت 
است.(8) مكر آنكه 


677” «اصول مذهب الشيعه)» ج ص‎ .-١ 

؟- . «مرآةٌ الانوار»» مقدمه كتاب» ص 07 

*- . «الذريعه الى تصانيف الشيعه)» ج 7١‏ ص 528 
- . «اصول مذهب الشيعه)» ج ؟” ص ”577 


ه-. همان مدركك 


نقد و برزرسى مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 10مء. لاعلا أ ماع13 0. الالالالالا صفحه ظاة1 از لعزم 


ص: ١9‏ 
آقاى قفارى ادعا كند كه قرآن فقط ظاهر دارد نه باطن و فقط تفسير دارد نه تأويل. در اين صورت ادعاى ايشان صحيح است در 
خالن كه ود فزن حكروا عاو يل فووا معد كر شد ابت وماطج دشو قرآان فر دوؤوانات البوسة العمسن اشث آقائ قار 
كاهى يكك حديثى كه صحيح است آن را كرفته و شاهد خود قرار داده است و احاديث ضعيف را به عنوان عقايد شيعه معرفى 
مى كند. آنجه كه وى نقل كرده است كه امام صادق عليه السلام كلام ابوالخطاب- محمد بن مقلا ص- را شرك معرفى نمود(!) 
اين جيزى است كه شيعيان قبول دارند و ابوالخطاب ملعون و غالى بوده است و هيج ربطى به شيعه ندارد كه آقاى قفارى او را به 
عنوان شيوخ شيعه معرفى كرده است. 

ضمناً شيعه ه ركز كسى كه معتقد بهامامت حضرر على عليه السلام نباشد را تكفير نم ىكنند.(؟) و اكر در برخى روايات كلمه شركك 
يا كفر بر آنان اطلاق شده است با توجه به آنكه شرك و كفر طلاقات و استعمالات زياد دارد» اين كلمه كفر و شركك يا كنايه از 
خلود در آتش است آنجنانكه هر كافرى مخلد در آتش است() ويا مراد آن است كه نسبت به كلام خداوند و امر خدا به ولايت 
حضرت على كافر شدهاند نه كفر به خود خداوند متعال. 

سيس آقاى قفارى كفته است: «اكر اين كلمات شيعيان صحيح بود بايد قرآن آنها را ذكر م ىكرد و يا صحابه از آنها اعراض 
نمى كردند). ياسخ اين كلام آن است كه شيعيان سخنان خود را مستند به قرآن مىدانند و عقايد شيعه در موضوع امامت از جند آيه 
شريفه قرآن استفاده مى شود كه در كتابهاى كلامى مثل «كشف الحق و نهج الصدق» و «احقاق 


.-١‏ «رجال الطوسى). ص تكرت «اختيار معرفة الرجال» ص 680١ ٠‏ رخلاصة الرجال» ج ". ص دكا 

؟-. برخلاف تهمتى كه آقاى قفارى به شيعه زده است «اصول مذهب الشيعه)» ج ص 570 

بلكه احتمال دارد مراد آن باشد كه هركس معتقد به امامت حضرت على عليه السلام باشد او به «فردوس» كه بالاترين درجه بهشت 
است وارد مىشود و كسى كه ولايت ندارد هرجند اهل عبادت و تقوى باشد ممككن است به بهشت رود ولى وارد فردوس نمى شود. 
و وقتى در بهشت مىبيند كه اكر معتقد به ولايت بود به درجه بالاتر وارد مىشد اننا اكنون از آن محروم است دجار رنج و غصه 
م شود وايخ براق او 'ثوضن بعذاب :اشك هنما كلمة لوده نه معتئ مكلك طويل انك تيد مع اابديث و همشكى وجاودائة 


نقد 9 برزرسى مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7ام2. لاعلا أماع3دات. الالالالانا صفمحه عاة1 از لعزم 


ص: ١١‏ 
الحق» آمده است. علاوه برآ نكه اكر اعادهاى وهابيان صحيح بود بايد خلافت ابوبكر و عمر و عثمان در آيهاى از قرآن ذكر مى شد 
و نيز سخنان محمدبن عبدالوهاب بايد در قرآن مورد اشاره مى كرفت مسأله صحابه و عقيده آنان در مورد ولايت حضرت على عليه 
السلام نيز در آينده توضيح داده خواهد شد. به هرحال يكى از بدعتهاى وهابيان آن است كه صحابه را كه آنقدر با يكديكر 
اختلاف داشتند كه كاهى همديكر را تكفير نموده و سبٌ و لعن مىنمودند و با يكديكر جنكك مى كردند آنها را ملاكك حق و باطل 

قرار داده و كارهاى آنان را مثل عمل شخصى معصوم صحيح مى يندارند!! 


فصل دوم: شرط قبولى اعمال مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه 100 از لعزم 


1ن 
فصل دوم: شرط قبولى اعمال 


شرط قبولى اعمال ايمان و اعتقادات صحيح استء و عمل بدون اعتقاد صحيح نيست مثا كسى كه اعتقاد به خداوند ندارد عمل او 
صحيح نيست زيرا در هر عمل عبادى قصد قربت لازم است و كسى كه اعتقاد به خداوند ندارد قصد قربت نيز نخواهد داشت. و اما 
كسى كه اعتقاد به خداوند دارد ممكن است عمل او صحيح و مقبول باشد و ممكن است عمل او صحيح ولى غير مقبول باشد, مثا 
كسى كه مسلمان است ولى شارب الخمر يا عاق والدين است عمل او صحيح اما غير مقبول است. 

در كتابهاى شيعه روايات بسيار زيادى نقل شده است كه دلالت م ىكند بر آنكه شرط قبولى اعمال اعتقاد به ولايت ائمه عليهم 
السلام است. مثل اينكه از امام باقر عليه السلام نقل شده كه فرمود: «اسلام بر ينججيز بنا نهاده شده است بر نماز و زكات و روزه و 
حج وولايت وبه جيزى ندا نشده است آنكونه كه به ولايت ندا شده است0.(١)‏ طبق اين روايات اعمال كسى كه ولايت ندارد 


كرجه صحيح است و باطل نيست(1) اما مقبول خداوند نمى باشد زيرا 


178 «اصول كافى»» ج إل ص‎ .-١ 
؟-. كرجه صاحب «وسائل الشيعه) در جلد اول ض 118 از اين روايات بطلان عبادت منكرين ذلالت .را فهميده است و عنوان باب‎ 
را نيز «بطلان عبادة .. قرار داده است ولى اين روايات دلالت بر بطلان ندارند بلكه دلالت بر عدم قبولى دارند‎ 


فصل دوم: شرط قبولى اعمال مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعل/إأماع3ات. الالالالاا صفحه +12 از لعزم 


عن 

شرط قبولى و شرط عروج را ندارند.(1) در اينجا جند نكته بايد مورد دقت قرار كيرد: 

اول اين روايات جهار جيزى كه مربوط به اعمال و فروع دين است مثل نماز» روزه» حج» زكات را با يكك جيزى كه مربوط به عقيده 
است مقايسه كرده است و روشن است هركاه فروع دين با اصول دين مقايسه شوند اصول دين بر آنها مقدم بوده و ترجيح دارد. 

و لذا اكر بين نمازء زكات و توحيد مقايسه شود روشن است كه توحيد مقدم است جون مربوط به عقيده است. و يا اكر بين نماز و 
زكات و نبوت مقايسه شود باز همين حكم را خواهد داشت. 

قبا اا روايات استفاده مى شود كه ولا-يت بر نماز مقدم است اما اكر بين توحيدء نبوت» ولايت مقايسه شود روشن است كه 
نبوت و توحيد مقدّم بر ولايت مى باشند زيرا ولايت فرع آنهاست و آنها اصل مى باشند. 

ثالثاً مقصود از اسلام در اين روايات بالاترين درجه اسلام يعنى «اعتقاد به تمام ماجاء به النبى عليه السلام» استء(5) ولى مثلًا اصل 
شهادتين و مسلمان شدن مشروط به ولايت نيست. 

رابعاً از بعضى از اين روايات استفاده مى شود كه اين كونه نيست كه ولايت شرط قبولى نماز و روزه وحج وزكات باشد و آنها 
مشروط باشند بلكه استفاده مىشود كه اسلام يكك مركبى است كه با انتفاى هرجزئى ساير اجزاء نيز منتفى مى كردند» ولايت بدون 
نمازء ولا.يت نيست كما اينكه نماز بدون ولايت نيز ولايت نيست مثل اين روايت كه امام صادق عليه السلام فرمود: «سنكك بناى 
اسلام سهجيز است: نمازء زكات» ولايت و هيج كدام صحيح نيست مكر اينكه آن دوى ديككر نيز وجود داشته باشند).(7) خامساً 
كرجه معروف آن است كه ولايت را شرط توحيد عبادى مىدانند اما از برخى روايات استفاده مىشود كه اطاعت خداوند و توحيد 


عبادى شرط قبولى ولايت 


1/1 كك: «انوارالاصول»» ج ك3 ص /؟ «المحصول فى علم الاصول»» ج ك3 ص‎ 6 -١ 
2١ ؟- . همانكونه كه ملاصالح مازندرانى فرموده است. ر. كث: «شرح اصول الكافى)؛ ج .4 ص‎ 
"ا «اصول كافى)» جح إل ص 34 حَْ رذ عن الصادق عليه السلام قال: أثافى الاسلام ثلاثة: الصلاةٌ والزكاة والولاية» لاتضح واحدة‎ 


واحدة مقيق الا يساسعها 


فصل دوم: شرط قبولى اعمال مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه 1017 از معام 


ص: ١6#‏ 
است و بدون اطاعت خداوند» ولايت ولايت نخواهد بود.(١)‏ با توجه به آنجه كدشت معلوم شد كه وقتى خداوند امر به ولايت اهل 
بيت كرده و آنان را معرفى كرده است كه مسلمانان احكام خود را از آنان بكيرند اكر كسى آنان را رها كند و اعمال خود خود را 
طبق قياس و استحسان و ... بهدست آورده و عمل كند ممكن است عمل او صحيح باشد اما ثوابى نخواهد داشت زيرا از راهى رفته 
است كه خداوند امر به آن نكرده است. البته بايد بين جاهل قاصر و مقصّر تفاوت كذارد و مقصود از رواياتى كه مى كويد خداوند 
او را به صورت در آتش مىاندازد يا هيج ثوابى ندارد كسانى است كه حق را با آنكه شناختهاند ولى عناداً انكار مى كنند و يا 
آنكه جاهل مقضٌّ رند» و شامل كسانى كه حق را نشناختهاند و به همان اعتقادات اهل سنت معتقد و يا ىبندند و يقين به صحت 
مذهب خود دارند- كرجه اين يقين مطابق با واقع نباشد- نمىشودء زيرا اين يقين براى آنان حجت است و نزد خداوند معذورند.(1) 

اكنون يس از اين مقدمه كوتاه به بررسى كلام آقاى دكتر قفارى مى يردازيم. 

آقاى قفارى مى كويد: 

«تنها اصل بذيرش اعمال توحيد است و شرك به خداوند متعال تنها سبب بطلان اعمال است بددليل آيه شريفه إِنَّ الله لَبَْفِرَ أن 
يُشْرَك به وَيَغْفرٌ ما دُونَ ذَلْكك لِمَنْ يَشَائ(00) 

آيا جه ارتباطى بين دو ادعاى ايشان و اين آيه شريفه وجود دارد؟! ادعا آن است كه يذيرش اعمال مشروط به توحيد است و شركك 
سبب بطلان اعمال است و آيهاى كه ذكر شده است هيج ربطى به اين ادعا ندارد. آيه مىفرمايد خداوند كناه شرك را نمى آمرزد 


ولى آيا كسى كه مشركك است ساير اعمال او باطل است يا خير اين آيه از اين جهت 


-١‏ . «وسائل الشيعه)» ج ١0‏ ص 772؛ ح 5 از باب 18 از ابواب جهاد النفس: «من كان منكم مطيعا التتقعة ولايتنا و من كان منكم 
عاصياً للم تنفعه ولايتناء و يحكم لاتغتّرواء و يحكم لاتغتّروا) 

؟-. ر. ككث: «المكاسب المحرمه) امام خمينى» ج 2١‏ ص ١١‏ 

سوره نساء: 8, آآيه 3318 /ع 


عا «اصول مذهب الشيعه)» ج 3 ص وخرفرا 


فصل دوم: شرط قبولى اعمال مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه 10/8 از معام 


ص: ع١‏ 
ساكت است. 

سيس آقاى قفارى جند روايت نقل كرده است كه دلالت دارند بر آنكه قبولى ساير اعمال مشروط به ولايت است و توضيح مقصود 
ازاين روايات بيان شد. 

ولى آقاى قفارى نتيجه كرفته است كه شيعه مى كويد ولايت مقدم بر شهادتين است.(1) در حالى كه قبلًا بيان شد كه ه ركدام از 
اسلام و ولا-يت مشروط به ديكرى است به اين معنا كه اسلام يكك مركبى است كه با انتفاى هرجزئى از آنء كل منتفى مى كردد» 
اككر ولاديت نباشد آن اسلام و ايمانى كه بيامبر من عنداللّه آورده است منتفى مىكردد» همجنانكه ولايت بدون اسلام و بدون 
اطاعت كامل از خداوند ولابت نخواهد بود طبق روايتى كه از «وسائل الشيعه» نقل شد. اكر آنكونه كه آقاى قفارى ادعا كرده است 
تنها سبب قبولى اعمال توحيد باشد و تنها سبب بطلان اعمال شرك باشد بايد كناهانى مثل كفر موجب بطلان اعمال نباشد و يا 
ترفيع صوت بر صوت ييامبر موجب باطل شدن اعمال نباشد ويا شرب خمر و قطع رحم موجب بطلان اعمال نباشد و تنها شركك 
سبب بطلان اعمال باشد. در حالى كه روشن است شرك يكك سبب از اسباب متعدد براى عدم قبولى اعمال است. همجنانكه توحيد 
كف شرك لقو ابعل تشفادية كبو ل اغتتال السك عه 1ن كدر مرو ننه قرط وك اعمال« باك مكل | كر شتكصن م تقراق :دو قال بره 
رياء انجام داد آيا آقاى قفارى مى كويد عمل جنين شخصى صحيح و مورد قبول است جون تنها شرط قبولى اعمال توحيد بوده كه 
اين شخص آن را دارد يا آنكه بايد كفت جنين شخصى يكك شرط قبولى اعمال را- كه توحيد است- داراست اما ساير شرايط را 
ندارد. و مسأله ولايت نيز جنين است يعنى كسى كه توحيد را داشته اما ولايت را نداشته باشد» يكك شرط قبولى عمل را دارد و ساير 
شرايط را ندارد و معلوم است كه تا وقتى تمام شرايط قبولى عمل جمع نباشد آن عمل مورد قبول قرار نمى كيرد. و اكر قبولى اعمال 
تنها يكك شرط دارد و آن هم توحيد است و جيز ديكرى نيست زيرا در قرآن مجيد شرط ديكرى براى آن ذكر نشده است يس 


جكونه آقاى عبداللّه بن باز هشت شرط براى كفتن 


.-١‏ همان مدركك. ص ل/رذرا 


فصل دوم: شرط قبولى اعمال مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. لاعلا أماع3دات. الالالالانا صفحه 109 از رعزه 


١0 ص:‎ 

لاالدااالله ذكر كرده است با اينكه اين شرايط هيج كدام در قرآن نيامده است: -١١‏ علم. 

الام حنم #ادرإناحي : ال #اتاعبين قرو كاياو وناك لعتيو كر اود لكرافي باد فين 

- اعتقاد به بطلان شرك و كنار كذاردن آن1(00) و آنجه در قرآن آمده است فقط علم به لاالهالااللّه است. 

سيس آقاى قفارى كفته است: 

يعد كزينة وليك اذ كماز مفصر استيا اكد عنق ال كنداد عرمه فبريسا ذو قرا اسده ات ولي ولانةاائمه هارت كانه 
حتى يكك بار در قرآن نيامده است).(1) ياسخ اين كلاءم آن است كه نزد وهابيان عصمت بيامبر اكرم از مسأله نماز مهمتر است 
باآزكه عصمت رسول خدا صريحاً در هيج آيهاى نيامده است و يا مسأله عدالت صحابه كه براى آنان از نماز مهمتر است و نيز 
خلافت ابوبكر با آنكه در هيج آيهداى صريحاً و بلكه اشاره نيز نيامده است. علاوه بر آنكه ولايت حضرت على عليه السلام مكرر 
در آيات شريفه اشاره شده و در آيه ولايت نزديكك به تصريح به آن آمده است.0) كيفيت دلالت آيات شريفه بر مسأله ولايت در 


باب سوم كتاب مورد بحث قرار كرفته است. 


89 «مجموع فتاوى و مقاللات متنوعة)» ج * ص‎ .-١ 
ال «اصول مذهب الشيعه)» ج 3 ص كرض‎ 


"'- . سوره مائده: ه ايه زهله 


فصل سوم: واسطه بين خدا و خلق مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ١٠؟1‏ از رعزهم 
ص: ١2‏ 


فصل سوم: واسطه بين خدا و خلق 
اشاره 


به عقيده شيعه؛ ائمه اثناعشر حجتهاى خداوند بر خلق هستندء و اينان واسطه بين خدا و خلق در تبليغ احكام دين مى باشند» يعنى 
خداوند آنان را قرار داده است تا مردم احكام دين را از آنان بياموزند همجنانكه تمام ييروان نيز اين كونه واسطه بين خدا و خلق 
بودهاند. و ازاين جهت تفاوتى بين ائمه و ييامبران عليهم السلام نيست و تفاوت در اين است كه براى انبياء وحى نازل مىشد ولى 
براى ائمه وحى نازل نمىشد و ائمه مبلغ و مبيين احكامى هستند كه از طرف خداوند بر يبامبر اكرم نازل شده است. و اما واسطه در 
دعا به اين معنى كه به جاى دعا كردن و عبادت نمودن خداوند كسى ائمه را عبادت كند اين از نظر شيعه كفر و شركك است و جايز 
نيست غير خدا خوانده شود اما واسطه بودن به اين معنى كه انسان» خداوند را بخواند و ائمه را واسطه قرار دهد كه خداوند حاجت 
او را بر آورده سازد اين صحيح است مثل آنكه شخصى در زمان حيات يا يس از وفات ييامبر از آن حضرت بخواهد كه براى او 
دعا و استغفار كند وَلَوْ أنّهُْ إذْ ظَلْمُوا أنقّ جُعْ جا وك قفا عَغْفَوُوا الل وَاسْتَْفَر لَهُعْ الوَسُولٌ لَوَجَدُوا الله ا تعبا تو انرا 


يوسف به يندز ود كفعند: كَالوا ا أبانًا اشتفقة [ا.83) 


.-١‏ سوره نساء: © آيه 86م 


؟-. سوره يوسفئف: ؟17ء آيه /1ة 


زيارت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه 1١‏ از رعزهم 


ص: 1١11/‏ 
نظام جهان نظام اسباب و مسببات است هم در تكوين و هم در تشريع. در تكوين احياء اموات بهوسيله عيسى عليه السلام يا بينايى 
يعقوب عليه السلام بووسيله ييراهن يوسف عليه السلام و قبض ارواح بهوسيله ملكك الموت و ... صحيح است. و جون اين اسباب و 
وسائط مسخر خداوند بوده وو به اذن خداوند كار مى كنند منافاتى با توحيد ندارد.2١)‏ و با اخلا-ص نيز منافات ندارد زيرا معناى 
اخلاءص للّهاين نيست كه توسل به اسباب و مسببات نداشته باشد بلكه معنى اخلاص آن است كه وثوق و اعتماد به اين اسباب 
نداشته و خدا را من ورائهم محيط بداند.10) در تشريع نيز اسباب و مسببات صحيح است مثل توسل به بيامبر يا ائمه عليهم السلام. 
البته مقصود از اين توسل آن نيست كه ييامبر يا امام خود حاجت شخص را برآورده كنند بلكه مقصود آن است كه آنان واسطه 
شده و براى توسل كننده دعا كنند كه خداوند حاجت او را برآورده سازد. واين كونه توسل در ميان صحابه- كه به نظر آقاى 
قفارى ملاك حق و باطل آنان مى باشند و خود اين يكك بدعت بز ركّى در دين است كه مردمى كه هركز نه عصمت ونه عدالت 
آنان ثابت نشذه و آن.همه جنك و اختلاف با يكديكر داشتهاند و تنها تفاوت آنان با ديكران در ايخ اسث كه يبامير را ديذهائدذ 
كرجه برخى از آنان از تهمت زدن به خانواده بيامبر اباء نداشتند طبق داستان افكك اين جنين مردمى ملاكك حق و باطل قرار كير ند و 


عمل آنان حتى برحديث ييامبر مقدم دانسته شود- نيز فراوان وجود داشته است كه نمونههايى از آن ذكر خواهد شد. 
زيارت 


زيارت قبور مؤمنان و نيز زيارت مرقد مطهر ائمه عليهم السلام يكى از مهمترين اختلافات وهابيان با ساير مسلمانان است. به عقيده 
وهابيان زيارت قبور شركك بوده و با توحيد عبادى منافات دارد و آنان به اين دليل همه مسلمانان را متهم به كفر و شركك كرده و 
تنها خود را كه حتى از كفتن يكك جمله «السلام عليكك ايهاالنبى» يرهيز دارند موسحد مى نامند. 


ما ابتدا عقيده شيعه را در مورد زيارت قبور و استدلال عقلى و نقلى آن را بيان كرده 


.-١‏ «المحجة البيضاء)» ج 34 ص لجرا 


- «الميزان»» 6 3١‏ ص 104 


تحليل فلسفى يا دليل عقلى بر مسأله زيارت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداعل أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ؟1 از رعزهم 


١18 ص:‎ 

و سيس به نقل و نقد ديد كاه وهابيان مى يردازيم. كرجه مسأله زيارت قبور يكك مسأله فرعى است اما براى وهابيان بسيار مهم بوده و 
مهمترين فصل كتاب آقاى دكتر قفارى نيز اختصاص به اين مسأله دارد» و كتابهاى مستقل فراوانى در اين موضوع تدوين كردهاند. و 
تمام اين بحثها نيز از زمان ابن تيميه شروع شد و تا قبل از زمان او سيره مستمره مسلمانان بر زيارت قبور بوده و هيج كس اعتراضى 
به آن نداشته است اما ابنتيميه در قرن هفتم ادعا كرد كه اين زيارتها شركك است و با آن مخالفت كرد و از آن زمان اين بحث 
مطرح شد و در سه قرن اخير بوصورت جدى عنوان كرديد. 

مرحوم مظفر فرموده است: «عقيده ما درباره زيارت قبور آن است زيارت قبر ييامبر و ائمه عليهم السلام را داراى ثوابى بزركك 
مىدانيم و اين را يس از انجام عبادتهاى واجب از بهترين انواع تقرب به خداوند مىدانيم» نزد اين قبور بهترين مكان براى استجابت 
دعا و انقطاع الى الله است. در ضمن زيارتهايى كه خوانده مىشود حقيقت توحيد و رسالت ييامبر را تلقين مى كنند و نيز يادآورى 
فداكارى و جهاد ائمه در راه دين خدا است كه اينها تأثير فراوانى در روح زيارت كننده دارد» همجنانكه آداب زيارت از قبيل 
غسل» يوشيدة لنائن تبي تضصدق بر فقراه كفين اللّداكبر.خواندن تماز مستحى همه تأثير قراوان در روح زيارث كشده دازد. و 


حقيقت زيارت جيزى غير از سلام بر ييامبر و امام عليه السلام نيست به اين قصد كه آنان زندهاند و سخن ما را مىشنوند و ياسخ 


مىدهند).(1١)‏ بنابراين زيارت قبور نزد شيعه نوعى عبادت و يرستش خداوند است و مستحب مى باشد و آثار تربيتى فراوانى نيز براى 


شخص زيارت كننده دارد علاوه بر ثوابهاى كه بر آن مترتب است. 
تحليل فلسفى يا دليل عقلى بر مسأله زيارت 


انسان داراى جسم و روح است و با مركك روح نمىميرد بلكه تنها ارتباط روح با بدن- ارتباط تدبيرى آن- قطع مىشود. مسأله بقاء 


5 «عقائك الاماميه») ص‎ .-١ 


تحليل فلسفى يا دليل عقلى بر مسأله زيارت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 1 از لعزم 


ص: ١9‏ 
دليل عقلى قابل اثبات است و هم آنكه آيات شريفه قرآن كه درباره حيات شهداء است بر آن دلالت دارد. از طرف ديككر روح با 
بدن دو نوع ارتباط دارد: يكى ارتباط تدبيرى كه روح مدبّر بدن است و اين ارتباط با مركك قطع مىشود. دوم ارتباط تعلقى يعنى 
آنكه روح و بدن جون مدتى دراين دنيا با يكديكر زندكى كردهاند نوعى علاقه و ييوند بين آنها وجود دارد كه يس از مركك اين 
ارتباط باقى است و فورى قطع نمىشود. و برخى از رواياتى كه مى كويد روح يس از مركك هر هفته يا هر ماه به منزل خود 
سرمى زند دلالت بر آن دارد. و هرجه انسان كاملتر و قوىتر باشد اين ارتباط بيشتر خواهد بود. ضمناً اين نيز روشن است كه روح 
انسان مثل آيبنهاى است كه مى تواند نقش صور ملكوتى يا صورتهاى ملكى دنيايى را به خود بككيرد. وقتى شخص زائر به زيارت 
مى رود روح شخص زائر در برابر روح شخص مزور قرار كرفته همانند دو آينهاى كه مقابل يكديكرند و علوم و معارفى كه در روح 
شخص مزور است در روح زيارت كننده نقش مىبندد فخررازى نقل كرده است كه: «شاكردان ارسطو در مشكلات علمى كه 
برايشان بيش مىآيد نزد قبر ارسطو مىرفتند و بهوسيله زيارت قبر ارسطو مشكلات علمى آنان برايشان حل مى كرديد».(1) در 
تاريخ الحكماء نيز آمده است كه: «يس از مركك ارسطو مردم شهر «اصطاغيرا» استخوانهاى او را در ظرفى از مس نهاده و دفن 
كردند در موضعى كه معروف به ارسطاطاليس بود و آن را مجمعى ساختند كه همكى در آنجا جمع مى شدند. 

مشورت از كارهاى بزركك و طلب استراحت و آسايش مى نمودند از قبر او» و آرام مى كرفتند به استخوان او» و هركاه ايشان را حل 
مسألهاى از حكمت دشوار مىشد مىآمدند به آن موضع و مى نشستند آنجاء و شروع در مناظره مباحثه مسأله مطلوبه مى نمودند تا 
آنكه مشكل روشن مى كشت و اختلاف ايشان بر طرف مىشا. و مىيافته در خود كه آمدن ايشان به آن موضع كه استخوان آن 
حكيم بزركوار بود باعث تزكيه عقول و تصحيح اذهان و تلطيف افكار ايشان مىشود).(1) برخى از متكلمان و فيلسوفان نيز استدلال 
عقلى بر مسأله زيارت ذكر كردهاند كه 


.-١‏ «المطالب العاليه»» ج ع0 ص ١‏ وص لكر 


"- . «نزهة الارواح و روضة الافراح» معروف به تاريخ الحكماء شهرزورى» ص ل 


زيارت قبور در قرآن كريم مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. اعل/إأماع03ات. الالالالالا صفحه عا؟1 از معام 


١6١ ص:‎ 

كلام بعضى از آنان را نقل مى كنيم: 

مرحوم خواجكى شيرازى مى كويد: «بدانكه نفس ناطقه انسانى بعد از موت هرجند در درختان بهشت معلق باشد اما نفس را با اين 
بدن مدفون در قبر يا به هروجه كه باشدء يكك علاقه خاص هست,ء و لهذا زيارت قبور هم يبش حكما و هم ييش متكلمين و اتباع 
انبياء صلوات الله عليهم حق است و ثابت. و قدر علاقه به قدرت قوت و طهارت نفس است. و لهذا نفوس مقدسه را با ابدان خود در 
قبر تعلّق بيشتر است. و جمعى كه كناهكار و منجس باشند ايشان جندان به عذاب مشغولند كه از حال بدن غافلند» و ايشان از زيارت 
صلحا و علما مستفيد مى شوند».(1١)‏ مرحوم لاهيجى نيز به دو نوع علاقه نفس و بدن تصريح كرده و مى كويد با مركك علاقه نفس با 
بدن معين قطع مىشود ولى با ماده محفوظة التشخص ارتباطش محفوظ است و اين علت زيارت قبور است.(1) كتابهاى فلسفى نيز 
معمولًا به مسأله تجرد نفس و بقاء آن يس از مركك بدن و حفظ نوعى ارتباط بين نفس و خاكى كه در قبر باقى مىماند و نحوه 
انتفاع زائر از مزور يرداختهاند كه نقل كلام آنان ضرورتى ندارد.20 


زيارت قبور در قرآن كريم 


برخى از آيات شريفه دلالت دارد بر آنكه زيارت قبر انسان صالح و اولياى الهى 


١88 «النظامية فى مذهب الاماميةٌ)» ص‎ . -١ 

؟-. «كوهر مراد)» ص عم 

"- . به عنوان نمونه رجوع شود به: «رسائل ابنسيناء» ج ١‏ ص 78 رسالة سبب اجابةٌ الدعاء و كيفية الزيارة؛ «الاشارات والتنبيهات» 
باشرح خواجه نصير» ج *2 ص 88 !؛ «مجموعه مصنفات شيخ اشراق» ج 7 ص 158؛ «انواريه؛ ص 177 «المطالب العاليه من العلم 
الالمهى» ج ا ص 5"8؟؛ «جامع الاسرار و منبع الا-نوار؛ ص 185؛ «القبسات» ص 888!؛ «الحكمة المتعاليه) ج » ص 254 ياورقى؛ 
«الفتوحات المكية) ج 2١١‏ ص 770, باب 977؛ «تعليقات على شرح فصوص الحكم) امام خمينى» ص 41728 «بحرالمعارف) ص ؟١؛‏ 
«حاشيةٌ الباغنوى على شرح الاشارات») ص 88١‏ «الحاشيةٌ على شروح الاشارات» جَ ؟, ص 778؛ «زاد المسافر» ص 07"؛ «مولوى 


نامه)» ج 0 ص مم 


زيارت قبور در سنت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعل/إأماع3ات. الالالالاا صفحه 10 از لعزم 


ضن1 81 
جايز است مثا آيه شريفه وَلَا تُصَلَ عَلَى أع ب بِنْهُمْ مات أبّدا وَلَاَقُمْ عَلَى قبرو(1) دلالت مى كند كه اككر كسى از منافقان مرد بر او 
تماق تكواتسل و سن قبر اا قرو بن ووشق الث كةمراة ازاابق شا تمان عيت"نبستث زيرا تماق سيت يكف باستو تاق يد كله نايذه 
نمى باشد» يس معلوم مىشود مراد آن است كه يس از مركك منافقان براى آنان نماز نخوانيد جه نماز ميت و جه نماز ديكر. و سيس 
مىفرمايد بر قبراو توقف نكنيد. مفهوم اين آيه شريفه آن است كه اككر ميت منافق نبود نماز خواندن بر او و نيز سر قبر او رفتن و 
درنكك نمودن بر سر قبر او جايز است. بيضاوى نيز در تفسير اين آيه كفته است: «لاتقف عند قبره للدفن او الزياره»(1) نه براى دفن و 
نه براى زيارت نزد قبر منافقين درنكك نكن. در تفسير جلالين نيز شبيه عبارت بيضاوى وجود دارد.(5) بنابراين توقف كردن براى 


زيارت قبر مؤمن جايز و نماز خواندن نيز جايز است. 
زيارت قبور در سنت 


روايات بسيارى وجود دارد كه دلالت بر جواز زيارت قبور بلكه امر به آن نموده استء اين كونه روايات هم در كتابهاى شيعه نقل 
شده و نيز در كتابهاى اهل سنت آمدواندك. 

-١‏ در بعضى از روايات از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله نقل شده كه: «من قبلًا شما را از زيارت قبور نهى م ىكردم ولى اكنون به 
زيارت آنها برويد».(5) اين روايات بر فرض صحت به معنى آن است كه قبلًا نوع اموات» اموات مشركين بوده است امنا يس از آنكه 
تمندادى از مسلماتان وفات يافدد و.ديكر يه زيارث قبور رقن زيازت اموات مومتين است نه اموات مش ركينة لذا امرية أن تموده 


است. 


.-١‏ سوره توبه: 4 آبه 8م 
؟- . «انوارالتنزيل و اسرارالتأويل» ج ١‏ ص /ااع 
“- . همان مدرككء ياورقى 


على اصحيح مسلما» تكد جلدى. ص اع ا «سنن الترمذى» ج 0 ص 306 حَ ١٠٠١86‏ «سئن النسايى» ج و3 ص 4/9 
«كنز العمال» ج 6 ص 7ح ايفدخضا 


زيارت قبور در نظر فقها مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. لطاعلا أماع3دات. الالالالانا صفحه ؟؟1 از رعزهم 


ص: ١07‏ 
مى كردد. 


"- اين كونه روايات بسيار زياد است و در برخى از كتابها آنها را جمع آورى كردهاند و لازم نيست در اينجا نقل شود.(1) 


زيارت قبور در نظر فقها 


در كتاب «الفقه على المذاهب الاربعه» آمده است كه: «زيارت قبور براى موعظه شدن و يند براى آخرت كرفتن مستحب است و 
روز جمعه و ينج شنبه و شنبه تأكيد شده است. تنها اختلاف حنبليان با ديكر مذاهب در آن است كه آيا روز ينج شنبه و جمعه با ساير 
روزها تفاوت دارد يا خير. و تفاوتى نيست كه آن قبرها نزديكك يا دور باشند. و حنبليان مخالفت كرده و مى كويند اكر آن قبرها 
بوقدرى دور بودند كه احتياج به مسافرت داشته باشد اين سفر مباح است نه مستحب. سيس مى كويد: سفر براى زيارت اموات 
مخصوصاً قبور صالحين مستحب است اما زيارت قبر رسول خدا صلى الله عليه و آله از بزركترين عبادات است0.() بنابراين معلوم 
مى شود كه تمام مذاهب اهل سنت سفر براى زيارت رسول خدا را از بهترين عبادتها مىدانستهاند و سفر براى زيارت قبر غير رسول 
خدا را از عبادتهاى مستحب دانستهاند و سفر براى زيارت قبر غير بيامبر نزد حنبليان سفر مباح و نزد ديككر مذاهب سفر مستحب 
است. ولى اصل زيارت با قطع نظر از سفر براى آن مستحب بوده و مورد قبول تمام مذاهب بوده است. 

در «مغنى» ابنقدامه نيز ادعاى اجماع شده بر آنكه زيارت مطلق قبور جايز بلكه مستحب است و زيارت قبر رسول خدا را مستحب 


مىداند. وى مى كُويد: «بين اهل علم 


.-١‏ «شفاء السقام فى زيارة خير الانام» ص ". اين كتاب كه ١80٠‏ صفحه است تاليف تقى الدين سبكى شافعى كه معاصر ابن تيميه 
بوده است تمام آن اختصاص دارد به نقل احاديث در موضوع فضيلت زيارت». علامه امينى حديث فوق را از جهل منبع از منابع 
اهل سنت نقل كرده است. ر. كك: «الغديرا ج هه ص ”97 

؟-.ر. ككث: «فى ظلال التوحيد)» ص 8ه"*؟؛ «الزيارة فى الكتاب والسنة)» ص ٠١‏ 

*- . «الفقه على المذاهب الاربعه» ج ١‏ ص 05٠‏ 


زيارت قبور در نظر فقها مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالاا صفحه /7؟1 از لعزم 


ص: ١0‏ 
هيج اختلافى نمىشناسيم كه براى مردها زيارت قبور مباح است, و على بن سعيد كويد از احمد بن حنبل سؤال كردم كه انجام 
دادن زيارت قبور بهتر است يا تركك آن؟ وى ياسخ داد كه انجام آن بهتر است و حديثى را از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله نقل 
كرد كه امر به زيارت قبور نموده است1(.0) و در مورد زيارت قبر يبامبر صلى الله عليه و آله مى كويد: «زيارت قبر ييامبر مستحب 
است زيرا دارقطنى از ابنعمر نقل كرده است كه ييامبر اكرم فرمود: هركس به حج مىرود يس اكر قبر مرا يس از وفاتم زيارت 
كند همانند آن است كه مرا در زمان حياتم زيارت كرده است و در روايت ديكرى آمده است كه هركس قبر مرا زيارت كند 
شفاعت من بر او واجب مى كردد).(7) وى سيس صلوات فرستان مثل شيعه و روبه قبر و يشت به قبله زيارت كردن را مستحب دانسته 
است.(02) علامه امينى يس از نقل روايات مربوط به استحباب زيارت رسول خدا صلى الله عليه و آله كلمات جهل نفر از فقهاى اهل 
سنت را درباره استحباب زيارت نقل كرده است.(6) آقاى دكتر وهبه زحيلى از علماى معاصر اهل سنت كه تمايل به افكار وهابيان 
داشته و معمولًا بر مخالفت با شيعه تعصب دارد مى كويد: «مذهب اهل سنت آن است كه روح با فناء بدن فانى نمىشود و يس از 
مفارقت از بدن كاهى با بدن اتصال برقرار م ىكند و روايات مستفيضهاى وجود دارد كه ميت احوال خانواده و اصحاب خود را 
مى بيند و مى بيند كه نزد او جه كارهايى انجام مى شود و خشنود يا ناراحت مى شود و روز جمعه قبل از طلوع خورشيد ميتء زائر 
خود را مىشناسد. وامّرا حكم زيارت قبور آن است كه هيج اختلا-فى بين اهل علم در آن نيست كه براى مردها زيارت قبور جايز 
است. حنفيه مى كويند زيارت قبور براى زنان و مردان مستحب استء. اما رأى جمهور آن است كه تنها براى مردها مستحب است و 


براى زنان مكروه استء. و حتى شافعيه كفتهاند مستتحب 


75 «المغنى والشرح الكبير)» ج 7 ص‎ .-١ 
0// ؟-. همان مدرك,. ج 27 ص‎ 
606 همان مدركء. ج 47 ص‎ . -* 


*- . «الغدير)» ج 0 ص ١‏ 


زيارت قبور در نظر فقها مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالاا صفحه /؟1 از لعزم 


وى 4 

است كه زياد به زيارت بروند» و بر قبر مسلمانان سلام كنند و دعا بخوانند» اما بوسيدن قبر مكروه است)0.(١)‏ در اينجا ذكر اين نكته 
لازم است كه ما در مقام دفاع از تمام آنجه در مشاهد مشرفه انجام مى شود نيستيم» و جه بسا اعمال خلاف شرع در ضمن زيارت 
بعضى از زوار وجود داشته باشد ولى آنجه بر ما مهم است اينكه اصل زيارت عقلًا و شرعاً جايز و بلكه ممدوح استء بله جيزى كه 
موجب ضلال مردم كردد بايد خراب شود.(1) اما قبور اولياء و معصومين موجب رغبت مردم در ثواب و هدايت مىشود. 

وامَا حديثى كه مى كويد: «ولا قبراً الا سويته)() بسيارى از علماء و تمام عالمان وهابى آن را اين كونه معنا مى كنند كه ييامبر به 
حضرت على عليه السلام دستور داد كه هر قبرى را خراب كن و مساوى با زمين قرار ده. و اين از باب فرق نككذاردن بين «تسويه) و 
«مساواة» است. در حالى كه معناى صحيح حديث اين است كه هر قبرى را تسويه كن يعنى روى آن را مسطح قرار ده در مقابل 
آنكه بسيارى از مردم آن زمان روى قبر را مثل كوهان شتر افراشته مىكردند اين حديث مى كويد سطح قبر مسطح باشد نه آنكه 
روى قبر را خراب كن و مساوى سطح زمين قرار ده» و معمولًا همه شارحان كتب حديث نيز اين كونه فهميدهاند و بحث كردهاند كه 
«تسنيم) قبر مستحب است يا خير.(5) مهمترين مستند وهابيان بر حرمت سفر زيارت اين حديث است كه مىفرمايد: 

«لايشدّالر حال انا الى ثلاثه مساجد: المسجد الحرام و مسجدالنبى والمسجد الاقصى8(.0) و آنان ادعا كردهاند كه مفهوم اين حديث 
آن است كه سفر براى زيارت هر مسجد ديككرى جايز نيست و لذا سفر براى زيارت حتى اكرجه زيارت مسجد باشد نيز جايز نيست. 


ياسخ اين استدلال روشن است زيرا اولّا نقض مىشود به روايات زيادى كه در 


087 -279 «الفقه الاسلامى و ادلته)» ج ا ص‎ . -١ 

7- . «حاشية المكاسب»» از سيدمحمدكاظم يزدى» ص 77 
. (اصحيح البخارى)» تك جلدى» 7 4 كه 

ع-. ر. كك: «نقض فتاوى الوهابيه)» ص 9؟ 

ه-. ١صحيح‏ البخارى»» تك جلدى» ص 98ه ح ١91‏ 


زيارت قبور در نظر فقها مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 19 از عام 


ص: ١00‏ 
كتابهاى اهل سنت آمده است كه بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله مكرراً به زيارت مسجد قبا مى رفتند.(1) در حالى كه اين حديث 
ادها سشظر وبارءت راع سه مستا ر انعا بق شحزفه السك فانا اك كلاس انى مطليك براك وا قاد عضا قن" ١ق‏ انك كد هر كو للا مشر بكر 
سفر به اين سه مسجد حرام استء يعنى سفر براى صله ارحام يا سفر براى تجارت يا سفر براى تفريح نيز حرام باشد» در حالى كه اين 
را هيج كس نمى تواند بيذيرد. ثالثاً استثناء از نفى در اين حديث براى حصر نيست بلكه براى تأكيد است و معنايش آن است كه در 
سفر براى زيارت مساجد بهتر آن است كه آن سفر براى زيارت اين سه مسجد باشدء نه آنكه در مقام حصر سفر باشد به آنكه تنها 
براى زيارت اين سه مسجد بايد باشد.(7) به هرحالء بهنظر وهابيان زيارت كردن خداوند قبر امام آنان احمد بن حنبل را جايز 
است() و شركك نمى باشد و ظهور كرامات و خوارق عادت از آن قبر را مجاز و توسل به آن را ممدوح مىشمرند؛ ولى زيارت قبر 

رسول خدا و اهل بيت او عليهم السلام را شركك مىدانند!! 

لسار تح ورد اسار وكا وك را الري روي حير كدو ارقي وااحري ريا ركبريه كد رجاتي مام ونون رجدات 
مرد.(5) و وقتى كه او را محاكمه مىكردند كفت: بهنظر من استغاثه به معنى عبادت به يبامبر جايز نيست ولى توسل به آن حضرت 
جايز است.(8) ابن كثير كه از شيفتكان ابن تيميه است مى كويد: «ابنتيميه مخالف زيارت قبور انبياء و صالحين نبوده است و اين 
تحريف سخنان اوست. بهنظر ابن تيميه زيارت قبور با بستن رحل براى زيارت را غير از زيارت بدون شد رحل مىداند. و زيارت 
بدون بستن رحل را نه تنها حرام نمىداند بلكه آن را مستحب مىداند و كتابهايش شاهد آن است. و وى هركز اين را معصيت 
ندانسته و ادعاى اجماع برخلاف آن نكرده است. 


189 همان مدركك. ص 848 ح‎ .-١ 

؟- . ر. كث: «بحوث مع اهل السنةُ والسلفية)» ص ١8‏ 

. «الغدير)» ج ه» ص ١994‏ 

ع- . «فوات الوفيات»؛ ج »١‏ ص 8/: تو فى محبوساً فى قلعة دمشق على مسألة الزيارة 

ه- . «طبقات الحنابلة»» ج ع» ص 2798 و در كتاب «ترجمة شيخ الاسلام ابن تيميه فى التاريخ الكبير المقضى» ص 77 آمده است كه: 


«اعترف ابن تيميه بانه قال لايستغاث بالنبى صلى الله عليه و آله استغاثةُ بمعنى الدعاء ولكن يتوسل به) 


زيارت قبور در نظر فقها مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 07امء. لاع لإ أماع3دات. الالالالانا صفحه ١7١‏ از رعزهم 


١682 ص:‎ 

ابن تيميه جاهل به سخن ييامبر نيست كه فرمود: قبرها را زيارت كنيد زيرا آنها شما را به ياد آخرت مىاندازد».(1) طبق اين كلام؛ 
ابنتيميه اصل زيارت را مستحب مىداند همجنانكه عبداللّه بن باز نيز كاهى مى كويد زيارت سنت است(؟) و كاهى مى كويد توسل 
به دعاى بيامبر و به دعاى عباس عموى ييامبر مستحب است.20) ولى كاهى اين سخنان خود را فراموش كرده و حكم به كفر و 
شركك بودن زيارت و توسل مى دهندء مثا صريح و بدصورت مطلق مى كويد: 

من منكر زيارت قبر ييامبر و منكر زيارت قبر والدين هستم و هركس آنها را زيارت كند حكم به تكفير او م ىكنم.(5) در اين 
عباوت ذيكر فرق »نين سحن ربخل و السعق رحلا تكذاشه اند بحرضال يكن از هله كهاى #وصيد و شرك زه :وهابياة آ:است كه 
هركس سفر زيارت مىرود اكر كيف خود را ببندد مشركك مىشود ولى اكر كيف بهدست نداشته باشد يا آن را نبندد موخد 
من واكله: 

در جاى ديكرى مى كويند: «زيارت قبر يبامبر از بهترين اعمال استء و شيخ محمد بن عبدالوهاب نيز معتقد بود كه زيارت قبور 
مستحب است يعنى زيارتى كه بدون بستن رحل باشد و اين كونه زيارت را يبامبر نيز انجام مىداد و آن را تشريع نمود وخود آن 
حضرت قبراصحاب خودرا زيار تمىنمود وبر آنا ندعا و استغفار مى كرد و فرمود هركاه شمابه زيارت قبور مىرويد بككوييد: «السلام 
عليكم اهل الديار من المؤمنين والمسلمين ....(82) آيا وهابيان اكنون خودشان به اين جيزى كه آن را افضل اعمال مىدانند عمل 
مى كنندء آيا اين زيارتى را كه سنت رسول خدا بوده است جكونه عمل مىكنند؟ و آيا جككونه دراين سلام با ضمير خطاب به 


امواتى كه بهنظر وهابيان حيات ندارند و جيزى نمى شنوند خطاب شده است؟!. 


772 ص 157 ضمن وقايع سال‎ ٠5 «البداية والنهاية» ج‎ . -١ 
"17 «مجموعة فتاوى و مقالات متنوعه) ابن باز ج *؛ ص‎ . -١ 
لاد هال عد ركة: حل ابام‎ 

- . «عقيدة الشيخ محمد بن عبدالوهاب»» ج 2١‏ ص 0" 


-. «عقيدة الشيخ محمد بن عبدالوهاب)»» ج ع ص 2/١‏ 


توسل و استغاثه مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. طاعل/إأماع03ات. الالالالالا صفحه ١721‏ از رعزهم 


ص: /ا0 1١‏ 
قوسل و استغاثه 


كدان :ناو اقلق انفش ١‏ نجه با وت يدنه رك فى اده تدر ولق عو 1 30قلاتو وداه ماحد دعن لنواانة منت ماكر وار د انا 
است و جمع آن وسائل مىباشد و در احاديث نيز به معنى قرب به خدا بهكار رفته است.(1) و توسل به خداوند يعنى كار نيكى 
انجام دادن تا به وسيله آن به خداوند نزديكك شود.(12) در اصطلاح علم كلام و تفسير نيز هركاه «توسل» بهكار برده مى شود به معنى 
«كل شىء يعتمده الانسان للوصول الى هدف يعتبر وسيلة)(5) يعنى انسان به هر جيزى كه براى رسيدن بههدفى اعتماد كند آذرا 
وسلدض شوو عن و اذ كرض قربا .وض لباه صرف وا فر شوارقه خرسكك كا و لد أو يقد دضو ا رهم ارا شور فول 
قرار دهد.(2) استغاثه يعنى كسى را به فرياد خواندن و از او كمكك خواستن. در مواقع سختى ولى اكر سختى نباشد نداء هست ولى 
استغاثه نيست. در ادبيات عرب استغائه از انواع نداء بوده و به معنى منادى را به يارى خواندن است.(2) كلماتى از قبيل توسلء 
استغاثه استعاذه» تشفّع استعانه» تبك تجوّهء جاه. توجه تقريباً مترادف بوده و به معنى آن است كه انسان وسيله نزد خداوند داشته 
باشك: 

با توجه به آنكه نظام جهان اسباب و مسببات و علت و معلول است خداى متعال براى هر جيزى سببى قرار داده21/2 و آن اسباب 
عر كد كفل در قاقر وده بلكه هه مه اذى كتداوفه عمل م كعد وارالذه تكد وى عداوتدير اذقرار كرف كديس انن سنت 


سوزاندن و آب سبب برودت يا اطفاء حريق باشد. از اين جهت تفاوتى بين علل و 


١85١ «الصحاح اللغة) ج هء ص‎ .-١ 

1- . «النهاية فى غريب الحديث والاثراء ج د ص 188؛ «مجمع البحرين» ج هه ص 694١‏ 
بك «الرائد» ج ١‏ ص /0810 

ع . «السلفيةٌ بين اهل السنة والامامية؛ ص 0ه 

ه- . «فى ظلال التوحيد» ص ء/اه 

رك «الرائد» ج ١‏ ص ١78‏ 


- . «اصول كافى» ج ١‏ ص 18: «ابى الله ان تجرى الاشياء الا باسباب» فجعل لكل شىء سبباً» 


توسل و استغاثه مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7مء. لاعلا أماع3دات. الالائالانا صفحه ١/8‏ از معزه 


1١6/ ص:‎ 

اسباب طبيعى و مادى و غيرطبيعى و غيرمادى نيز نمى باشد. ملا همجنانكه رفتن نزد يزشكك و استفاده از دارو علل و اسباب طبيعى- 
و به عبارت بهتر معدٌ- براى بهبودى مريض استء دعا و تربت امام حسين عليه السلام نيز مى تواند علت براى بهبودى مريض كاهى 
در عرض مراجعه به يزشكك و دارو و كاهى در طول آن باشد. اما جه آن علل طبيعى و جه آن علل غير طبيعى هر دو با اذن خداوند 
مؤثر در شفاى مريض مى باشند. قرآن كريم نيز بوصورت مطلق فرموده: وَابتْعُوا لبه لْوَسِلَة!) كه سفارش به بدست آوردن وسيله 
نموده است. در «نهجالبلاغه» مده است كه بهترين وسيله نزد خداوند ايمان به خدا و به ييامبرش و نيز جهاد و نماز و زكات 
است.(7) توسل به اسماء و صفات الهى10 و نيز توسل به قرآن كريم20) و به اعمال صالح مورد توافق همه مسلمانان است. ولى 
آنجه فعلّما مهم و مورد بحث است توسل به بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله و ائمه اطهار و اولياى الهى است كه وهابيان برخلاف 
ساير مسلمانان آن را حرام و بلكه شركك مىدانئد اما ساير مسلمانان آن را از بهترين عبادتها مىدانند. 

آقاى د كتر بوطى مى كويد: «توسل به آبرو و مقام ييام اكرم صلى الله عليه و آله و صالحان و مقربان جيزى است كه در سه قرن اوليه 
اسلام كه بهترين زمانها بوده است هركز مورد اشكال و اختلافى نبوده است و تمام احاديثى كه در ايزباره به ما رسيده حكايت از 
آن دارد كه صحابه توسل و تبركك مىجستند به عرق و مو و آب وضوى رسول خدا واين در صحيح بخارى و مسلم آمده استء و 
در سئن نسائى به سند صحيح آمده است كه شخصى از بيامبر حاجتى خواست آن حضرت فرمود: وضو بككير واين دعا را بخوان: 
«اللهم انى اسألكك و اتوجه اليك بنيئكك محمد نبى الرحمة ...) و از اين كونه نمونهها بسيار زياد است و همه اصحاب همين روش را 
داشتند تا آنكه ابنتيميه در قرن ‏ و 8 آمد و كفت توسل به انبياء و اولياء در زمان حياتشان صحيح است ولى يس از وفاتشان 


توسل به آنان حرام 


.-١‏ سوره مائده: ه» آيه 8" و نيز سوره اسراء: 2017 آيه 017 (أوْليِك الَذِينَ يَدُعُونَ يَتتَغُونَ إلى رَبهِمْ الْوَسِيلَة) 
7- . «نهجالبلاغه) خطبه ٠1١١‏ ص ١8#‏ 

“لت . وولله الْأشماة الْتحشتى فَادْعُوةٌ بها سوره اعراف: لك يه :14 

*- . اللهم انْى اسألكك بكتابكك المنزلء «اقبال الاعمال» ص ١77‏ 


توسل و استغاثه مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعلا أماع03ات. الالالالانا صفحه طال"ا١‏ از لعزم 


ص: ١809‏ 
است در حالى كه ما هيج دليلى بر اين تفاوت بين حيات و ممات سراغ نداريم1(.0) در واقع توسل يا استغاثه شبيه به طلب شفاعت 
استء با اين تفاوت كه شفاعت مربوط به آخرت است و توسل يا استغاثه در دنياست» يعنى در دنيا از شخص بز ركَى كه مقرب 
نيست كه عمل و حاجت رااز شخص نبى يا ولى طلب كنيم بلكه از او مىخواهيم كه دعا كند كه خداوند آن حاجت را برآورده 

سازد. 

از آيات شريفه قرآن استفاده مىشود كه فرشتكان براى مردم دعا و استغفار مى كنند و از خدا مىخواهند كه كناهان آنان بخشيده 
شود»(7) همجنانكه برخى از انبياء براى مردم دعا مى كردند.(2) و خداوند در جند آيه شريفه به ييامبر اكرم دستور داده است كه 
براى مردم استغفار كند.(5) علامه امينى رحمه الله فرموده است: «استغاثه و نداء به اولياء عليهم السلام همان توسل به خداوند متعال 
بدوسيله آنان است و آنان را وسيله قرار دادن نزد خداوند براى برآورده شدن حاجات مىباشدء زيرا آنان مقوّب و داراى ارزش نزد 
غوا سيك و مطاف اننضائه و فول 1ق انض كد<ذاك تقس" آثاق اولانوابالذاك وغتالة :در يرا ووده شدن حاجات دارنده بلكة 
بزركان وسائلى را بيش مىآورند. 

واين حكم شامل همه اولياء و صالحين نيز مى كرددء كرجه آنان در مراحل قرب به خداوند يكسان نمى باشند. بله تمام اينها با توجه 
به اين عقيده مسلم است كه لامؤثر فى الوجود الاالله» و هركز در مشاهد مشرفه از طرف زوار جيزى غير از اين انجام نمى شود و اين 
هيج كو نه تضادى با توحيد ندارد».(0) 


١05 «السلفيةُ مرحلة مباركة زمينةُ لامذهب اسلامى») ص‎ . -١ 

ات اسورة مؤمة: :86 أبن لاه 

"- . سوره بقره: 7 آيه 178 و 4174 سوره ابراهيم: 18 آيه ١؟؛‏ سوره اعراف: / آيه 1١81‏ 
#دواسؤره الصهراة “أنه 8 اكسورة ثور #الانه ا#اسوره فبشحة نه اليه ١‏ 


ه- . «الغدير) ج 0 ص 79417 


واما ديدكاه وهابيان مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 010ء. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفمحه عالا١‏ از معاهم 


ص: يل 
وامًا ديد كاه وهابيان 


-١‏ توسل خورشيد به ابوبكر براى آنكه كسوفى براى او روى ندهد صحيح است.(1١) -1١‏ همجنين توسل حضرت آدم به عمر براى 
قبول شدن توبه او صحيح است.(7) "- و نيز توسل ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله به عمر بن الخطاب و التماس دعا به عمر كفتن 
صحيح است() و شركك نمى باشد. 

6- و نيز توسل جستن علماى وهابى به ابن تيميه و استعانت جستن به ابن تيميه صحيح است.(6) ه- كسى كه موقع بلند كردن جيز 
سنكينى مى كويد «يا على» اين شركك است و از شركك زمان جاهليت نيز بدتر است.(0) *- استغائه به رسو لاللّهِ و كفتن «يا رسول الله 
ادركنى» شرك است.(2) 1- هركس بككويد «يا سيدى اغثنى يا اجرنى» مشركك كرديده و او را بايد توبه داد و اكر توبه نكرد كشته 
مى شود.(/1) 8- استغاثه به صاحبان قبور شركك اكبر است و هركس با آن عقيده بميرد كافر است و نماز بر او خوانده نمىشود و در 
قبرستان مسلمانان نبايد دفن شود.(8) 4- تناقض در اين مسأله بوصورت عجيب در كلمات وهابيان است مثلًا در جايى مىكويند: 
«استغاثه و استعاذه فقط بابد به دا باشد و استعاذة و استغاثه به غير ذا شركك است).(4) و اين تويسئدة در همين صفحه مى كويد: 


«اسلام از تعويذات شركك الود نهى 


7// همان مدرك, ج /ا. ص‎ .-١ 

؟- . «الصواعق المحرقه)» ص ”الكل اين حديث امارات كذب متعدد دارد كه با مراجعه روشن مى شود 

"- . «الصواعق المحرقه» ص 48: «انْ رسول الله صلى الله عليه و آله قال لعمر بن الخطاب لاتنسنا يا عمر من دعائكك)» 
؟- . «مناهج البحث فى العقيدة الاسلاميه)» ص 594 

ه- . «عقيدة الشيخ محمد بن عبدالوهاب)»» ج ١ص‏ 59 

#-. «مجموعة فتاوى و مقالات متنوعه» بن باز؛ ج ص ٠١8‏ 

/ا- . «عقيدة الشيخ محمد بن عبدالوهاب» ج ١‏ ص "ام 

-. «مجموعة فتاوى و مقالاات متنوعة» بن باز» ج ١ص‏ 89 


4-, «دلائل التوحيد» ص 19 


واما ديدكاه وهابيان مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 017ء. لاع/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 17/0 از لعزم 


١2١ ص:‎ 

كرده و به جاى آن توحيد را آورده است مثلًا اسلام مى كويد اين كونه استعاذه بجوييد: 

«اعوذ بكلمات الله التامات ...» و يا آنكه يبامبر اسلام امام حسن و امام حسين عليهم السلام را اي نكونه تعويذ داد: «اعيذكما بكلمات 
الله تامةُ )١1(.0...‏ حال بايد از اين نويسنده سؤال نمود آيات كلمات خداوند عين خداوند مىباشند كه از طرفى مى كوييد استعاذه به 
غير خدا شرك است و از طرفى استعاذه به كلمات تامات خداوند جايز است. و آيا عيسى عليه السلام كلمه خداوند نبوده است؟ و 
آيا بيامبر اسلام و اهل بيت او كلمات تامات خداوند نيستند؟ يس تعويذ به آنان جرا شركك باشد؟!. 

-٠‏ بوصيرى كافر است جون كفته است: «يا اكرم الخلق1(.0) ولى آيا جكونه يكك كافر بهترين شعر را درباره بيامبر كفته است» و 
حتى فلج كامل او بوسيله لباسى كه ييامبر در خواب به او اعطا فرمود خوب شد2(0 در حالى كه بهنظر موحدان وهابى او كافر بوده 
است!. 

بنابراين استعانت جستن يكك فرد مسلمان به ييامبر و اهل بيت او نه تنها جايز نيست بلكه شركك شمرده مى شود بله در روايات صحيح 
اهل سنت آمده است كه توسل حضرت آدم به اهل بيت عليهم السلام بوده است(5) امنا وهابيان جون اين را شركك مىدانستند براى 
آنكه با توحيد سازكار شود كفتند توسل آدم عليه السلام به اهل بيت نبوده است بلكه به عمر بن الخطاب بوده استء و در اين 
صورت موافق با توحيد مى شود!!. 

به هرحال توسل به يبامبر و اهل بيت او عليهم السلام به نظر شيعه و همه مسلمانان جايز(0) و بلكه از بهترين عبادتها شمرده مى شود. 
ولى وهابيان معتقدند كه: اولّا توسل بايد به دعاى بيامبر باشد نه به شخص بيامبر زيرا آن حضرت نعوذ باللّه جاه و آبرويى ندارد و با 
يك جماد تفاوت ندارد. و ثانياً توسل به ييامبر در صورتى صحيح است كه آن حضرت زنده باشد ولى اككر وفات يافته بود اين 
توسل شركك مى شود يس ملاكك در 


49 «دلاثل التوحيد)» ص‎ .-١ 

"- . (عقيدة الشيخ محمد بن عبدالوهاب)»» ج ١‏ ص 776 

7 . شرح قصيده برده بوصيرى)») ص 7١‏ 

ع- . «فرائد السمطين» جَّ ١‏ ص 77؛ «المناقب» خوارزمى» ص 707 
6-. «الغدير) ج هم ص 2؟١‏ 


به نظر وهابيان مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 2017. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالاا صفحه 17 از لعزم 


ص: ١2‏ 
توحيد و شرك حيات و وفات ييامبر است!! در زمان حيات ييامبر هركس بككويد «يا رسول الله) اين توحيد است. اما به مجرد وفات 


أو عضرت هركي كر ود اننا ؤسول اللدة شرك قوداا 
به نظر وهابيان 


-١‏ طلب حاجت از ميت جايز نيست بلكه شركك است اما استغاثه به زنده در آنجه كه قدرت آن را دارد جايز است.(1) ؟- سؤال از 
زنده در آنجه بر آن قدرت دارد شرك نيستء ولى اكر جيزى را از زندهاى خواستيد كه قدرت بر آن ندارد يا از مرده خواستيد 
شركك است.(1) "- استغاثه به شخص زنده در امور حسيه و بهدشرط آنكه او قدرت بر آنها را داشته باشد شركك نيست و جايز است 
بهدليل آنكه يكى از طرفداران حضرت موسى استغاثه به موسى نمود عليه دشمن خود.(2) اين جون نص و اجماع داريم كه انسان 
مى تواند استغاثه بجويد به انسان ديككر يا به فرزند و حيوان و خادم خود در تعمير ماشين يا منزل و ... اينها شركك نيست و غير اينها 
شركك است2(.0) بهنظر آقاى ابنباز جون نصّ داريم بنابراين صدا كردن فرزند خود شرك نيست و اكر نص نداشتيم اين شركك 
مى بود. يس اكر كسى جيزى رااز دوست خود سؤال كند كه او قدرت آن را ندارد مشرك شده است. و اككر كسى در حال غرق 
شدن كسى را صدا بزند واو نتواند اورا كمكك كند او در حال شرك از دنيا رفته است. بهنظر آقاى ابن باز ييامبر جون براى 
هيج كس سود و زيانى ندارد يس خواندن ييامبر هميشه شرك استء٠(0)‏ ولى خواندن انسانهاى ديكر در زمان حياتشان جون قدرت 


بر 


8/ «رشيد رضا و دعوةٌ الشيخ محمد بن عبدالوهاب»» ص‎ .-١ 

"- . «مجموعة فتاوى و مقالات متنوعه» بن باز ج ؟, ص ١١‏ 

ار مروو قصض نرق اذا 

؟- . «مجموعة فتاوى و مقالات متنوعه) بن باز ج ١‏ ص ١20‏ 

ه- . «مجموعه فتاوى و مقالات متنوعه؛ ابن بازء ج ١‏ ص 2 1: «قدامراللّه نبيه صلى الله عليه و آله ان يخبر اممته أنه لايملكك لاحد نفعاً 


و لاضتاً» 


به نظر وهابيان مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. طاع/إأماع03ات. الالالالالا صفحه ١707‏ از لعزم 


ص: 1١27‏ 
برخى كارها دارند شرك نيست. از طرف ديككر آقاى ابن باز بايد استغاثه به شهداء را جايز بداند زيرا آنان به نص قرآن كريم 
زثدهانداو ملاكة بر عيدو شر كق از نظز اسان حيات و عمات شمن خوانده شده اعد و بابد يكويد وامير اق شهداءك ثعوة 

بالله- بايينتر است و جون ميت مى باشد استغاثه به او شركك مىشود. 

- به عقيده وهابيان بيامبر وقتى در دنيا باشد زنده است و سخن مردم را مىشنود اما وقتى در عالم برزخ باشد كرجه زنده و اعمال 
مردم بر او عرضه مى شود اما آن حضرت آنجه را بر او عرضه مىشود نمىفهمد. ١و‏ هو صلى الله عليه و آله فى البرزخ تعرض عليه 
اعمال امته من الصلاه و السلام عليه).(1) و در جاى ديكر مى كويد سلام مردم به بيامبر ابلاغ مىشود ولى دليلى نداريم كه آن 
حضرت آنها را بشنود: «وليس فى الادلة انه يسمع ذلكك)(؟) و سيس مى كويد اينجا از مسائل توقيفى است و جاى استدلال عقلى 
نيست. معلوم نيست جرا آقاى ابنباز وقتى دليلى نمى يابد بر آنكه يبامبر بشنود نمى كويد نمىدانيم آن حضرت مىشنود يا خير. 
بلكه وقتى دليلى بر شنيدن آن حضرت ندارد صريحاً مى كويد يس جون دليل نداريم مى كوييم آن حضرت نمى شنود و هركس 
خلاف آن را بككويد كافر و مشرك مىشود!!. واين در حالى است كه خود ايشان مى كويد ييامبر در حيات برزخى خود سلام مردم 
را مى شنود.(12) ه- به عقيده وهابيان موحد واقعى شيخ محمد عبدالوهاب است كه صريحاً مى كفت اكر قدرت بيدا كنم قبر ييامبر را 
خراب خواهم كرد. «أنّى اقول: لو اقدر على هدم حجرة الرسول صلى الله عليه و آله لهدمتها».() واكر ابنوهاب قبر ييامبر را خراب 
نكرد به جهت تقيه بوده استء» كرجه آنان تقيه را تنها براى شيعيان عيب مى كير ند اما خودشان در مواقع لزوم به آن عمل مى كنند: 
العلّ السبب فى عدم التعرض لها بالهدم من بين القباب أَنّهم رأوا فى هدمها شرا مستطيراً 


.-١‏ «عقيدة الشيخ محمد بن عبدالوهاب)»» ج ع ص عع 
؟- . «مجموعة فتاوى و مقاللات متنوعة) بنبازء» ج ل ص تعره 
. همان مد رك ص كنا 


على «عقيدة الشيخ محمد بن عبدالوهاب)»» ج ع ص إغرور 


به نظر وهابيان مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. طاع/إأماع03ات. الالالالالا صفحه ١7/8‏ از لعزم 


ص: 1١68‏ 
على العالم الاسلامى يزيد فى اختلافه و نزاعه و تفرّق كلمته10.0) و شبيه اين كلام را در جاى ديككر نيز بيان كرده است.(1) ياسخ اين 
كلمات آن است كه همه اين سخنان مبتنى بر آن است كه ييامبران مرده و هيج كونه حياتى نداشته و قدرت بر انجام هيج كارى حتى 
دعا كردن نيز نداشته باشند. در حالى كه قرآن مىفرمايد: وَلَا تَحَسَينٌ الّذِينَ قُِلُوا فى صبيل اللّهِ أفوّاتا بَلْ خا( كمان مبريد آنانى 
كه در راه خدا كشته شدند مردهاند بلكه زندهاند. و ما مىدانيم كه انبياء عليهم السلام افضل از شهداء هستند و بايد زنده باشند. 
علاوه بر آنكه زنده بودن شهدا به جهت آن است كه روح جون مجرد است وقتى ارتباط آن با بدن قطع شود بدن» ميت مى كردد 
ولى روح حيات دارد و نابود نمىشود. وانبياء بالا-ترين درجه حيات را دارند. و يكى از عقائد شافعيه آن است كه انبياء زنده 

هستند(5) و در روايات زيادى آمده است كه ييامبر زنده است و صداى مردم را مىشنود كه به برخى از آنها اشاره مى شود: 

الف: «اكثروا من الصلاة علي ... فنبيّ الله حي يرزق».(ه) ب: در صحبح بخارى آمده است كه ببامبر اكرم در شب معراج با حضرت 
آدمء يوسفء عيسىء يحيى» ادريس» موسىء هارون. عليهم السلام ملاقات كرده و كفتكو نمود.(2) و اكر انبياء عليه السلام يس از 
وفات ميت بوده و همجون جماد هستند طبق نظر وهابيان» بنابراين جكونه ييامبر با آنان ملاقات كرده و كفتكو نمود. 


ج: درباره اموات نقل شده كه ييامبر فرمود: «ما انتم باسمع لما اقول منهم»(/) شما 


٠/؟ «رشيد رضا و دعوة الشيخ محمد بن عبدالوهاب» ص‎ .-١ 

؟-. همان مدركك. ص "اوم 

”- . سوره العمران: ", آيه ١29‏ 

ع- . من عقائدنا ان الانبياء احياء. «طبقات الشافعيه) ج ؛ ص 608 

ه-. اين حديث را كتاب «السلفية بين اهل السنةهُ و الامامية؛ ص 828 از كتاب «سنن النسائى» و «احياء العلوم» نقل كرده است ولى 
نكارنده عل ىرغم تفحص زياد آن را در سئن نسايى نيافت 

2-. «صحيح بخارى» تك كجلدى. ص 237٠١‏ ح 1894 باب الاسراء برسول الله 


0-1 (صحبح البخارى» تك كجلدى» ص شرف باب ماجاء فق عذاب القبر» ح ورت «السيرة النبوية)» ج ل ص اع 


به نظر وهابيان مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 2017. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالاا صفحه 179 از معام 


١260 ص:‎ 

زندكان سخنان مرا شنواتر از آنان نيستيد. وقتى مرد كان شنواتر از زندكان باشند بهطريق اولى ييامبران بايد شنواتر باشند. 

د: ابن باز صريحاً مى كويد ييامبر زنده است و حيات برزخى دارد و كَاهى مى كويد آن حضرت سلام مردم را مىشنود و كاهى 
مى كويد سلام مردم به يبامبر ابلاغ مىشود ولى دليلى نداريم كه آن حضرت بشنود يعنى فرشتكان كار لغوى انجام مىدهند كه 
سلام را به آن حضرت مىرسانند ولى او نمىشنود و آيا جككونه قابل تصور است كه بيامبر زنده باشد اما نتواند جيزى را بشنود» 
معد طناك ادر 6ن رميز ان لتر[ للائديت 161 مرجتواى :دز ندا ندع با طهر ورفال كه ونوا مويعو د ونلا ىك زو 
ادراكك نداشت او را ميت مى كويند و شنيدن يكى از اقسام ادراكك است. عبارت ابن باز جنين است: «ييامبر زنده است و حيات 
برزخى دارد و كفتن السلام عليك» خطاب به ييامبر صحيح است»:(1) در جاى ديكر مى كويد: فرشتكان سلام را به آن حضرت 
مى رسانند ولى «ليس فى الادلة انه صلى الله عليه و آله يسمع ذلكك)(0) دليلى نداريم كه آن حضرت بشنود. 

قرآن كريم نيز مسلمانان را آموزش داده است كه براى بخشش كناهان خود به ييامبر اكرم توسل جويند وَلَوْ نه إِذْ طَلَمُوا أَنفُمهُمْ 
جَاء وك فَاسْتَغْفَرُوا الله وَاسْتَغْفَرَ لهم الوَسُولُ لَوَجَدُوا الله توَاباً رَجيماًه(2) وَإِذَا قِيلَ لهم تَعَالَوا يَسْتَغْفْْ كم رَسُولُ الله لوا رُعُوَسَهُمْ.(2 


لياع قرماينك فرؤزنذان خضرت يعقوت اق بذ عوه خبواسشل كه براق آنان اتهفار مابد: تا أباثا'اث عنفة الى اسن بر عر 


- 
ع 


مسلمانى روشن است كه دعاى ييامبر همانند دعاى مردم عادى نيست(/) و دعاى آن حضرت حتماً مورد قبول قرار مى كيرد و لذا 


١١7 «حكمة الاشراق» مجموعه مصنفات شيخ اشراق» ج ”7 ص‎ .-١ 

"- . «مجموعة فتاوى و مقالات متنوعه) بنباز» ج 7 ص 7/8 

'- . همان مدرككء. ص ١98‏ 

ع- . سوره نساء: 8 أيه م 

ه- . سوره منافقون: “اع آيه ه 

2-. سوره يوسفئ: ؟213, آيه /941 

اي ااتفعرا قغاء الؤش ول يفكي كدعا بسكو بهما) سررمتررة 10 او عع 
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١68 ص:‎ 

به آن حضرت توسل مىجويند براى استغفار. اكر عيسى عليه السلام وجيه در دنيا و آخرت است١(١)‏ به طريق اولى ييامبر اسلام وجيه 
علدا لله و اهلك بوه 

وامّا توسل به ييامبر صلى الله عليه و آله يس از وفات آن حضرت در ميان مسلمانان و صحابه مرسوم و متعارف بوده و تا قرنها يمس 
او آن يد وجوه داشنه وى كدى در آن خخدشه تتموده سك كددر انها عقل ثمونة أن توسل بيه آن عضرت :و :ديكراولياي الفى را ذ كر 
الف: ابنقدامه مى كويد: «نزد قبر رسول خدا رفته و يشت به قبله و روبروى قبر بايست و بكو خدايا تو فرمودى اككر مردم وقتى كناه 
مى كنند نزد ييامبر مده و استغفار كنند و ييامبر براى آنان استغفار كند خدا را بخشنده خواهند يافت و من اكنون نزد ييامبر تو 
آمدهام يس مرا از آن مغفرت محروم نفرما.(1) ب: عمر بن خطاب هنكام قحطى از خداوند به آبروى عباس بن عبدالمطلب 
تقاضاى باران مىنمود و اين جمله را مى كفت: «اللهم انا كنا نتوسّلى اليكك بنبدا فتسقيناء و نا نتوسل اليكك بعتٌ نبينًا فاسقنا» يعنى 
خداوندا ما قبلا به ييامبر خود توسل مىجستيم و ما را سراب مىنمودىء اكنون به عموى يبامبرمان توسل مىجويبم يس ما را سيراب 
كنء و باران نازل مى كرديد.00) ج: در جند روايت آمده است كه مردم به آبروى رسول خدا توسل مىجستند و باران نازل 
مى كرديد و جناب ابوطالب اين شعر را به همين جهت سرود كه: 


كه به ابروى آن حضرت از ابر طلب باران مى كرديد. د:(؟)عمر كويد: شنيدم كه رسول خدا صلى الله عليه و آله مىفرمود: «شخصى 
از يمن به همراه كروهى از آنجا مىآيد كه نامش اويس بن عامر قرنى است او مادرى دارد كه بسيار به آن مادر مهربان استء اكر 
اين الاسن عو او كداوته للب بابق حما علي دين شوت اى ير اكر واف كارع كلى كدو براى تو 'استهار مانك كين 
ك نولشا در عفد رواحت د بكريو امذواست كه يامين قرفوده: فركس أونرااد يك ]3 اد يكواعد كه راقن اعفار كد12 
ابنحجر هيثمى كويد: «شافعى درباره اهل بيت يبامبر عليهم السلام سخنان بسيارى دارد بوطورى كه برخى او را متهم به تشع 
مى كنند» و از سخنان شافعى است كه مى كويد: 

«لالنبى ذريعتىو هم اليه وسيلتى 

ارجوبهم اعطى غدابيدى اليمين صحيفتى 


خاندان ييامبر وسيله من هستندء و آنان وسيله تقرب من بهدسوى خدا هستند. به بركت آنان اميدوارم كه در فرداى قيامت نامه عمل 
من بددست راستم داده شود0.(/) و: در روايت ديكرى آمده است كه شخصى كه ديد جشم او كم بود خدمت ييامبر صلى الله عليه 
و آله آمده و كفت: شما دعا كنيد خداوند مرا عافيت دهد. ييامبر فرمود: اكر بخواهى آن را تأخير اندازم و آن براى تو بهتر است و 
اكر بخواهى اكنون دعا كنم. او كفت دعا كن. 

ييامبر به او فرمود: خوب وضو بككير و دو ركعت نماز خوانده واين دعا را بخوان: «اللهم انّى اسألكك و اتوجه اليكك بمحمد نبي 
الرحمة» يا محمد انّى قد توجهت بكك الى ربّى فى حاجتى هذه لتقضىء اللهم فشفعّه فىّ)(8) اين دعا بسيار شباهت دارد به دعاى 
توسل كه در 
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”9/ (فتح البارى) ج ؟ء ص‎ ٠٠١9و‎ ٠٠١8 همان مدركك. ص 188 ح‎ .-١ 

-١‏ . «صحيح مسلم) تككجلدى» ص 03٠١84‏ ح 10157» باب فضائل اويس 

"'-. همان مدركث. ص 03٠١8‏ ح 7117 01378 710 

*-. همان مدركك. ص 188 ح ٠٠١8‏ و 9١٠٠؟؛‏ «فتح البارى) ج ؟. ص /9” 

ه- . «صحيح مسلم) تككجلدى» ص 3٠١84‏ ح 10157» باب فضائل اويس 

ع-. همان مدركك. ص 3٠١88‏ ح 717 0137 710 

/- . «سئن ابن ماجه)» باب 184 ماجاء فى صلاة الحاجة؛ ج 2١‏ ص ,88١‏ ح 01788 وعين اين حديث با همين عبارت در «سنن 
الترمذى» باب "از ابواب الدعوات؛ ج هه ص 779, ح 889" نقل شده است. و ابنماجه و ترمذى هر دو تصريح كردهاند كه اين 
حديث صحيح است 

8-. «الصواعق المحرقه» ص ١7١‏ 
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1١2/8 ص:‎ 

ميان شيعيان مرسوم استء و صريحاً جمله «يا محمد» دارد كه وهابيان جنين جملهاى را شركك مىدانند. 

ز: در روايت ديكرى آمده است كه هركس از منزل خود بوطرف مسجد حركت م ىكند بككويد: «اللهم انّى اسألكك بحقٌّ السائلين 
عليكك و ...10.0) ح: سيوطى در تفسير آيه شريفه مربوط به توبه حضرت آدم عليه السلام كلماتى كه خداوند را به آن كلمات خواند 
تا خداوند توبه او را بيذيرد اين جند حديث را نقل كرده است: 

-١‏ جبرئيل به حضرت آدم كفت بككو: «اللهم انى اسألك بجاه محمد عبدك و كرامته عليك ان تغفرلى خطيئتى. 

.)... جبرئيل به حضرت آدم تعليم داد كه بككويد: «اللهم انْى اسألك بحق محمد و آل محمد سبحانكك لاالهالاانت عملت سوء‎ -١ 

"- رسول مدا صلى الله عليه و آله فرمود: «كلماتى كه حضرت آدم بوسيله آنها توبه كرد اين بود كه كفت: بحقّ محمد و على و 
فاطمة والحسن والحسين الَا تبت عليّ).(1) ط: ابوجعفر منصور دوانيقى به مالك بن انس كفت: آيا وقتى حاجتى دارم روبه قبله 
بايستم و دعا بخوانم يا به طرف قبر بيامبر صلى الله عليه و آله؟ مالكك ياسخ داد: كه هركز صورتت را از بيامبر برنكردان او وسيله تو 
ويدرت حضرت آدم نزد خدا است تا روز قيامت بلكه روبروى يبامبر بايست و از او شفاعت بطلب.00) در اينجا مالكك بن انس كه 
امام دارالهجرة است مى كويد ييامبر تا روز قيامت وسيله همه مردم است. 

از آنجه كذشت معلوم شد كه طبق فقه و روايات اهلسنت مسأله توسل و استغاثه به ييامبر و اهلبيت آن حضرت امرى رايج در ميان 
مسلمانان صدر اسلام بوده استء و وهابيان كه خود را سلفى و يبرو صحابه و تابعين مىدانند بايد آن را قبول داشته باشند. و ييامبر با 


مردن ارزشش كم نمىشود كه در زمان حياتش توسل به او توحيد و در وفاتش شرك كردد. 


//8 ص 308 ح‎ ١ باب المشى الى الصلاق ج‎ ١6 «سنن ابن ماجه) باب‎ . -١ 
ص و ا‎ ١ ؟- . «الدر المنثور)» ج‎ 
ع . وركشف الارتياب»» ص حرف‎ 


حكه استغائه مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه علم ا از معام 


١294 ص:‎ 

آنجه باعث اشتباه وهابيان شده است فهم نادرست از مسأله شركك استء و مزيد و مؤيد اشتباه آنان نيز اين است كه برخى از مردم 
هنكام توسل به ييامبر يا ائمه عليهم السلام مى كويند: 

ديا رسول الله افعل ب ىكذا و كذا» و حاجت خود را از آنان طلب م ىكنند و وهابيان خيال كردهاند كه معناى اين كلام آآن است كه 
آنها مستقل در تأثير بوده و بدون اذن خداوند مى توانند حاجت كسى را برآورده كنند و لذا نسبت شرك به اين كويند كان دادهاند. 
در حالى كه اولّا هركس كه استغائه مى كند حاجت خود رااز خداوند مىخواهد نه از وليّ و نبئ عليهم السلام. و بر فرض كه از 
آنان بخواهد آنان را مستقل در تأثير نمىداند. و ثانياً وهابيان نبايد تمام اين كارها را حمل بر كفر و شركك كنند بلكه بايد به مردم 
بكويند حاجت خود را از خدا بخواهيد و ييامبر و امام را واسطه نزد خداوند بدانيد. 

ثالث اكر خوب دقت شود معلوم مىشود كه شرك در عقايد وهابيان وجود دارد» زيرا آنان مى كويند بين اموات و احياء تفاوت 
وجود داردء احياء و زندكان مستقل در تأثير هستند ولى اموات هيج تأثير ندارند» يس احياء مستقل در تأثير هستند و آنان با اين 
عقيده اث ركذارى را براى غيرخداوند متعال يذيرفتهاند و اين خود شرك واقعى است. 

زاعا مطل كه دو تومن زو كثر كفانؤقدة برهن و اردق شكمن موود قرسا تبك موشائكة درت .واشتن بر درك تداقةن ازبو با عاد 
بودن آن سبب و غيرعادى بودن آن نيز ملاك نمى باشد بلكه ملاكك آن است كه اكر استغاثه كننده معتقد به استقلال شخص مدعوٌ 
در تأثير باشد و او را در عرض خداوند بداند يا اعتقاد به ربوبيت او داشته باشد در اين صورت اين استغاثه و توسل شرك است» 
ولى اكر شخص مدعو را مستقل در تأثير نداند بلكه او را عبد خدا بداند كه با اراده و مشت الهى و به اذن خدا كار م ىكند در اين 


صورت استغاثه به او عين توحيد و بلكه موجب تقرب به خداوند مى كردد. 
حكم استغاثه 


حكم استغاثه به حسب احكام خمسه به ينج قسم تقسيم مى شود: 


مسلمانان واجب است و اين دفاع اكر 
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ص: 10 

احتياج و توقف داشته باشد بر خواندن عدهاى از مردم در اين صورت استغاثه واجب است. 

1- حرمت استغاثه» استغاثه به غير خداوند با اعتقاد به ربوبيت آن مستغاث» و مثل استغاثه براى انجام كارهاى حرام. 

"- استحباب استغاثه كه استغاثه به خداوند است در تمام امور دينى و كارهاى مباح و نيز استغاثه به اولياى خداوند كه استغاثه به 
آنان بركشت به استغاثه به خداوند مى نمايد. 

؟- كراهت استغاثه مثلّا كسى كه خود مى تواند كارى را انجام دهد در عين حال از ديكر استغاثه جويد جون طلب حاجت از مردم 
امر يسنديدهاى نيست. 

ه- اباحه استغاثه» غير موارد جهار كانه فوق جاى استغاثه مباح است. 

مستغاث به يا شخصى كه به او استغاثه مىشود نيز ينج قسم است: 

-١‏ استغاثه به خداوند متعال. اين استغاثه اصل در استغاثه است كه بايد تمام حوائج رااز خداوند متعال طلب نمود زيرا رب و خالق 
”- استغاثه به انبياء و اولياء و ائمه عليهم السلام. اين نوع استغاثه اكر اين كونه باشد كه كسى آنها رادر عرض خداى متعال و مستقل 
در تأثير بداند اين مسلماً شركك است و حرام مى باشد. 

جهت توجه به آبروى آنان حاجتى را برآورده سازد اين نه تنها شركك نيست بلكه عين توحيد است. و برخى از مواردى كه قبلا از 
از خداوند جيزى را براى ما طلب نمايند» و به عبارت ديكر از آنان بخواهد كه آنان براى شخص استغائه كننده دعا كتندء اين نيز با 
توسيد متافاتى خلاره و برقي ازوؤانات تزير أن ذلالث عاشتة: صووت ذبكر ان ات كد شخص السحاثه كتيده حاجت خوة راز 
خود نبىّ يا ولى طلب نمايد واز آنان بخواهد كه سودى به او برسانند يا دفع ضررى از او بنمايند و معتقد باشد كه نبي و ولي به اذن 


شكل بو صورت استغائه مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالاا صفحه 184 از لعزم 


ص: ١/١‏ 
يا ولى را مدبّر انجام برخى كارها بداند كه آنان اين تدبير را از ناحيه خداوند دارند و خداوند نيز بيكار نيست بهطورى كه تفويض 
امور نموده باشد بلكه خداوند محيط بر كار آنها بوده و آنان جون ممكن الوجودند هر لحظه در تمام كارهاى خود محتاج به 
خداوند مىباشند» آنككونه حضرت عيسى عليه السلام مرده را زنده مى كرد يا كبوتر را مىآفريد ولى به اذن خداوند اين نيز خلاف 
توحيد نخواهد بود. بنابراين اكر شخصى حاجت خود رااز امام معصوم يا صاحب قبر طلب نمايد و قصد او اين باشد كه اين امام به 

اذن خداوند مى تواند برخى كارها را انجام دهد اين شرك نخواهد بود. 

*"- استغاثه به ملائكه يا قرآن يا مسجدء يا ماه رمضان و ... اينها همان حكم استغاثه به ييامبر را دارند. 

- استغاثه به جن» بت شياطينء ارواح خبيثه و ... روشن است كه جايز نيست.(1) و اكر اين استغاثه به همراه اعتقاد به ربوبيت و 
الوهيت آنها باشد قطعا شر كف كمو اعك بورق 

ه- استغاثه به ساير مخلوقين. مثلًا استغاثه به انسان ديكرى براى دفع ظالم يا استغائه به يزشكك در دفع مرضء يا استغاثه به كفار و ... 


اينها تابع عناوين ثانوى است كه كاهى واجب است و كاهى حرام استء و كاهى مباح است. 
شكل و صورت استغاثه 


-١‏ استغاثه به خداوند با هر لفظ كه باشد خوب است مثا انسان بكويد: يناه به خدا مى برمء يا بككويد از تو مىخواهم يا بككويد خدايا 
تو را به اسماء حسنى مىخوانم كه .... 

انبعل اديه اناد ين ازلاسمة ادن صمورك كد 5 مدنا سول اللدرهها كد كحو ارك ومن قاد عه با وول فش واسريش ترا 
شفا دهد. كه تمام اينها خوب وعين توحيد است. 

*- استغاثه به انبياء و اولياء به اين صورت كه بككويد: خداوندا تو را به حق ييامبرت مىخوانم كه اين حاجت مرا برآورده سازىء يا 


8 ونه كانَ رجال مِنْ الإنس يَعُودْونَ بِرجَالٍ مِنْ الْجِنَّ قَرَادُوهُمْ رَعَقَأ سوره جن: /ا2, آيه‎ .-١ 
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١/7" ص:‎ 

روشن است كه هيج مشكلى ندارد. 

؟- استغائه به انبياء و اولياء به اين صورت كه بككويد: يا رسولاللّه مريض مرا شفا ده يا مشكل من را حل كن و مقصودش اين باشد 
كه تمام كارها بددست خداوند است و بيامبر نيز واسطه نزد خداوند است و اكر بيامبر نيز كارى را انجام دهد به اذن و اراده خداوند 
انجام مىدهد. 

يس كرجه تصريح به مقصود نكرده ولى جون مسلمان و موحد است معلوم است كه جنين اعتقادى دارد و حمل بر صحت همين 
اقتضاء را دارد و اين در واقع نوعى مجاز است. 

ه- استغائه به انبياء و اولياء به اين صورت كه بكويد: يا رسو لاللّه مريض مرا شفا بده و مقصودش اين باشد كه رزق و شفا و احياء و 


اماته بددست ييامبر است نه خداوند و تفويض امور شده و دست خدا بسته استء» در اين صورت اين استغاثه شركك است. 


نقد و بررسى ادله وهابيان بر عدم جواز توسل 


بسيارى از كتابهاى آنان بدون هيج استدلالى مى كويند استغاثه يا توسل به غير خداى متعال شركك استء اما در برخى از كتابهاى 
آنان استدلالهايى يافت مىشود كه آنها را اينجا ذكر مىكنيم: 

الف: آيه شريفه وَالَّذِينَ نَدْعُونَ ِنْ دُونِه ترا يَملكوتٌ مِنْ قطمير» إن تَدْعُومُع لَا يس مَعُوا دُعَاءكمْ وَلَو مَرِجِعُوا ما امْعَجابُوا كم وَيَْم 
الْقَامَةُيَكفرُونَ بد زككم وَلَا يتنك مِثْلُ حي ر(1) آنانكه به جاى او مى خوانيد- مىيرستيد- يوست هسته خرمايى- كمترين جيزى- 
را دارا نيستند» اكر بخوانيدشان خواندن شما را نشنوند و اككر بشنوند ياسختان ندهند و روز رستاخير به انباز آوردنتان كافر شوند, و 
هيج كس تو را مانند خداى آكاه. آكاه نكند. بهنظر ابنتيميه و بيروانش اين آيه شريفه دلالت مىكند بر آنكه هركونه خواندن و 


توسل به غير خداوند شركك است زيرا يرستش غير خداوند استء بهنظر 


اع ووه قافن عل ا زج 
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١/7 ص:‎ 

وهابيان طبق اين آيه شريفه هركونه خواندن غير خدا عبادت غير خدا است و شرك مى باشد. 

ولى اين استدلال صحيح نيست» زيرا تفسير اين آيه شريفه آن است كه مقصود از الَذِينَ تَدْعُونَ مِنْ دون اللّهِ يعنى بها و آنجه كه 
به عنوان إله مورد يرستش قرار مى كيرد و خداوند مىفرمايد اين ببتها قدرت بر كمترين جيز را ندارند زيرا اين اصنام جماداتى 
هستند كه شعور ندارند واكر شما آنان را بخوانيد آنها دعاى شما را ياسخ نمىدهند» و اكر سخن شما را بشنوند مثل ملائكه ولى 
آنها مستقلًا واز طرف خودشان قدرت انجام جيزى را ندارند مكر آنكه خداوند به آنان اجازه دهد و خداوند به كسى كه به عنوان 
«رب» خوانده شود جنين اجازهاى را نداده است.0١)‏ روشن است كه كلمه «دعا» مترادف و مساوى با كلمه «عبادت» نيست وهر 
عبادك غي ندا ركف اليك اننا سر دفاو شوافون كن عذا ونس قر ريت دعا فر لقت رد من بطق فداانت كضرا ذغاء 
الأول يكو عاد ف كو بخه ]ل ايتجا روشق انث كاوها ومح بو انق انمث مدعاوك أكر فر انر سحن خمراة ب 
اعتقاد به مالكيت مدعو و ربوبيت او كه دنيا و آخرت بهدست اوست باشد جنين خواندنى عبادت است, و در غير اين صورت 
خواندن به معنى عبادت نخواهد بود. كسى كه شخصى را به يارى خود مىطلبد او را خوانده و از او استغاثه جسته است و در عين 
حال او را نيرستيده است. 

اكر حديث مى كويد: «الدعا مح العبادة)0) معنايش آن نيست كه مطلق خواندن هركس عبادت او باشد.(2) بلكه به معنى آن است 


كه خواندنى كه غايت خضوع و تدذْلّل و عبوديت را به همراه داشته باشد و داعى خود را عبد و مملوكك براى مدعو دانسته و مدعو 


١-.ر.كك:‏ «الميزان»» ج /الء ص 7 

1- . سوره نور: 78 آيه /7 

"ب . «بحارالانوار) ج 97 ص ٠0‏ ح 7" 

*-. آنككونه كه وهابيان تصور كردهاند مطلق خواندن عبادت است. ر. ك: «عقيدة الشيخ محمد بن عبدالوهاب» ج ١‏ ص االء؛ 


«مجموعة فتاوى و مقاللات متنوعه) بنبازء» ج 2 ص ١66‏ 
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ص: ١1/5‏ 
رارب خود بداند اين خواندن ريشه عبادت است. يس هر خواندنى كه در عرض خواندن خدا باشد يعنى مثل اعتقاد به إله بودن 
خداوند آن خواندن عبادت و شرك است ولى خواندن ديكران بوصورت مطلق بدون جنئان اعتقادى و طلب حاجت از او نمودن 
ه ركز عبادت نخواهد بود. همجنانكه خواندن كفّار نسبت به بتهاى خود اين كونه است كه همراه با اعتقاد به مالكيت و ربوبيت 
آنها است. و كسى كه توسل و استغاثه به ييامبر بيدا مى كند اين خواندن به همراه اعتقاد به ربوبيت و الوهيت بيامبر نيست و شخص 

دعا كننده هر كز خود را عبد و مملوك و مخلوق ييامبر نمىداند و لذا اين خواندن با خواندن خداى متعال بسيار تفاوت دارد. 

ف اإمكدلال:3 1 وناياه شيك بناج المشرق امع ود ال ولق شين أوة للّ مَنْ لَابَشِتَجِيبُ لَه إِلَى يَؤْم اْقَيامَةُوَهُمْ 
عَنْ دُائهع غَافِلُونَ» وَإِذًا حُيَْرَ النّاسٌ كانُوا لَهُع أغردَاءً وَكانُوا بعِبَادَتِهِمْ كافِرِينَ(1) و كيست واس ال كنس كدي ساي عفدا 
متعال كسى يا جيزى را مى خواند كه تا روز رستاخيز او را ياسخ نمىدهد و آنها از خواندن اينان بىخبرند. و جون مردم در رستاخيز 
براتكشته تولك برمقيلء شد كان دشسمية ورستش كد كان باشنسد بو يرستكن ابشان را انكار ناكد كبفيت استدلال أن انيت كداز 
اين آيات استفاده مىشود كه مطلق خواندن يرستيدن مىباشد و خواندن مردكان. خواندن كسى است كه قدرت بر جيزى ندارد و 
اين خواندن عبادت غير خداوند است و شركك مى باشد. 

ياسخ اين استدلال نيز روشن است زيرا همانكونه كه بيان شد خواندن و دعا اعم از يرستش و عبادت است. اين آيه خواندنى را كه 
به معتى غنادث اسك عى كريد عتراقدة يامين واستائديه او كواقدن دعس غرادت نست بلك توعى خواندن ديكر اث كه 
همراه با اعتقاد به الوهيت و ربوبيت نيست و به عبارت ديككر دعا بر دو قسم است: -١‏ ثناء و مدح خداوند به اسماء حسنى و اذكار. 


-١‏ خواندن و صدا كردن ديكرى و قسم اول عبادت است نه قسم دوم و در توسل به انبياء قسم دوم خواندن است. 


ادواسوزه احقاق: +8 ا قوع 
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ج: آيه شريفه وَأ الْمَسَادَدَ لله قلا تَدْعُوا مع الله أحداً(3) مسجدها از خداوتد است يس كسى را همراه خداوند نخوائيد. اين آيه 
دلالت م ىكند كه خواندن بايد مخصوص خداوند باشد.(5) ياسخ اين استدلال آن است كه اكر هر خواندن غير خدا كفر و شركك 
باشد بنابراين از ابتداى تاريخ تا امروز بايد حتى يكك موحد وجود نداشته باشد. روشن است كه مقصود از اين خواندنى كه مورد 
نهى قرار كرفته است خواندن با اعتقاد به الوهيت و ربوبيت مدعوٌ استء آنكونه كه كفار در معابد خود بتها را آنككونه مى خوانند» 
و آنها را صاحب تأثير استقلالى در جهان مىدانند و يا اكر آنها را شفيع عنداللّه مىدانند مقصودشان آن است كه شفاعت اين بتها 
اضطرارى و ضرورى است يعنى دعاى آنها قابل رد نيست و حتماً بايد خداوند در برابر دعاى اين بتها تسليم بوده و خواسته آنها را 
اجابت نمايد.0) و يا آنكه مقصود اين آيه شريفه آن است كه آنجه را شما خيال مى كنيد شفيع هستند در واقع شفيع نمى باشند امّا 
امام و ييامبر و افراد صالح واقعاً شفيع هستند و بايد بين شفيعان دروغين مثل بتها و شفيعان واقعى مثل انبياء عليهم السلام تفاوت 
قائل شد. و دعاى افراد صالح و اولياى الهى را با دعاى جماداتى مثل بتها فرق بككذاريد» و عدم فرق اين دو بلاوجه است. يس اكر 
خواندن حضرت عيسى يا ساير انبياء عليهم السلام به كونهاى باشد كه آنان را در عرض خداوند بدانند اين خواندن شركك است ولى 
اكر دعا كننده و شخص توسل جوينده از آنان بخواهد كه براى او نزد خداوند دعا كنند در اين صورت اين توسل جايز است و 
وجهى بر حرمت آن وجود ندارد. 

د: دليل ديكر وهابيان بر شرك بودن توسل اين است كه قرآن فرموده: قل ادْعُوا الّذِينَ رَعَمْتُمْ مِنْ دُونِهِ قلا يَملِكُونَ كشْفَ الضّرٌ 
فكو ول خورلا أوانكك الذرق قوق متقرة إلى وكية الزبييلة أنه ازنك اقلت ريمت كر انا كساو را كذ ود سات اذ 


18 سوره جن: الا ايه‎ .-١ 
981 ص‎ ١ اعقيدة الشيخ محمد بن عبدالوهاب» ج‎ . -١؟‎ 
اا ر.كك: «(كشف الارتياب» ص وذرفا‎ 


ع- . سوره اسراء:» آيه 08 
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ص: ١/2‏ 
معبود و كارساز ينداشتند بخوانيد يس ببيند كه آنها نمى توانند كزندى را از شما بردارند و نه به سوى ديكر بككردانند» آنهايى را كه 
مش ركانء به عنوان خدايى مىخوانند خود به سوى يرورد كارشان وسيله مىجويند تا كداميكك به خداوند نزديكتر باشد. يس 
خواندن هرجيزى كه غيرخداوند است شرك است و آنها نمى توانند آسيبى را از انسان دور كنند و اموات نيز قدرت رفع ضرر را 

ندارند. 

ياسخ اين استدلال آن است كه اين آيه شريفه در مقام نفى وساطت بتهايى است كه كفار آنها را به عنوان «إله) و «رب» 
مى يرستند» و اين آيه به آنان ياسخ مىدهد كه معبود بايد قدرت بر نفع وضرر داشته باشد و اين معبودهايى كه مثل بت جماد 
هستند و قدرت بر انجام هيج كارى را ندارند اينها را نخوانيد جون اينها نمى توانند «رب» باشند. و اما در بحث توسل و استغاثه ه ركز 
شخص مورد توسل و استغائه يرستش نمىشود. علاوه بر آنكه اعتقادى به الوهيت و ربوبيت اولياى الهى وجود ندارد و ثانيا تمام 
اين استدلال وهابيان بر فرض آن است كه انسان با موت نابود شود در حالى كه قبلا كذشت كه انبياء عليه السلام با مركك ه ركز 
نمى ميرند بلكه زنده هستند» و وقتى زنده باشند قدرت بر انجام برخى از امور را به اذن خداوند متعال دارند» يس در حال وفات نيز 
كه حيات روح باقى و برقرار است بايد قدرت بر انجام برخى از كارها را به اذن الهى داشته باشند. 

دلبل ديكر وعايبان آن انا كه مى كويد آبه شريقه ويا ألك بذعم عن فى القوورة له بحى و نو كسائىبرا كد.ور كوزقد 
شوق وقيه أدانلك ولك لقي العرق لقلاي هوق دمر كاه رابضوانيئ دلالت وازلك بزاآن كه كس كدير 
است هيج سخنى را نمى شنود و نمى تواند ياسخ مثبت يا منفى بدهد» و جنين خواندنى كه مدعوٌ قدرت بر ياسخ ندارد شركك است. 
ياسخ اولّا جه دليلى بر اين كلاءم اقامه شده است كه اككر شخص مدعو و مورد توسل مرده بود و جيزى را نشنيد در اين صورت 
توسل به او شركك خواهد بود ولى اكر متوسل 


الواسوية اط ١‏ 


؟-. سوره نمل: /ا” آآيه /٠١‏ 
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ص: //ا١‏ 

به سخن دعا خوان را بشنود در اين صورت توحيد خواهد بود؟!. و ثانياً اين آيه در مقام آن است كه مى كويد افراد مرده دل يا كافر 
صفت كه هركز از سخنان يبامبر يند و موعظه نمى كيرند مثل اموات مى باشند» يس مراد اسماع و شنواندنى است كه اثر در قلب 
بككذارد كه ايخ افراد كاقرو مررده دل جيزى در دلشاناثر ثم ى كذارد. و قبلا كشت كههم.دليل عقلى وهم تقلى دلالت دازه بر 
آنكه اشخاصى كه از دنيا مىروند زندهاند و سخنان مردم را مى شنوند» يس مراد اين نيست كه اموات جيزى نمى شنوند بلكه مراد 
آن است كه مردهدلان» جيزى در آنان اثر نمى كذارد. 

و: وَإِذَا َلك عَِادِى عَنّى كَإنى قَرِيبٌ أَجِيبُ دَعْوَةٌ الدّاعِى إذَا دعَانَى فَِْشَِجِيبوا لى وَلْْؤْنُوا بى(1) ترجمه: و جون بندكانم درباره 
من از تو يرسندء همانا من نزديكم» خواندن خواننده را آنكاه كه مرا بخواند ياسخ مىدهمء يس بايد دعوت مرا بيذيرند و به من 
ايمان آورند. برخى از وهابيان كفتهاند با وجود اين آيه شريفه ديكر جه نيازى به توسل و استغاثه به غير خداوند استء و هركس 
مى تواند بدون واسطه خداوند را بخواند و دعايش مورد استجابت نيز قرار مى كيرد.(1) ياسخ: كسى توسل و استغاثه را واجب 
ندانسته است» خواندن خداوند بدون واسطه ممكن است و هيج اشكالى ندارد» ولى بحث در اين است كه اولًا استغائه مشروع است 
يا خير و ثانياً آيا راه ديكرى غير از دعا كردن و خواندن بدون واسطه وجود دارد يا خير. به نظر ما توسل مشروع و بلكه مستحب 
است بددليل إذْ ظَلَمُوا أَنفْسَهُمْ جاءوك فَاشْتَغْمَوُوا الله وَاسْتَفْفَرَ لَهُعْ الوَسُولٌ() كه رفتن به خدمت ببامبر براى آنكه آن حضرت براى 
مردم دعا كند سبب مغفرت الهى مىشود. علاوه بر آنكه انبياء و ائمه عليهم السلام مجارى فيض الهى هستند و توسل به آنان توسل 
ب عداى تقال سن باقن نعوق كس آناق واابهضتواق اطلدل اتن يشراقك بلكديه عتوانه أن كد معدب غتذا اله حصب ى انان نانك 


كسى را برآورده نمى كنند بلكه وسيله مى شوند كه خداوند حاجت را برآورده سازد. و جواب سؤال دوم 


.-١‏ سوره بقره: 7 آيه 21887 و قريب به آناست آيه 26 سوره غافر 
؟- . «مجموعة فتاوى و مقالاات متنوعه) بنبازء» ج ١ص ١66‏ 
“- . سوره نساء: ©. أيه 86م 
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ص: ١17/8‏ 
نيز آن است كه كرجه دعا كردن بىواسطه و بدون توسل و استغاثه به انبياء صحيح است ولى منافاتى ندارد كه راه ديكرى براى 
رسيدن به مطلوب و حاجت خود وجود داشته باشد كه اين راه بهتر باشد و زودتر نيز به مقصود برساند و زودتر مورد اجابت قرار 

كيرد» يعنى توسل بيداكردن به آنان كه خداوند آنها را وسيله نزد خود قرار داده است. 

ز: دليل ديكر وهابيان تمسكك به آيه شريفه إِيّاك نَعْوَدُ وَإيّاك نش مَعِينٌ(١)‏ است كه اين آيه شريفه استعانت جستن را منحصر به 
خداوند كرده است و تنها بايد از او استعانت جستء همجنانكه عبادت و يرستش را نيز منحصر در خداى متعال نموده است. 

ياسخ: انحصار در عبادت صحيح است و يرستش غير خداوند حرام است و كسى كه به ييامبر توسل مىجويد ييامبر را يرستش 
نكره انك :زيرا قلا القند كشرطل وس اقااننة كسعادت كشه اعققا ديه رو مكدو ال سة عفر داقتهه امون كنض 
ييامبر را رب و اله خود نمىداند. 

اما منحصر كردن استعانت به خداوند صحيح است و هركز منافاتى با استعانت از اسباب نداردء زيرا اكر اين اسباب استقلال در تأثير 
داشته باشند در اين صورت استعانت از آنها منافات با استعانت از خداى متعال دارد و خلاف اين آيه شريفه است. اما اكر اين اسباب 
را مستقل ندانيم و بككوييم لامؤثر فىالوجود الَا اللّه در اين صورت استعانت از آنها منافاتى با توحيد در استعانت ندارد و قرآن نيز 
فرموده است: وَاسْتَعِينُوا بالصَّبِرِ وَالصّنَاةْ(0) و معلوم است كه صبر و نماز غير از خداوند من باشك و اين عتافاق :ذا اتوسفيك كذ ارود ين 
ملاك در توحيد و شرك در استعانت» استقلال و عدم استقلال اسباب و معين است. اكر استعانت جوينده عقيده به استقلال معين 
در اعانه داشته اين شركك خواهد بود ولى اكر معين را موثر به اذن الهى دانست در اين صورت منافاتى با توحيد ندارد. اكر ملاكك 
استقلال در تاثير باشد استعانه به ميت لغو خواهد بود جون روشن است كه ميت هيج اثرى ندارد ولى اكر تأثير به اذن خداوند باشد 


با توجه به آنكه ييامبران و شهدا زنده 


0 سوره فاتحه: آيه‎ .-١ 
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نقد و بررسى ادله وهابيان بر عدم جواز توسل 
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ص: 17 


هستند و به اذن خدا مى توانند در اين جهان اثر داشته باشند يس توسل به آنان صحيح است و آنان اثر نيز خواهند داشت. ولى بهتر 
آن است كه كفته شود از نظر وهابيان اكر توسل و استعانت به ييامبر باشد اين شركك خواهد بودء ولى اكر استعانت به ابن تيميه باشد 


اشكال ندارد و آنان وميا استعانت به ابن تيميه را در آثار خود آوردهاند10١)‏ و اين بهنظر آنان منافاتى با توحيد ندارد!!. 


54 «مناهج البحث فى العقيدة الاسلاميه) ص‎ .-١ 


فصل ههارم: واسطه بودن ائمه عليهم السلام مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 2017. لاع لإ أ ماع113ت. الالالالالا صفحه 190 از رعره 
ص: ل 


فصل جهارم: واسطه بودن ائمه عليهم السلام 
اشاره 


آقاى دكتر قفارى عنوان اين فصل را «اعتقاد شيعه درباره واسطه بودن ائمه عليهم السلام بين خحدا و خلق» قرار داده است و ضمن 
مقدمهاى كوتاه ضمن جهار مسأله به بحث از توسل و استغاثه و زيارت يرداخته است. ما نيز ابتدا توضيحى درباره توسل و زيارت 
ذكر كرديم كه در واقع ياسخ همه اشكالات آقاى قفارى بود ولى اكنون به بررسى كلمات ايشان بوصورت تفصيلى مىيردازيم. 
وى در مقدمه بحث خود مى كويد: 

«شيعيان ائمه را واسطه بين خدا و خلق مىدانند و اكر انبياء عليهم السلام واسطه بين خداوند و خلق در تبليغ امر و نهى الهى بودهاند 
بدنظر شيعه ائمه نيز جنين هستند. و بلكه شيعيان ويزكيهاى الهى بر امامان خود قائل هستند مثلًا مى كويند دعا قبول نمى شود مكر 
آنكه با نام آنان باشد و استغاثه بايد به آنان باشد و حج به مشاهد آنان بهتر از حج به خانه خدا است»1(.0) جند مغالطه در اين 
قارث:وجرة ذارة اوكا واسطه رودق كمعد قبع دمض الاق كه آنات مسارف كضن ال مده وسدفهاف خداوي متسدز 


امر و نهى الهى را بهدوسيله علم غيبى كه دارند بيان مى كنند. و توسل به آنان سبب قرب به خداوند متعال 
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ص: 1١8١‏ 
مىشود. در زيارت جامعه كبيره مده است: «و متقرّب بكم اليه»» اما بونظر وهابيان واسطه يعنى الوهيت. مثلًا در آثار آنان آمده 
انظ واشظة بخن لذ و مض اله اذا الله ايج اس كداتقى شر كره واسطذاى هو عند .وهر كين سافن با تر لع باع زاكر انق 
يا استغاثه به او بجويد و او را واسطه قرار دهد كافر شده و از اسلام خارج كشته است. آنجه را كه اهل شرك امروزى واسطه 
مىنامند در كذشته به آنها الهه مى كفتهاند».(1) واسطه به اين معنى روشن است كه كفر و شرك است و عجيب است كه آقاى 
لقارى واتطهيووة راسبيك يدااكياء نت يديره و اتسيف يدااقنة الكار هن كتده در سال كه واظديه ابه معت نلظلقا شركك اسيك بو 
فرقى بين امام و نبى نيست. امنا واسطه در عقيده شيعه به اين معنى است كه جيزى مؤثر باشد اما مستقل در تأثير نباشدء مثلًا فرشتكان 
را واسطه مىدانيم يعنى واسطه در تدبير بوده و به اذن خداوند كار مى كنند.(7) اين واسطه و موثر بودن به اذن خداوند اككر دليل و 
برهان داشته باشد قابل يذيرفتن است وكرنه خير مثلًا واسطه بودن بت» يا جن يا اعتقاد به ربوبيت يا ابناللّه بودن عيسى يا اعتقاد به 
ربوبيت ائمه اين كونه واسطه بودن حتى اكرجه با اعتقاد به تأثير به اذن الله باشد غلط است. زيرا ربوبيت آنها دليل ندارد ولى اكر 
وطاق ورفاك والتعه اقل سنا عبن مسد بد ريوزيتك اتن فاشك ولى آنا زاامقرت ختدالله عدائك.و كريد برض ال كارها وا انان 
مى توانند به اذن خداوند انجام دهند اين شرك نخواهد بود و هيج كونه صفت خدايى بر آنان قائل نشده است. و روشن است كه 

وساطت در تبليغ و رساندن امر و نهى الهى هيج كونه اثبات صفت خدايى بر آنان نيست. 

وامّا آنكه آقاى قفارى مى كويد: «بهنظر شيعيان دعا قبول نمىشود مكر آنكه به اسماء ائمه باشد» ياسخ آن قبلا دشت كدها 
مى كُوييم خواندن خداوند بدون واسطه صحيح و ممكن است ولى منافاتى ندارد كه خواندن خداوند با واسطه قرار دادن ائمه افضل 
باشد و زودتر مستجاب شود. همجنانكه اشكالى ندارد كفته شود بعضى از دعاها 


0/9 «(عقيدة الشيخ محمد بن عبدالوهاب)»» ج ع ص ةو ص‎ .-١ 
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1١87 ص:‎ 

مستجاب نمى شود مكر آنكه خداوند را به ائمه عليهم السلام بخواند و آنان را واسطه عندالله قرار دهد. 

وامًا بحث حج بهدسوى مشاهد مشرفه اين را در اين فصل آقاى قفارى بسيار مفصل مطرح كرده است و ما نيز در آينده به نقد آن 
مى يردازيم. 

آقاى قفارى مى كويد: اوابحطه بودن ماسحو حير ماكر كاز] سكع ر الام علوي السام براقع تيوتر ابر اشر كك املدواتلاء . سيس 
به آيه شريفه وَإذًا سأَلك عِبَادِى عَنّى فَنّى قَريبٌ(1) و آيه ادْعُونى أثركجث لَكُم ) تمسكك كرده و مى كويد هركس واسطداى 
بين خود و خدا داشته باشد كه آنها را بخواند بالاجماع كافر است. و از ابنتيميه نقل كرده كه واسطه بودن در تبليغ امر و نهى 
خداوند صحيح است ولى واسطه قرار دادن در دفع ضرر و جلب منفعت از بزركترين اقسام شركك است و اكر توبه نكند بايد كشته 
شود10.0) ياسخ اين كلام آن است كه واسطه بودن ائمه در تبليغ امر و نهى الهى كه صحيح است و هيج شائبهاى از شركك ندارد. و 
انبياء براى رهايى بشر از شركك در عبادت آمدهاند» ولى كسى امامان را يرستش نمى كند. و دو آيه شريفهاى كه آقاى قفارى به آنها 
الستعاف كرس اسك لاق شد وووقن كردين كدعافرة و ميعن ناكد مغطارضي عدار قا افك وقرسل به المه عاذت كردة 
آنان نيست. اين آيات شريفه تنها دلالت دارند بر آنكه عبادت و خواندن خداوند بدون واسطه صحيح است همجنانكه از برخى 
آيات ديكر استفاده مى شود كه خواندن خداوند با واسطه قرار دادن ييامبر نيز صحيح است. و آنجه از ابن تيميه نقل شده ياسخ آن 
اين واسطه را كسى مطل هن قرب لكر رن ا د يعنى «تسويه با خداوند» اين شرك است ولى اكر آنها 


رأقاقة الله سول وداقد و عر طول خلار قل داقن شر كى فكو اهل يرد لسن ملكك عر سد و شر ك3 87 اليك كاك 1ق شواكلاة سبال 


188 سوره بقره: ”" آيه‎ .-١ 
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* مسأله اول: هدايتى بر مردم جز بوسيله ائمه عليهم السلام نيست مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 2017. لاعلا أ ماع63 الالالاللا صفحه 119/6( عانم 


ص: ”187 

غواتلن ختداونك رمه العالميق باشد يغتن تقل "در تأثير ربد عبارث ديكر أن واسطه راوث و اليدائد ابن شتركك اسك ولى ١‏ كر 
آن واسطه را ممكن الوجود دانسته كه در تمام وجودش فقير و بلكه عين فقر و وابستككى به خداوند باشد و اكر او را مؤثر مىداند 
در جلب منفعت و دفع ضرر باز مى كويد لاموثر فى الوجود الااللّه و خحداوند را مسبب الاسباب دانسته و نه تنها هرسببى را در نهايت 
مى كويد به خداوند مىرسد بلكه بككويد كه هر سببى در هر اثرى كه دارد بايد وابسته به خداوند باشد و از او مدد بككيرد جنين 
اعتقادى به واسطه بودن ائمه نه تنها شركك نيست بلكه عين توحيد است. 

و قبلًا مفصل توضيح داده شد كه نفس خواندن ائمه عبادت كردن آنان نمىباشد بلكه خواندن اعم از عبادت است. خواندنى كه 
همراه با غايت خضوع و ذلت از طرف خواننده باشد و معبود را رب و مالكك و اله بداند اين خواندن عبادت است ولى خواندنى كه 
همراه با اعتقاد به ربوبيت مدعو نباشد عبادت نيست و لذا خواندن ائمه با لفظ (يا امي رالمؤمنين» هركز عبادت آن حضرت بهشمار 


نمىرود. 
مسأله اوّل: هدايتى بر مردم جز بوسيله ائمه عليهم السلام نيست 
اشاره 


آقاى قفارى دو حديث نقل كرده است كه آنان كه هدايت شدهاند تنها از طريق ائمه عليهم السلام است و هركس سراغ آنان نرود 
نيز به كمراهى رسيده است. سيس مى كويد: 


كه مى كويند هدايت تنها بهوسيله ائمه عليهم السلام بهدست مىآيد جرأت بر خداوند است.(١1)‏ 


نقد و بررسى 


ول سول كونقس ويصفوواس نون كع كتاناووانى ولا ور قادت ؟ قا عاعشا ياعهعف آل سكو ثانا وزاك اول شمر 


بن محمد مسرور نقل شده است كه 
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نه دليلى بر وثاقت او وجود دارد و نه حتى دليلى بر مدح و حسن او.10) و جون دراين مباحث بحث از سند زياد اهميت ندارد به 
بررسى سند اين دو حديث نمى يردازيم. 

تالكا سابك ذرامن هو ووانية به ين ولقلك تو براقسبا ىو اركتاد عه سوق عق اسك بو اوطارف حرك روف ابلك كداسدايت 
همجون توفيق و علم و... تشكيكى است و درجات و مراتب متفاوتى دارند و حديث اولى دلالت مىكند كه بالاترين مرتبه هدايت 
و ارشاد به حق را مردم بهدوسيله غير ما نمى توانند بهدست أورند» و حديث دوم نيز دلالت مى كند بر آنكه بالاترين درجه معرفت و 
شناخت خداوند بهوسيله ائمه اهلبيت براى مردم حاصل مىشود. و اين دو مطلب كاملًا صحيح استء در حالى كه آقاى قفارى آن 
را شرك كر «اسصةاسة لازنا اانه هشكن تون الله فيد التوترئ وَمَنْ يض ِل فَلَنْ تج 1 لَهُ وَليَاَ مُوِشِداً(1) دلالت م ىكند كه 
خذاوقل هركن راغدايك كتدااو هداق هده اسكروك ولألت تدارد كهدايت كروت خداركه مدههما وسامر ةا اسك بلك كر 
اوسيل تسيا كر انها سعدا واعظكق كس دباع تزه ات عدا مشيدية طرق كاري ابتكدن لكبرقوقن الوعوه لاله واقيل 
آيه مىفرمايد: هركس را خداوند كمراه كند براى او راهنمايى وجود نخواهد داشت. روشن است كه هدايت ائمه عليهم السلام در 
طول هدايت خداوند است نه در عرض خداوند» و اين نوعى شرك است كه كسى تصور كند ممكن است خداوند اراده ضلالت 


كسى را داشته باشد امنا ائمه عليهم السلام آن شخص را هدايت نمايند. آيه 08 سوره قصص نيز دلالتش همين كونه است. 
مسأله دوم: دعا با نام ائمه عليهم السلام 
اشاره 


دعا تنها در صورتى يذيرفته مىشود كه با نام ائمه باشد. 


آقاى دكتر قفارى مى كويد: 


١7١ «امالى الصدوق؛. مجلس 44 ص 688؛ «بحارالانوار) ج 5 ص 44؛ «معجم رجال الحديث؛؛ ج ©؛ ص‎ .-١ 


؟-. سوره كهف: 218 آيه /ا١‏ 


نقد و برزرسى مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ١هئا‏ از رعزهم 


ص: 186 

«شيعيان مى كويند هركس خداوند را بدون نام ائمه عليهم السلام بخواند رستكار نمىشود و هركس جنين كند هلاك مى كردد 
سيس جند حديث نقل كرده و مى كويد دعاى انبياء عليهم السلام بهنظر شيعه بهوسيله توسل به ائمه مستجاب مى كردد سيس كفته 
است اين سخن با نوعى مكر مى خواهد اعتقاد به الوهيت ائمه را مطرح كند و هيج تفاوتى بين اين اعتقاد آنان نسبت به ائمه و اعتقاد 
مشركان نسبت به بتها نيست بلكه اين عقيده بدتر از شركك مشركان است زيرا مشركان در موقع سختى خداوند را مىخوانند و در 


موقع آسايش و رفاه بت را مى يرستند ولى شيعيان جه در موقع سختى و جه در موقع آسايش ائمه را مىخوانند».10) 
نقد و بررسى 


اولًّا شرط بحث و مناظره رعايت امانت است خصوصاً در بحثى كه آقاى قفارى مىخواهد طرف مقابل خود را متهم به كفر و شركك 
نمايد. 

حديث را آقاى قفارى اين كونه نقل كرده است: «... من دعا بغيرنا هلكك).(7) در حالى كه حديث در همان منابعى كه ايشان آدرس 
داده است اين كونه است: «... من دعاه بغيرنا هلكك)(1) و وجود وعدم اين ضمير كه به خداوند بر مى كردد تعبين كننده مسير اصلى 
بحث است. حديث مى كويد هركس خدا را به ما بخواند رستكار مى شود و هركس خدا را بغير ما بخواند هلاك مى كردد. 

ثانباً آقاى قفارى كلمه «اسماء ائمهه را از كجا آورده اسث در حالى كه در اين حديث فقط كلمه «بناه و كلمه (بغيرناة وجود داشت و 
در ساير احاديث اين باب كلمه «بحمّنا» آمده است يس معلوم مى شود كه مراد خواندن خداوند به حق ائمه عليهم السلام استء نه 
آنكه آقاى قفارى تصور كرده است كه انسان نام خداوند را ذكر نكند در دعاء و تنها نام ائمه را ذكر كند يعنى حاجت خود رااز 
خدا نخواهد بلكه از ائمه عليهم السلام طلب كند. 


.-١‏ «اصول مذهب الشيعة الامامية)» ج 3 ص مع 
؟-. همان مدركك 


ركم «وسائل الشيعه) ج ع ص 7ح ده باب كاز ابواب الدعاء 
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ص: 182 

ثالثاً توسل بيدا كردن انبياء به اهل بيت يبامبر اسلام عليهم السلام جيزى است كه اختصاص به كتابهاى شيعيان نداشته و در كتابهاى 
اهل سنت نيز وجود دارد مشكل اينجاست كه آقاى قفارى از احاديث كتابهاى خودشان نيز بىاطلاع استء نمونهاش در صفحات 
آينده ذكر مى شود. 

رابعاً واسطه قرار دادن ائمه عليهم السلام موجب اعتقاد به الوهيت آنان نمىباشد يلكه خود قرآن امر كرده است كه وسيله عندالله 
داهف ناقيله بو كلك ادن كله قلاندر دك اموه و العاف يان شل 

خامساً قياس واسطه قرار دادن ائمه عليهم السلام به شرك مشركان و آن را بدتر از شركك مشركان دانستن قياس مع الفارق است زيرا 
مشركان واقعاً بتها را مىخوانند و يرستش م ىكنند و نفع خود را از آنها مىطلبند و در موقع مشكلات فطرت آنان بيدار شده و 
جائعت خرى را ال كداوقه يو التق كسد ووحاق كشيعان هر 35 المدوا رسك كن قفد وعاحاك كوه راعيويا از خداريد 
مى خواهند وائمه را واسطه قرار مىدهند كه خداوند حاجات آنان را برآورده كند و براى ائمه و هيج موجود ديكرى استقلال در 
تأثير قائل نمى باشند» و فقط تأثير به دست خداى متعال استء و اين اصلًا شركك نيست تا جه رسد به آنكه بدترين نوع شركك باشد. 
سيس آقاى قفارى مىكويد: 

«يكى از افتراءات شيعه آن است كه مى كويند وقتى حضرت آدم خداوند را به حق ينج نفر: محمد, على» فاطمه» حسن و حسين 
خواند خداوند توبه او را يذيرفت و شبيه آن را درباره حضرت نوح و يونس عليها السلام مى كويند و معنى آيه قَتَلَقَى آدَمْ مِنْ رَيّه 


كلعات63 را همين أسماء بنج تن مىدانند).(52) 


.-١‏ سوره بقره: ؟' أيه لال 


688 «اصول مذهب الشيعة الامامية) ج 7 ص‎ . -١ 


نقد 9 برزرسى مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه اهنا از ارعزهم 


ص: /اى/ا 


نقد و بررسى 


اولّا به آقاى قفارى مىكوييم آنجه در كتابهاى حديثى شيعه آمده است مبنى بر آنكه حضرت آدم براى قبول شدن توبه خود به 
اهل بيت يبامبر عليهم السلام متوسل شد در كتابهاى روايى آنان نيز عيناً وجود دارد اكر او بكويد آنجه در كتابهاى ما آمده است 
لزوماً به معنى صحت تمام آنها نيست ما نيز خواهيم كفت الكلام هوالكلام. و بهتر بود آقاى قفارى به جهت وجود يكك روايت در 
كتابهاى شيعه كه حكم به كفر و شرك شيعه مى كند ابتدا ببيند آيا اين حديث در كتابهاى خودشان وجود ندارد و آيا اين حكم به 
كفر و شركك شامل خود او و هم كيشان خودش نمى شود. در جند حديث اهلسنت آمده است كه ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله 
فرمود: «كلماتى كه حضرت آدم بهوسيله آنها توبه كرد اين بود: 

وفك حبك وغلن واقاطية والحيى و الحيه لاقت ملف بلكلاو انوووايات دو كمعن اهل بعك دحت مضه م باشدد: 

ثانياً جكونه توسل بيدا كردن حضرت آدم عليه السلام براى قبول شدن توبهاش به عمر بن الخطاب صحيح است(1) و مطابق با 
توحيد است ولى توسل حضرت آدم به اهلبيت بيامبر شرك مى باشد؟!. و جكونه توسل خورشيد به ابوبكر براى آنكه برايش 
كسوفى رخ ندهد صحيح است!!!(0) و حتى توسل ييامبر خاتم صلى الله عليه و آله به عمر بن الخطاب صحيح است() و شركك 
نمى باشد ولى اكر توسل به اهلبيت ييامبر يا به خود ييامبر باشد شركك مى شود؟!. 

آقاى قفارى مى كويد: 

زوق ووسال خيات انياض ساق اله وان رجرة كداتهاند قرسا اتانيه اقمد ”اند كه به كد اوقد انلت» ديس هى كريد اين 


سخنان از جعليات افراد زنديقى است كه مىخواستهاند شرك و كفر را وارد دين مقدس اسلام كنند».(8) 


-١‏ الدر المنثور ج ١ص «٠‏ و١‏ جندين حديث است 
؟- الصواعق المحرقه ص ”7/ 

“- الغدير ج لاص 708/8 

ع- الصواعق المحرقه ص 948 

ه- اصول مذهب الشيعه الاماميه ج ؟ ص /8؟ 


نقد 9 بررسى مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الاللالانا صفمحه اهنا از لعزم 


ص: ملا 


نقد و بررسى 


معلوم نيست جرا اكر آقاى قفارى بشنود كه ائمه و اهل بيت ييامبر در زمان انبياى سابق بودهاند برآشفته كشته و آن را شرك مىداند 
ولى اكر كسى بككُويد عمر و ابوبكر حتى قبل از خلقت حضرت آدم وجود داشتهاند آن را عين توحيد مىداند. در منابع اهل.سنت 
آمده است كه: «بيامبر فرمود من و ابوبكر و عمر و عثمان وعلى هزار سال قبل از خلقت آدم, نورهايى بر طرف راست عرش 
خداوند بوديم)(1) و ثانياً براى توسل حضرت آدم ضرورتى ندارد كه اصحاب كساء وجود مادى داشته باشندء بلكه توسل به 
خداوند به آبروى كسانى كه بعداً به وجود مى آيند نيز صحيح استء كرجه بهتر آن است كه كفته شود نور مقدس آنان از قبل از 
خلقت آدم وجود داشته كرجه بدن و بشره آنان در زمان صدر اسلام يديد آمد. 

* سيس آقاى دكتر قفارى كفته است: 

«خواندن اسماء ائمه در دعا خلاف اخلاص بوده و از اسباب رد دعا است زيرا شرط قبولى دعا اخلاص است. و ائمه همجون بقيه 
مردم هستند و همه عبد خدا هستند و به آيه 11/7 سوره نساء و آيه “91 سوره مريم تمسكك كرده كه تمام موجودات عبد خداوند بوده 
و فرقى بين آنان نيست» سيس مى كويد تربيت شيعى يكك تربيت غير توحيدى است زيرا ملاكش بر توجه به غير خداوند است نه 
توجه به خداوند» و در اين تربيت شركى وجود دارد كه شرك زمان جاهليت در برابر آن قابل ذكر نيستء و كلماتى كه حضرت 
دم الخد اوقل ثلقى كرد ابن بود كه كقت: وَينا لما أنفسنا ....(08 00 


-١‏ «الصواعق المحرقه» ص 827 و 87 كنت انا و ابوبكر و عمر و عثمان وعلى اندارا على ان يخلق آدم بالف عام فلى خلق اسكنا 
ظهرة و لم نزل ننتقل فى الاصلاب الطاهرة» 

اادسورة اغراف اا 0 

"- . «اصول مذهب الشيعة الامامية) ج 7 ص 5817 
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ص: 189 


نقد و بررسى 


تكتكك مطالب آقاى قفارى جاى نقد دارد» و بسيار بعيد به ذهن مىآيد كه خود ايشان متوجه اشتباهات و مغالطات اين كلمات 
نباشد ولى به هرحال براى فريب عدهاى كوته بين خوب است. 

اونا آنجه كه ايشان مى كويد خواندن اسماء ائمه خلاف اخلاص در دعا است جوابش آن است كه اكر نام هر موجودى در عرض 
خداوند خوانده شود اين شرك است و خلاف اخلاص در دعا است ولى اكر آنها را مستقل ندانسته و مجراى فيض الهى بدانيم 
خلاف اخلاص نيست بلكه عين آن استء و لذا قرآن نيز دستور داده است كه هنكام دعا وسيله اخذ كنيد كه قبلا توضيح داده شد. 
به هرحال ذكر كردن نام ائمه به معنى خواندن آنان است ولى عبادت كردن آنان در عرض خداوند نيستء و شيعيان نيز حاجت 
ود اق اقند تن خواهفد رلكها لقان وا وسيل غود للد قراو دفول كه شد اوقد ساس را ير لوقه نهالة 

ثانيا آنجه ايشان مى كويد ائمه عبد خدا هستند و تمام موجودات از اين جهت يكسان مى باشند نيز مغالطه استء زيرا كرجه صحيح 
است كه تمام موجودات بلا استثناء عبد خداوند هستند» هرجيزى كه ممكن الوجود است عبد خداوند است ولى آيا بيامبر و ابولهب 
هر دو يكسان هستند؟!! آيا سنكك و درخت با فرشتكان مقرّب الهى يكسان هستند؟! يس ائمه عليهم السلام از جهت عبد بودن با 
ديكران فرقى ندارند اما از جهت قرب به خداوند هركز با ساير موجودات يكسان نيستند» بله شايد بهنظر آقاى قفارى مومن و كافر و 
مطيع و عاصى و عالم و جاهل يكسان باشندء در حالى كه قرآن مىفرمايد: أَقْمَنْ كان مُؤْمِناً من كَانَ فَاسِقاًلَايَستَوُونَ(01 

ثالثاً آقاى قفارى تربيت شيعى را تربيتى براساس شرك مىداند» در حالى كه درس توحيد تنها بووسيله سخنان حضرت على عليه 


السلام و ائمه شيعه بيان شده است.(7) به اين نمونه از 


١/8 سوره سجده: 2327 آيه‎ .-١ 


2 «كتاب الاربعين فئ اصول الدين»» ص 78/8 
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١95١ ص:‎ 

زيارت سيدالشهداء عليه السلام توجه شود كه آيا جككونه تربيتى به زائر مىدهد: «اشهد انك اقمت الصلاه و آتيت الزكاةء و امرت 
بالمسرروف هنظا عن المتتكر واتلويك كنات مدق ا#ااواقه وتد تدده قن الل حدق ممهادة و صيرتك على الأقى قن معدن غيل 3ه يفاضا 
حتى اتيكك اليقين ... اللهم العن الذين كذَّبوا رسلكك و هدموا كعبتكك و استحلوا حرمكك والحدوا فى البيت الحرام و حرفوا كتابكك و 
سفكنا دما اهل بك تيك :و اظهرو] الفساد فى ارشكف و ابقد أواغبا د كف المؤسيي ثكلزاية زبارت غلقين وسقارش يه تداق زكاةة 
جهاد امر به معروف و نهى از منكرء تلاوت قرآن» عبادت مخلصانه مى كند و تبرّى و بيزارى مىجويد از تكذيب كنندكان بيامبران» 
و آنانكه در حرم خداوند الحاد مى كنند و قرآن را مىخواهند تحريف كنند و خون اهل بيت را ريخته وفساد در زمين مى كنند. اين 
تربيت شيعى است كه آقاى قفارى آن را تربيت شرك مىداند ولى كشتن مسلمانان و اتهام كفر و شركك به آنان زدن و خراب 
كردن قبر ييامبر را تربيت توحيدى وهابى مىداند. 

رايساً كلما كد سظيرت اذم از خداوته تلقى تموه وا آقا ق قفاري باصوزرت قظلى كلت بيت كد اهما رينا طها ألشعنا :ابت 
فوجفاك كدان نكف اعتمال د قم نامك و اهنا ند كر يو وصور دارد نكا اناي ترط فى كراباد اسضي | ززمفسيزان 
كفتهاند آن كلمات رَبَنا طَلَمْنَا أَنْفْسَنَا بوده استء و عدهاى كفتهاند آن كلمات اين بود كه حضرت آدم ديد بر ساق عرش نوشته شده 
اسك اتحتمك وسو ل الله يبسن نيد آنا كلمات تسل جسة الله مرسوء طبرم نيز كفقه امت ودريارء آن كه آن كلمات بحة بوه آميت 
اختلااف شده است حسن و قتاده و عكرمه كفتهاند آن كلمات «ربنا ظلمنا انفسنا» بوده است و در رواية بتى از طريق اهل بيت عليهم 
السلام نقل شده كه آدم ديد بر عرش جند اسم نوشته شده كه نام بهترين خلايق نزد خداوند هستند و آنها نام محمد و على و فاطمه 
و حسن و حسين عليهم السلام بود , يس آدم بهوسيله آنان بدسوى خداوند توسل جست).() و مرحوم بلالغى فرموده: «ابن نجار و 
بيهقى نقل كردهاند از بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله كه آن كلمات اين بود كه كفت به 


0 «مصباح الزائر)» ص لل( 
- . «الجامع لاحكام القرآن» ج ١‏ ص 75" 


بك (مجمع البيان)» ج 3 ص 1 «جوامع الجامع» ج لك ص ين 
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ص: ١41١‏ 
حق محمد و على و فاطمه و حسن و حسين عليهم السلام مرا ببخش).(1) و سيوطى جند روايت نقل كرده است كه آن كلمات اين 
بوه كه خداوتد را به عحق اصبحاب كسا ء عتوائد كه خذاوثد او وا يمخشد).31 از انبحه كشت روشق شد كةامفسراتى كه كرايقن به 
خلاف اهلبيت عليهم السلام دارند آن كلمات را «ربنا ظلمنا انفسنا» معنا كردهاند و آنان كه مخالفتى با اهلبيت ندارند هرجند از 
اهلسنت باشند آن را به اصحاب كساء تفسير نمودهاند. بنابراين معلوم شد كه آقاى قفارى حتى به كتابهاى تفسيرى خودشان نيز 


مراجعه نكرده اسرت: 
مسأله سوم: استغاثه به ائمه عليهم السلام 
اشاره 


آقاى قفارى مى كويد: 

«استغاثه فقط بابد به خداوند باد ولى شيعه اسعفاثه به امامان خود من كند در جيزئ كه جز خداوثد متعال كسى قدرت بر آن 
ندارد. سيس جند نمونه از رواياتى را آورده است كه درباره نوشتن رقعه يا توسل به ائمه عليهم السلام است. و مى كويد اين به 
معناى صفات خدايى آوردن بر ائمه استء و كاهى نامه مى نويسند به مهدى منتظر كه معدوم است و ابن تيميه كفته است او وجود 


خارجى ندارد» و آن مهدى از ترس كشته شدن نمى تواند قيام كند ولى شيعيان صفات خدايى بر او اثبات كردهاند).020) 


نقد و بررسى 


ما در ابتداى بحث از فصل سوم مفصل به مسأله توسل و استغائه يرداخته و دليل جواز استغاثه به يبامبر و ائمه عليهم السلام را از نظر 
عقل و آيات شريفه و روايات و حتى از كتابهاى اهل سنت ذكر كرديم. آنجه كه آقاى قفارى مى كويد «استغاثه جز به خداوند جايز 


نيست5(0) دليلى بر اين سخن نياورده است ولى ما دليل آورديم كه استغاثه به اولياء خداوند 


/ا١ رالاء الرحمن» ص‎ .-١ 

"- . «الدّر المنثورا ج ١ص‏ ١م‏ 

*- . «اصول مذهب الشيعه الامامية) ج ؟» ص 580 با تلخيص 
*- . همان مدركك. ص 589 
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ص: ١97‏ 
به عنوان آ نكه آنان براى انسان دعا كئند جايز است. و عجيب آن است كه آقاى قفارى براى آنكه نسبت كفر به شيعه بدهد صدر 
وذيل برخى روايات را حذف كرهده تا بتواند شاهد براى خود بيابد وى با آنكه مكرر به صفحات 8” و /” از جلد 45 بحارالانوار 
آدرس داده است كويا اصلًا صفحه 76 را نديده است كه دعاى توسّلمى كه علامه مجلسى نقل كرده است اين كونه است: «اللهم انى 
اسألكك بحق اميرالمؤمنين على بن ابيطالب الَّا كفيتنى به مؤنة كلّ احد ... اللهم انى اسألكك بحق وليكك على بن الحسين الا كفيتنى 
مونة كل شيطان ... اللهم انى اسألكك بحقّ محمد و ابنه جعفر الا أعنتنى بهما على طاعتكك و بلغتنى بهما ما يرضيكك ...(1) و تمام اين 
ذوعا أي كر ف اينف كد اله زاامى رامن ان كدارم كر يفيه نيك داق العاماقة وظليا ددرا لوسديله و وابظه عقا للد قرزاو نذاذه السك 
ودر كدام قسمت اين دعا اثبات صفات خدايى بر امامان وجود دارد؟!. آقاى قفارى مى كويد: «نزد شيعه مالكك در برآورده شدن 
حاجات قبر ائمه است7(.0) سيس يكك حديثى را شاهد آورده است كه مى كويد: رقعه را بنويس و آن را بر روى قبر يكى از امامان 
قرار ده آن به صاحب قبر خواهد رسيد واو حاجت شما را برآورده مى كند. اين عبارت صريح است در آنكه صاحب قبر- نه خود 
قبر- حاجت را برآورده م ىكند ولى آقاى قفارى كفته است ملاك در برآورده شدن حاجات قبر ائمه است!!. ضمناً قبلا توضيح داده 
شد كه جون ارواح ائمه در عالم برزخ زنده است و آنان مى توانند حاجات را به اذن خداوند بر آورده كنند نه مستقلًا يس اين موافق 
با توحيد است. و اما حضرت مهدى عليه السلام را كه آقاى قفارى مى كويد «منتظر معدوم) و عدم تولد او را به محققان از اهل علم 
به انساب و تاريخ نسبت داده است و مى كويد: حسن عسكرى از دنيا رفت و عقيم بود( ياسخش اين است كه: «بشارت تولد امام 
زمان عليه السلام به دلائلى كه خداوند بر آن آكاهتر است به شدت از عامه مردم ينهان نككاه داشته شدء و جز جند تن از خواص 


حضرت عسكرى عليه السلام و ارحام نزديكك كسى را بر آن آكاه نساختند» اين جنين بود كه در 


-١‏ . «بحارالانوار) ج 45 ص ع" 
.-١‏ «اصول مذهب الشيعة الامامية) ج 7 ص 58٠‏ 


“- . «اصول مذهب الشيعة الامامية) ج 7 ص 58١‏ 
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ص: 197 
هنكام رحلت آن امام همام جز همان افراد زبده و منتخب كه محرم اين سرّ الهى بودند كسى از وجود فرزندى براى حضرت 
عسكرى خبر نداشت1(.0) بنابراين بناء بر كتمان و نشان ندادن حضرت مهدى عليه السلام بودء اما روايات بسيارى دلالت دارد بر 
آنكه حضرت عسكرى عقيم نبوده و داراى فرزند مىباشد»(؟) و حتى عدهاى از علمايى كه در ابتداى قرن جهارم مى زيستهاند 
افرادى را كه آن حضرت را در مدت اقامت در سامرا ديدهاند نام بردهاند.70) و برخى از آنان رسالههاى مستقل در اين موضوع 
توشتدانك (#اوبا وجو ابن شواهد ديكر ثمى توان كفت كه عضرت مهندى حقيقت قداره وامتولك تقنده اسث. .يه مرحال وق ما 
حضرت مهدى عليه السلام را زنده و داراى صفاتى مثل «كاشف البليه» و «كاشف السوء؛ و ... مىناميم هر كز صفتى كه مختص به 
خداى متعال باشد بر او اثبات نكردهايم زيرا هر انسان زندهاى مى تواند سوء و بدى رااز انسان ديكرى برطرف كند به اذن الله و 
اين صفت در امام زمان عليه السلام وجود دارد و هركز جيزى خلاف توحيد نمى باشد. 

اغا اين عسأله كد أن حضيرت غاين: شده است به جهت خوف از قبل بو كشع شدن واو نمىتواند خود راحفظ كد يس حجكوته 
حاجات مردم را برآورده سازد ياسخش آن است كه آن حضرت الآن بهوسيله غيبت جان خود را حفظ كرده و قدرت براين حفظ 
دارد و قدرت بر برآوردن حاجات نيز دارد. علاوه بر آنكه او اككر بخواهد ظاهر باشد مى تواند جان خود را حفظ كند اما به طريق 


غير عادىء و بناء دين بر آن نيست كه آنان تمام كارها را از طريق غير عادى انجام دهند. 


٠١7 «مكتب در فرايند تكامل» ص‎ .-١ 

1- . ملا در كتاب «منتخب الاثر) ص 718 به بعد يكصد و جهل و شش حديث نقل كرده است كه آن حضرت فرزند امام عسكرى 
استء و متولد شده است. و اين عدد فوق حدٌ تواتر است 

9" . مثل: مرحوم كلينى» در «كافى) ج 3 ص ؟١5؛‏ محمد بن جرير بن رستم طبرى در «دلائل الامامة) ص ١18؛‏ اشعرى در 
«المقالات والفرق» ص ٠١7”‏ 

*- . مثل ابنقبه كه رسالهاى در اين موضوع نوشته و متن آن رساله در كتاب «مكتب در فرايند تكامل» ص ١4١‏ جاب شده است 
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ص: ١98‏ 
مسأله جهارم: حج به مشاهد اثمه عليهم السلام 
اشاره 


اين عنوان عنوان خوبى براى مسأله نيست ولى عادت آقاى قفارى آن است كه از كلمات متشابه براى منحرف كردن اذهان ساده 
استفاده كند, اكنون كه كلمه حج معناى خاصى بيدا كرده و حقيقت متشرعه شده است براى حج خانه خدا و كمتر به معنى لغوى 
آن كه قصد استء بهكار مىرود نبايد آن را به معنى لغوى بهكار برد بدون هيج كونه اشارهاى به آن» و اين در حالى است كه 
خواننده تنها معناى اصطلاحى آن به ذهنش مى آيد. 

آقاى قفارى در اين مسأله ابتدا كلامى را از ابنتيميه نقل كرده كه مى كويد: 

«بهنظر شيعه رفتن به مشاهد ائمه برتر از رفتن به زيارت ععبه معظمه است يعنى شرك به خدا بهتر از عبادت خدا است» سيس 
جندين روايت نقل كرده است كه دلالت مى كنند كه زيارت قبر امام حسين عليه السلام برتراز حج و عمره است. و اين را نوعى 
جنون يا زندقه والحاد شمرده و م ى كويد اين دين مسلمانان نيست بلكه دين مشركين است و تنها هدفش خراب كردن قبله مسلمانان 
بلكه هدفشان منصرف كردن مردم از يرستش خداوند به يرستش قبر و نوعى ترويج اباحه كرى در دين و دورى از امر و نهى الهى 
استء واكر زيارت امام حسين جنين بود لااقل بايد قرآن آن را ذكر م ىكرد و مى كويد اكر روايتى برخلاف اين روايات باشد آن 
را حمل بر تقيه مى كنند».10) 


نقد و بررسى 


اين مطلب صحيح است كه در روايات بسيارى ثواب زيارت امام حسين عليه السلام ذكر شده است و در بعضى از روايات آن را 
معادل با يكك حج و عمره و يا با ٠‏ حج و عمره ويا صد يا هزار حج و عمره قرار داده است.(1) و علت اختلاف اين روايات نيز به 


جهت اختلاف مراتب زائرين در اخلاص و معرفت و تقوى و ساير شرايطى است كه سبب كمال 


639-50 «اصول مذهب الشيعة الامامية) ج 7 ص‎ .-١ 


؟- . «كامل الزيارات» ص 188؛ «بحارالانوار) ج لاعن واداع كه مجموعاً 4# روايت ثقل كرده است 
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ص: ١950‏ 
عمل مى كردد. ولى هركز معناى اين روايات آن نيست كه زيارت امام حسين عليه السلام مقدم بر حج باشد و يا بخواهند حج را 

تركك كرده و تنها زيارت كربلا را انجام دهند زيرا: 
اولًا حج واجب است و زيارت امام حسين به اتفاق همه فقهاء شيعه مستحب است و مستحب ه ركز با واجب تعارض يبدا نمى كند» و 
بلكه هنكام تعارض اصلًا زيارت استحبابى ندارد» «زيارت امام حسين عليه السلام كرجه فى نفسه مستحب است لكن استحباب آن 
مشروط است به آنكه با واجب تزاحم بيدا نكند و شارع مقدس وقتى استحباب جيزى را امضاء مى كند كه موجب ترككث واجب يا 
انجام حرامى نباشدء زيرا مستحبى كه موجب تركك واجب بشود آن مستحب مشروعيت ندارد» و لذا شرط صحت انعقاد نذر آن 
است كه آن عمل را جح باشد و مستحبى كه موجب تركك واجب شود هيج كونه رجحانى ندارد(1) يس حتى اككر نذر زيارت امام 
حسين كرده است و اين نذر موجب تركك حج شود نذر او باطل است و بايد به حج برود. مسأله تقدم واجب بر مستحب مورد اتفاق 
همه علماى شيعه است. و در صورت نذر مستحبى كه با واجب تعارض داشته باشد باز نظر راجح در علماى شيعه آن است كه نذر 
باطل است و حج مقدم است.(1) ثانياً تمام اين رواياتى كه ثواب زيارت كربلا را جند برابر حج و عمره معرفى كرده است مقصود 
آن است كه حج و عمره استحبابى در مقايسه با زيارت كربلاء زيارت بر آنها مقدم است نه آنكه زيارت كربلا را با حج و عمره 
واجب مقايسه نموده باشد. بهدليل اين حديث: «يا على من عمّر قبوركم و تعاهدها فكأنّما اعان سليمانبن داود على بناء بي تالمقدس» 
و من زار قبوركم عدل ذلكك ثواب سبعين حجة بعد حجة الاسلام)(27) يعنى يا على هركس قبر شما را تعمير كند و به آنها رفت و 
آمد كند كويا سليمان بن داود را بر ساختن بي تالمقدس يارى كرده استء و هركس به زيارت قبر شما رود اين عمل معادل ثواب 


٠١ «رسالة فى الترتب» ص 18» و نيز رجوع شود به «دراسات فى علم الاصول» تقريرات درس آي الله خوئى» ج ؟ ص‎ .-١ 
؟- . «عروةٌ الوثقى» ص 2588 مسأله 25 شرايط استطاعت حج‎ 


#- . «تهدذيب الاحكام) ج 2 ص 75ح و7 و 84 !!؛«(فرحةٌ الغرى) ص 8 «مصباح الزائر؛ ص ١5‏ 
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1١92 ص:‎ 

حجةالاسلام باشد مقايسه كرده است يعنى يكك عمل مستحب را با عمل مستحب ديكر مقايسه كرده است نه آنكه يكك مستحب را 
با واجب مقايسه كند. 

ثالثاً ثواب هر عملى- و از جمله ثواب زيارت- مشروط به شرايطى است مثل: 

ايمان» موافات بر ايمان» خلوص نيت»ء ولايت داشتن» رعايت تقوى و انجام واجبات» قرآن فرموده است: «تنها خداوند از متقين اعمال 
را مىيذيردا(1) و در روايات نيز آمده است كه خداوند هيج عملى را بدون تقوى نمىيذيرد.(7) يس كسى كه حج را انجام ندهد 
در حالى كه مستطيع بوده است جنانجه به زيارت امام حسين عليه السلام برود زيارت او هيج ثوابى نخواهد داشتء و اين شرايط 
ثواب در كتابهاى كلامى نيز آمده است.020) رابعاً امام وهابيان احمد بن حنبل و حتى غير از او از ديكر فقهاى اهل سنت اجازه 
دادهاند كه براى بيان فضيلت كارهاى مستحبىء امورى كه حتى ثابت نشدهاند روايت شوند.(5) بنابراين جايز است براى بيان فضيلت 
و ثواب زيارت» ثوابهايى كه حتى ثابت نشده است نقل شود تا مردم ترغيب به آن بشوند. 

خامساً علامه مجلسى فرموده است: «شايد اين ثوابها از باب تفضّل باشد يعنى خداوند براى يكك زيارت سيدالشهداء عليه السلام 
ثواب صد حج بدهد و براى يكك حج جندين برابر صد حج ثواب بدهد. وايا مقصود آن است كه به مسلمانان در برابر يكك زيارت 
لزاني ابل يش كد دا افيا سين مدان فى دهم وجا متفرة اخانك كاين تزاها سصية امار اسح مكلا بك لقبنه 
نان براى انسان كارى را مى كند كه حتى صد ليوان آب انجام نمىدهد همجنانكه يكك ليوان آب كارى مىكند كه جندين قرص 
نان آن را انجام نمىدهد و اين عبادتها همانند غذاى بدن هستند كه ه ركدام كار و اثر خاصى داردء بنابراين هيج كدام جايكزين 


ديكرى نمى شود).(8) 


.-١‏ سوره مائده: 8) آيه /ا؟ 

ا «بحارالانوار) ج الا ص 8/ 

“- . وكشف المراد) ص 607 

ع- . «اضواء على السنةٌ المحمديه» ص5”7: «ان احمد بن حنبل و غيره من العلماء جورُوا ان يروى فى فضائل الاعمال مالم يعلم انّه 
ثاست» 


ه- . «بحارالانوار» ج /الى ص 4١5١‏ «سفينةُ البحار» ج ١‏ ص 2758 ماده ثوب 


زيارت كربلا در روز عرفه مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفمحه ذاانا از معزهم 


1١91/ ص:‎ 

با توجه به اين كلام روشن است كه نه زيارت جايكزين حج مى شود ونه حج جايكزين زيارت مى كردد. 

سادساً كسى كه به زيارت سيدالشهداء عليه السلام برود در زيارت آن حضرت مىخواند كه امام حسين بيست و ينج مرتبه بياده به 
حج رفته است(1١)‏ با آنكه مركب نيز داشته است. و يا دعاى عرفه سيدالشهداء در عرفات اظهر من الشمس استء يس خود اينها به 


زائر ياد مىدهد كه زيارت خانه خدا مقدم بر هرجيزى است. 
زيارت كربلا در روز عرفه 


آقاى قفارى مى كويد: 

«جون روايات شيعه ثواب خاصى براى زيارت امام حسين در روز عرفه قرار دادهاند معلوم مى شود كه آنان مى خواهند كارى كنند 
كه مردم از حج منصرف شوند. سيس مى كويد در بعضى از روايات شيعه به اين مقصود اشاره شده است و اين كه شيعيان معتقدند 
زوار امام حسين همه انسانهاى ياكك هستند ولى در ميان كسانى كه روز عرفه در موقف حاضر شدهاند اولاد زنا نيز وجود دارد» و 
اولاد زنا نزد شيعه يعنى تمام مسلمانان غير شيعى. سبس كلامى را از فيض كاشاتى نقل كرده است كه امام حسين باباللّه و حبلاللّه 
است و حركت بهطرف قبر آن حضرت ثواب دارد سيس مى كويد تمام اينها شركك است. و اما علت آنكه فقهاى شيعه با وجود اين 
روايات باز به مردم مى كويند حج بروند براى آن است كه آنان مىخواهند از كنكره عظيم حج استفاده كنند و شرٌ خود را به همه 


عالم سرايت دهند واز ترس متهم شدن از طرف ساير مسلمانان به حج مىروند وكرنه زيارت كربلا را بر حج ترجيح مىدهند).(1) 


١97” همان مدركك. ج ع ص‎ .-١ 


52١ «اصول مذهب الشيعة الامامية) ج 7 ص‎ . -١ 


نقد و بررسى مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. طاعلإأماع03ات. الالالالالا صفحه داانا از حمعزهم 
ص: ١58‏ 
نقد و بررسى 


اين معلوم است كه زمانها و مكانها از جهت ارزش يكسان نيستند و زيارت امام حسين نيز نوعى تقرب به خداوند متعال و عبادت 
است و در روز عرفه ثوابى بيشتر از ساير ايام دارد. و طبق روايات اهل بيت عليهم السلام زيارت امام حسين در روز عرفه بر حج 
استحبابى ترجيح دارد ولى حج واجب- حجةالاسلام- بر همه جيز مقندم اسث و قبلًا بيان شد كه هيج كاه بين واجب و مستحب 
تعارض بيش نمىآيد. و حتى اكر كسى نذر كند كه روز عرفه به حج برود جنانجه مستطيع شود به فتواى تمام مراجع تقليد شيعه 
نذر او باطل است زيرا كربلا هيج رجحان واستحبابى ندارد و بايد به حج برود.(1) و اين از مسائلى است كه اختلافى در آن وجود 
ندارد. وامًا آنكه آقاى قفارى مى كويد آنان مىخواهند كارى كنند كه مردم از حج منصرف شوند جيزى جز افتر| و تهمت و فتنه 
برانكيزى نيستء و آنجه كه در روايت شيعه آمده است ترجيح زيارت امام حسين است بر حج و عمره استحبابى. و هيج اشكالى 
ندارد كه وقتى دو عمل استحبابى مقايسه شوند يكى بر ديكرى ترجيح داشته باشد. در حالىكه آقاى قفارى- تعمداً- بين زيارت 
كربلا كه عمل استحبابى است و حج واجب مقايسه كرده و زيارت كربلا را مقدم بر حج واجب دانسته و آن را به شيعه نسبت داده 
و سيبس حكم به كفر و شركك شيعه نموده است. روايتى كه وى از معاوية ابن وهب نقل كرده كه وى آرزو مىكرد اى كاش به حج 
نرفته بود و به كربلا مى رفت(؟) اولًا سندش مرسله است و اعتبار ندارد علاوه بر آنكه افراد غير موثق نيز در سند آن وجود دارد. 
سن ال دوصييف فيعت سفد :دارك ثانا آرووض كطائ معاوية بن وسيم وا تب تر انيه كل شيعه اتيت طافه فالعا كر انق وشو اهدض 
وجود دارد كه مقصود معاوية بن وهب حج استحبابى بوده است و آرزو م ى كرد كه اى كاش به زيارت كربلا مىرفت به جاى حج 


استحبابى. و مقصود از روايتى كه مى كويد اكر مردم ثواب زيارت امام حسين را بدانند حج نمىروند همان حج استحبابى است.(9) 


م٠6 مسئله‎ “١ مناسكك حج مطابق با فتواى امام خمينى و حواشى مراجع تقليد ص‎ -١ 
ح / باب 7” ابواب مزار‎ 5١7 ص‎ ١ ؟- وسائل شيعه ج‎ 


“- . «بحارالانوار» ج ٠١١‏ ص *؛ «كامل الزيارات» ص 722 
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ص: ١919‏ 
وااقنا ماله ]ولط ونا اول امور هدي ادو ان ررد كددومان كباتن كدو عرقت هرقات شيضقة اولان ويا وهرة ارد هون 
آقاى قفارى به شيعه تهمت زده و مى كويد شيعيان هر مسلمان غير شيعى را اولاد زنا مىدانند. و از آقاى قفارى كه هر مسلمان غير 
وهابى را متهم به كفر و شرك م ىكند اي نكونه نسبت ناروا به شيعه دادن نيز بعيد نيست. و ثانياً طبق روايات شيعه اكر كسى خمس 
بدهكار باشد ولى خمس ندهد و با آن يول كنيزى را بخرد جنين كنيزى مشتركك مى باشد زيرا 58 آن از صاحب خمس استء و 
وطى كردن با كنيز مشتركك جايز نيست و فرزند جنين كنيزى اولاد زنا مى باشدء(1) و اين مطلب كامئًا صحيح استء ولى آيا بهنظر 
آقاى قفارى آيا تمام مسلمانان اولاد كنيز بوده و هيج كدام مادرشان آزاد نبوده استء و آيا تمام اين جاريدها با يول غير مخمس 
خريده شدهاند؟! 

و اما سخن فيض كاشانى كه امام حسين عليه السلام را باباللّهِ و حبل الله خوانده است ياسخش آن است كه قبلا آقاى قفارى از امام 
خودش ابن تيميه نقل كرد كه اكر كسى اهل بيت عليهم السلام يا انبياء را واسطه بين خدا و خلق قرار دهد در تبليغ امر و نهى الهى 
اين توحيد است نه شركك.(1) اما در اينجا جون آقاى قفارى سخنان قبلى خود را فراموش كرده حكم به شركك بودن آن كرده است. 
وقتى ما امام حسين را باب خدا و ريسمان الهى قرار مىدهيم آيا باب خداوند جيزى است در عرض خدا و تسويه با خداوند مى شود 
و آينا باب خخدا و حبل ندا دارائ مقام الوهيت و ربوبيت است و آيا اكر قرآن حبل الله است قرآن داراى مقام الوهيت و ربوبيت 
مى شود؟!! و آقاى قفارى اينها را شرك مىداند؛ آيا آقاى قفارى آيه شريفه وَعْتَصِ موا يثل الله جميعاً وَلَا تَقوَفُو 80 را شركك 
مىداند يا اين آيه امر به تمسكك به شركك كرده است؟!. 

به هرحال شيعيان سفربه حج و زيارت خانه خدا رابراى شخص مستطيع واجب مىدانند و جون حج عبادت است بايد به قصد قربت 
و با اخلاص انجام شود. كرجه آقاى 


"١١ «بحارالانوار) ج 75 ص‎ .-١ 
687 «اصول مذهب الشيعه الامامية) ج 7 ص‎ . -١ 


“- . سوره آل عمران: ". آيه ٠١*‏ 


افضل اعمال مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه هاا از لعزم 


ص: الم 
قفارى مى كويد سفر شيعيان براى ترس از متهم شدن از طرف ساير مسلمانان و براى ترويج افكار فاسد خودشان مى باشد. 


افضل اعمال 


آقاى قفارى مى كويد: 

«شيعيان نه تنها مى كويند زيارت امام حسين افضل از حج است بلكه آن را افضل اعمال مىدانند و به اين وسيله آنان تمام دستورات 
دين را فراموش كرده و توجه به قبر را افضل اعمال مىدانند و اين جيزى جز وحى شيطان به آنان نيست1(.0) بهتر بود آقاى قفارى به 
جاى تمسخر و استهزاء كردن به ساير روايات نيز نككاه كند تا مقصود روايات براى او روشن شودء كرجه معلوم است كه او مغرضانه 
مى نويسد اينكك به برخى روايات شيعه توجه شود: 

الف: «افضل الاعمال عنداللّه ما عمل بالسنة1(.0) ب: «سالته عن افضل ما يتقرب به العباد الى الله عزوجل. قال عليه السلام افضل ما 
يتقرب به العباد الى الله طاعةاللّه و طاعة رسوله و طاعة اولى الامر».() ج: «سال رجل العالم عليه السلام» فقال اها العالم اخبرنى اىّ 
الاعمال افضل عنداللّه؟ قال عليه السلام مالا يتقبل عمل الا به. فقال و ماذلكك؟ قال عليه السلام الايمان باللّهِ الذى هوا على الاعمال 
درجة و اسناها خظاً و اشرفها منزلة.(2) د: «افضل العبادة العفاف.(8) و نيز افضل العبادة عفة البطن والفرج).(2) ه: «افضل الايمان 
لزوم الحق».(/20 


27 «اصول مذهب الشيعةٌ الامامية)» ج 7 ص‎ .-١ 

؟-. «اصول كافى»» ج ١‏ ص لاخ 7 

9- . «اصول كافى»» ج ١‏ ص ١817/‏ 

*-. «اصول كافى) ج 7 ص 8 ح ٠‏ 

ه-. همان مدركك. ص 588 

#-. همان مدركك. ص 2/4 ح ” 

1- . «الحكم من كلام الامام اميرالمؤمنين عليه السلام» ج »١‏ ص ١87‏ 


برترى كربلا از كعبه معظمه! مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. اعل/إأماع3دات. الالالالالا صفحه “الا از معزهم 


ص: لل 

و: «الصلاةٌ عمودالدين, الصلاة خير موضوع).(1١)‏ ز: «افضل العبادة قراءهٌ القرآن».(؟) با توجه به روايات فوق ودهها حديث ديكر 
مشابه آنها معلوم مى شود كه افضليت هر عملى نسبى است» مثلًا براى جل وكيرى از شهوترانى افضل اعمال عفاف و ياكدامنى اسثء 
درامو افق اعسال تساف افق ون قدي كيدا اق إصباك اطافث عنذا اقوس دو زماراك ممقدى ف القين اعمال 


برترى كربلا از كعبه معظمه! 


آقاى دكتر قفارى مى نويسد: 

«بهترين نقطه زمين و برترين مقدسات مسلمانان كعبه معظمه است و شيعيان مىخواهند با هر وسيله ممكن دل مردم رااز كعبه 
منصرف كنند و لذا احاديثى را جعل كردهاند كه قبر امام حسين افضل از كعبه است تا به اين وسيله ميان مسلمانان تفرقه ايجاد كنند 
سيس جند حديث درباره افضليت كربلا ذكر كرده و مى كويد اكر فضيلت كربلا به وجود بدن امام حسين است يس جرا مدينه كه 
بدن بيامبر را دارد افضل نيست و از اينجا معلوم مى شود كه هدف آنان تقديس امام حسين نيست بلكه هدف خراب كردن دين 
است و آنان كه اينها را جعل كردهاند نه عقل دارند و نه دين» و اين سخنان آنان قابل ياسخ عقلى نيست و بيشتر به هذيان و سخن 
ديوانكان شباهت دارد واكر در كتابهاى معتبر آنان نبود من ذكر نم ىكردم و اين جيزى است كه آنان را به وادى ضلالت كشيده 
است و كسى اينها را مى يذيرد كه قرآن را كنار كذاشته باشد. و تمام اينها را شخصى به نام صفوان جمال ساخته است و در كتابهاى 


اهل سنت نامى از او وجود ندارد).0) 


.-١‏ «عوالى اللثالى» ج ل ص فض 
ات ( كشك اللثام» ج 3 ص زذذارا 
الى «اصول مذهب الشيعة الامامية» جَ إل ص الع ضوع 
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نقد و بررسى 


تهمتها و افتراءات نياز به ياسخ ندارد زيرا همان هذيانها است كه خود ايشان به شيعه نسبت داده است. 

اما آنجه در كتابهاى شيعه درباره معرفى بهترين مكان آمده است: 

الف: شيخ صدوق در روايت صحيحه نقل كرده است كه امام صادق عليه السلام فرمود: 

والعنك الالويكن الج الله سان مكايو جاترية تدك الل | للسخروص] مره ريغي ولخمو اندب إلن | ليده تع وها ولا مدر اند الى الله 
من شجرها ولاجبال احب الى الله من جبالها و لاماء احب الى الله من ماءها».(١)‏ ب: عن الصادق عليه السلام: «انّ اللّهِ تعالى اختار من 
كل شىء شيئاًء و اختار من الارض موضع الكعبة1(.0) ج: «ما خلقاللّه تعالى بقعه فى الارض احبٌ اليه منها- و او مأبيده الى الكعبة- 
ولا اكرم عز و جل منها0.0) اين كونه روايات دلالت مى كند كه كعبه معظمه افضل مكانهاى روى زمين است. 

صدر المتألهين صدراى شيرازى فرموده است: «الكعبة بيتاللّه و اشرف بقاع الارض التى فيها يعبداللّه)(؟) يعنى كعبه خانه خدا است 
و بهترين مكانى است روى زمين كه در آن عبادت خدا مىشود. 

شهيد اول فرموده است: «مذهب اصحاب ما آن است كه مكه اشرف و افضل مكانهاى روى زمين استء. و عده زيادى از اهلسنت 


نيز اين عقيده را دارند ولى برخى از آنان جون مالكك و عدهاى ديكر مدينه را بر مكه مقدم داشتهاند».(0) 


767 «من لايحضره الفقيه) ج ؟» ص 107ء ح //ا؛ «وسائل الشيعه) ج 1 ص‎ .-١ 
؟- . همان مدركك. ح ام‎ 

"- . همان مدركك. ص 188 ح 8/٠١‏ 

عل «مفاتيح الغيب» ص و7 

ه- . «القواعد والفوائد» ج 7 ص 21١7‏ قاعده 184 
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7١37 ص:‎ 

ظاهر اين كلام آن است كه اجماعى شيعه آن است كه مكه اشرف مكانها است و اكر اختلافى وجود دارد اختلاف بين اهلسنت 
است. و شهيد فرموده است كرجه روضه رسول خدا افضل مكانهاى مدينه است ولى بر مكه ترجيح ندارد. 

مرحوم محمد زمان تبريزى نيز فرموده: «بهترين مكان عالم مكه استء و بهترين مكان مكه مسجدالحرام است و بهترين قسمت 
مسجدالحرام حطيم است0(١)‏ وى سيس مى كويد كرجه معلوم نيست اين مطلب اجماعى شيعه باشد اما به هرحال مقتضاى جمع بين 
روايات همين است كه كعبه افضل بقاع روى زمين است و به صاحب سيره حلبيه نسبت داده است كه او مى كويد اجماع داريم بر 
اينكه مدفن يبامبر اكرم حتى از موضع ععبه و بلكه از عرش خداوند نيز افضل است.(1) بنابراين اختلاف در اهلسنت است كه غير 
محل كعبه را بر كعبه ترجيح دادهاند. 

سيد ابوالفضل حسينى نيز ضمن تفسير دعاى دوم از ادعيه صحيفه سجاديه فرموده است بهنظر شيعه اختلافى نيست كه عكعبه افضل 
لل ا ا ا ا از 
تماق خرائدن در هر عكاة د كرفي يكم است, ندا الحاديق كه دن يخاو الا وار تقل شده است در صوص خلقت زدين كرباذ قبل 
از مكه غالباً ازعصفرى است كه هيجكونه مدح و ذمى در رجال نداشته بلكه شخص مجهولى است كه نمىتوان به احاديث او 
اعتماد كرد و معلوم شد كه احاديث صحيح شيعه دلالت بر ترجيح مكه داشت و تقريباً اجماع 


- . «فرائد الفوائد)» ص ٠‏ 

؟- . همان مدركك. ص 4١‏ 

*- . «تلخيص الرياض او تحفة الطالبين المقتطف من رياض السالكين» ج »١‏ ص :1٠١‏ «قيل فى هذه الفقرات اشارة الى ان مكة- 
اتح ير لط حر يي ري روت ريا اير موا ماري 
اختلف العلماء من العامة فى التفضيل بين مكة و المدينة فذهب جمهورهم الى افضليةُ مكة و بعضهم الى افضِليةٌ المدينة ولكل من 
الفريقين حجج عقيلة و نقلية يطول ذكرها و اجمعوا على ان الموضع الذى ضْمٌ اعضاء الشريفة افضل بقاع الارض. والمستفاد من 
احاديث اهل البيت عليهم السلام ان مكه افضل من سائر الارض و ان الصلاهً فى المسجد الحرام افضل من الصلاة فى مسجد النبى 
مل الله عليهو اله أماكرى كه انض فن سائر الأركن شوو عليه مازواة رفس امدق فى التقيه باستاده عن أن عب ةالله غليه 
السلام قال: احب الارض الىاللّه مك و ما ترب احب الىاللّهِ من تربتها ...» 


نزول فرشتكان بر زوار قبر امام حسين عليه السلام مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعل/إ أ ماع3(ات. الالالالالا صفحه 19 از لعزم 


ص: ٠١5‏ 
شيعه نيز بر آن بودء و تنها همكيشان آقاى دكتر قفارى مكانهاى ديكر را بر كعبه مقدم داشتهاند. بنابراين معلوم شد كه هذيان در 
كلمات آقاى قفارى است كه احاديث صحيح را كه فقها طبق آنها فتوى مىدهند و اجماع شيعه بر آن است نديده كرفته و تنها جند 
حديث ضعيف بيدا كرده و جيزى كه تنها در اهل سنت وجود دارد كه ترجيح غير مكه است بر مكه و بر كعبه به شيعه نسبت داده و 

شروع به ناسزا كفتن كرده است. 

واما آنكه آقاى دكتر قفارى كفتند: «جعل كننده اين احاديث صفوان جمال است كه نزد شيعه ثقه است و در كتابهاى اهلسنت كه 
من به آنها رجوع كردم ذكرى از او نيافتم1(.0) بهتر بود آقاى قفارى به جاى آنكه كتاب عليه مذهب شيعه و عليه مذهب اهل بيت 
ييامبر بنويسد زحمت مى كشيد و كتابهاى خودشان را مطالعه مى كرد تا مذهب خود را بهتر بشناسد و عجيب است كه دانشكاههاى 
عربستان اين كتاب را بهترين تحقيق خود معرفى مى كنند كه اينقدر نسبت به مذهب خودشان بىاطلاع است. براى نمونه مى كُوييم 
كه نام صفوان جمال در كتابهاى رجال اهل سنتء با ذكر طبقه و با ذكر راوى و مروى عنه او و با ذكر كتابهاى حديثى كه ازاو 
حديث نقل كردهاند آمده است.(7) 


نزول فرشتكان بر زوار قبر امام حسين عليه السلام 


آقاى قفارى مى كو يد: 

«مبالغه شيعه درباره زيارت امام حسين به درجداى رسيده است كه هيج عاقلى نمى تواند بيذيرد زيرا روايات آنان مى كويد: يس از 
زيارت فرشتهاى مىآيد و سلام خداوند را به او رسانده و مى كويد عمل خودت رااز ابتدا شروع كن كه كناهانت بخشيده شدء اين 
سخنان مافوق جنون بوده بهطورى كه كَاهى مى كويند خداوند با زوار امام حسين مناجات مى كند و اين جيز جز كذب و افتراء 


على الله تسكه ويه ارون تيو اأكطا تتمود و 


.-١‏ «اصول مذهب الشيعة الامامية) ج إل ص ومع 
"-. «موسوعة رجال الكتب التسعةٌ) ج ؟. ص 18#, ش ٠95؛‏ «تقريب التهذيب» ج 5 ص 7794 ش 9/8؛ ابوداود در سئن و احمد 


در مسند خود ازاو حديث نقل كردهاند 


نزول فرشتكان بر زوار قبر امام حسين عليه السلام مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ١نانا‏ از لعزم 


7١60 ص:‎ 

مى كُويند خداوند قبر اميرالمؤمنين را زيارت مى كند/.(1) آقاى دكتر قفارى در مطلب بالا سه نكته ذكر كرده و آنها را فوق جنون 
دانسته است: 

-١‏ آمدن فرشته نزد زائر امام حسين و بشارت به مغفرت. -١‏ مناجات كردن خداوند با زائر امام حسين. ”7- زيارت كردن خداوند 
حضرت على را. 

اما نزول فرشته بر زوار حضرت امام حسين عليه السلام» نزول فرشته هركز به معنى وحى يا رسالت نيست بلكه همان توفيق الهى و 
تثبيت قدم آنان است و جالب آن است كه وهابيان نزول فرشته را بر عمر بن الخطاب جايز و واقع مىدانند و صريحاً مى كويند فرشته 
براو نازل مىشده است.(1) و در منابع متعدد آنان آمده است كه عمر محدّث بودء(0) و به عمر الهام مى شد.(5) و مناجات كردن 
خداوند با بندكانش جيز عجيبى نيست زيرا خود وهابيان كفتهاند كه اولياء الهى قابل وحى و تكلم خداوند با آنان مى باشند: «شيخ 
محمد بن عبدالوهاب معتقد است كه تكلم خداوند با بندكانش به سه طريق ممكن است: الف: از يشت حجاب مثل صحبت با 
موسى. ب: بهوسيله فرستادن فرشته مثل غالب وحى بر ييامبران. ج: بدوسيله وحى كردن كه قسم اول و دوم مختصٌ به انبياء عليهم 
السلام است و قسم سوم شامل اولياء نيز مىشود).(8) بنابراين قسم سوم تكلم خداوند با غير انبياء صحيح است. و در برخى از دعاها 
نيز آمده است: «اللهم اجعلنى ممّن ناديته فاجابكك ... فناحبيته سد و خدانا مرا از كسانى قرار ده كه آنان را خواندهاى و تو را 
اجابت كردهاند و تو با آنان مخفيانه مناجات نمودهاى. بنابراين اشكالى ندارد كه خداوند با زوار امام حسين مناجات كندء همجنانكه 
نجوى كردن خداوند با حضرت على عليه السلام در منابع اصلى اهل سنت نقل شده است.(/20 


.-١‏ «اصول مذهب الشيعة الامامية)» ج 3 ص ومع 

؟- . «التحرير والتنوير) ج 77 ص 7٠١‏ 

“-. همان مدرك, ج 70 ص 198؛ «عقيدةً الشيخ محمد بن عبدالوهاب» ج ١‏ ص 658 
عا «عقيدة الشيخ محمد بن عبدالوهاب)»» ج لك ص ععع 

ه- . «عقيدة الشيخ محمد بن عبدالوهاب» ج .١‏ ص 078 

8-. مناجات شعبائة 


- . «سئن الترمذى» ج هء ص #0 ح 08٠١‏ باب 14 (... ما انتجيته و لكن الله انتجاه) 


مناسكى مشاهد يا آداب و اعمال زيارت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعلإ أ ماع3دات. الالالالالا صفمحه اننا از معزهم 


ص: ٠١8‏ 
وامّا آنجه كه آقاى قفارى آن رافوق جنون مىخواند مسأله زيارت كردن خداوندء اميرالمؤمنين على عليه السلام را. ابن جوزى 
مى كُويد: «خداوند هر سال به زيارت قبر احمد بن حنبل مىرود)10) آيا اين كلام فوق جنون نيست. آرى آقاى قفارى از كتابهاى 
خودشان بىاطلاع است و مغرضانه متعرض كتابهاى شيعه شده و هر رطب و يابسى را به همديكر يبوند مىدهد و نتيجههايى كرفته 


كه بدتر از آنها دامن كيرد خودشان است. 
مناسك مشاهد يا آداب و اعمال زيارت 


آقاى د كتر قفارى مى كويد: 

«يكى از واجبات مذهب شيعه زيارت كردن ضريح است و كسى كه آن را تركك كند كافر مى كردد و علامه مجلسى يكك بابى با 
عنوان واجب بودن و مأمور به بودن زيارت امام حسين قرار داده است و براى اين زيارتها مناسكى جون مناسكك حج را قرار دادهاند. 
و شيخ مفيد نيز كتابى به اسم «مناسكك المشاهد) نوشته است و قبر آنان را مثل كعبه قرار دادهاند كه مورد حج و طواف قرار كيرد و 
حدود شصت كتاب در اين موضوع نوشتهاند تا يايهدهاى اين شرك را تقويت نمايند10.0) كويا يكى از واجبات مذهب وهابيان 
دروغ كفتن و تهمت زدن به ديكر مسلمانان است. اونا كبيصن در شيعه جيزى درباره زيارت ضريح نككفته بلكه بحث درباره زيارت 
صاحب قبر است. ثانياً كسى در شيعه زيارت امام حسين عليه السلام- و نه زيارت ضريح- را واجب ندانسته بلكه همه فقهاء شيعه 
مى كويند زيارت مستحب مؤكد و از مهمترين عبادات است. 


ثالثاً هيج كس تارك زيارت را كافر نمىداند» اصل زيارت واجب نيست و بر فرض 


.-١‏ «مناقب احمد بن حنبل») ص 608 «... سمعته من القبر يقول: لابل هذا من هيبهُ الحق عزوجلء لانّه عزوجل قدزارنى» فسالته عن 
سرٌ زيارته اياى فى كل عام فقال عزوجل: يا احمد لانكك نصرت كلامى. فاقبلت على لحده اقبله ثم قلت: يا سيدى مالسرٌ فى انه 
لهل قير الاق كك شان لى عانيى لسن هذا 2 انه ل ولكع هذا كرامة ارسول الصا الله عليه و آله لآن فى شعرات من عرد 
ر. كث: «الغدير» ج 2١‏ ص ١١9‏ 


ال «اصول مذهب الشيعة الامامية)» ج 3 ص اسع 


مناسكى مشاهد يا آداب و اعمال زيارت مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. لاعلا أماع3دات. الاللالانا صفحه نانانا از لعزم 


ص: 7١17‏ 
كه واجب باشد تركك كننده آن ترك يكك مستحب يا واجب نموده و كسى با تركك واجب كافر نمى شود. و عجيب آن است كه 
جيزى را كه هركز حتى يكك نفر از شيعه در طول تاريخ تشيع نكلفته است آقاى قفارى مى نويسد و به شيعه نسبت مىدهد!! ضمتاً 
استدلال آقاى قفارى بر آنكه تاركك زيارت كافر است اين حديث است: «سألته عمن تركك زيارة قبر الحسين عليه السلام من غير 
عله فقال: هذا رجل من اهل النار»(١)‏ در حالىكه اين حديث مى كويد كسى كه بدون عذر زيارت را تركك كند اهل آتش است و 
اهل آتش بودن تلازمى با كافر بودن ندارد» جه بسا شخصى مسلمان باشد اما به جهت كناه كبيره مستحق آتش باشد. كرجه اهل نار 
بودن در اين حديث معناى ديكرى دارد و آن اين كه جنين شخصى ايمانش ناقص است و به كمالات بالا نرسيده است و روز قيامت 

بر آن تأسف مىخورد. و شاهد اين معنا آن است كه در روايات آمده: 

الف: كسى كه به زيارت امام حسين نرود از ثواب خدا و از جوار ييامبر در بهشت محروم است.(7) ب: كسى كه به زيارت آن 
حضرت نرود ايمانش ناقص است.00) ج: كسى كه به زيارت آن حضرت نرود از خير كثير محروم شده است.(5) د: سزاوار نيست 
تخلف از زيارت آن حضرت.(2) و سزاوار نيست به معنى كراهت است. 

#ه ركس ال ازيارت آن حشضيريت زوف بكرذائل كيرت خواهد داشت بلقاروء كسى كه هر سال يدؤياورت أن خقيرت نس زوه ال خير 
محروم است.(/1) اين روايات همانكونه كه كاملًا روشن است دلالت دارد بر آنكه ترك زيارت 


-١‏ . «وسائل الشيعه) ج ٠5‏ ص ”©, ح 1 باب /8” از ابواب مزار 
"- . «وسائل الشيعه) ج 15 ص 79 ح " 

“-. همان مدرككء ص 087٠‏ ح 3 واح ١7‏ 

؟-. همان مدركك. ص 087١‏ ح ٠‏ 

ه-. همان مدركك. ص ١‏ ح 4 

ع-. همان مدركك. ص 67# ح ١١‏ 


/ا- . همان مد ركك. ص اح 18 


طواف به ضريح مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفمحه طانانا از لعزم 


7١0/8 ص:‎ 

امام حسين عليه السلام تركك مستحب است نه تركك واجبء و هركز تاركك آن كافر نيست بلكه از خير زيادى محروم شده است. 
رابعاً مقصود علا.مه مجلسى نيز از كلمه فرض و مأمور به بودن زيارت امام حسين همان مستحب مؤكد است و اين كونه تعبير در 
كتابهاى فقهى رايج است كه مستحب را فرض يا مأموربه بنامند. 

خامساً كتاب «مناسكك المشاهد» را آقاى قفارى به تقليد از ابن تيميه به شيخ مفيد نسبت داده است و عجيب است كه آقاى قفارى به 
كتاب الذريعه نيز آدرس داده است و شصت كتاب شيعه را درباره مناسكك مشاهد معرفى كرده است. در حالى كه كتاب شيخ مفيد 
در الذريعه به اسم «مزار المفيد» معرفى شده است.(1١)‏ و آن شصت كتاب نيز همه با نام مزار مىباشند. و در اكثر كتابهايى كه در 
شرح حال شيخ مفيد آمده است نام «مناسكك المشاهد» جزء تأليفات ايشان نيامده است. بله ابنشهر آشوب كفته است شيخ مفيد 
كتابى بنام «مناسكك المزار» دارد»0؟) و روشن است كه نسكك در لغت به معنى عبادت است و بهكار بردن لفظ مناسكك المزار هيج 
اشكالى ندارد زيرا به معنى آن است كه عبادتهايى كه در محل زيارت و در مشاهد انجام مىشوند. و اينها عبادت خداوند است كه 


در آن مكان انجام مىشود نه عبادت صاحب قبر. 


طواف به ضريح 


آقاى قفارى مى كويد: 

«مسلمانان اتفاق دارند بر آنكه طواف جز به كعبه معظمه جايز نيست ولى علماى شيعى به يبروان خود مى كويند طواف به ضريح 
اماقاتن كدمردوانل حارو اسك ونايق شر كك واابه اهز برك دنست ذافذاتله و اكز دوبرواض عرصا نهى از طرافق كرده باقد اندرا 
تأويل مى كنند).20) 


"0 ص‎ ٠١ «الذريعه) ج‎ .-١ 
١١5 ؟- . «معالم العلماء» ص‎ 


“- . «اصول مذهب الشيعة الاماميه) ج 7 ص /52 


نقد و بررسى مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الاللالانا صفحه عانانا از لعزم 


نقد و بررسى 


اين روشن است كه عبادت غير خداوند شرك است ولى آيا هر طوافى عبادت است يا خير. ابتدا بايد معنى طواف را توجه كنيم. 
كلماتى از قبيل «طوفان» و «طائفه» و «طائف» از ماده «طوف» كرفته شدهاند. راغب كويد: «الطوف: المشى حول الشىء)(١)‏ راه رفتن 
دور جيزى را طواف كويند. 

و ابناثير مى كويد: «الطائف: الخادم الذى يخدمكك برفق و عناية» شبهّها بالخادم الذى يطوف على مولاه و يدور حوله)(7) طواف 
كننده به خادمى كه با نرمى و ملا-طفت به شما خدمت كند كفته مىشود واو را تشبيه كردهاند به خادمى كه كرد مولاى خود 
مى جرخد. ودر حديثى آمده است كه ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله: «كان يطوف على نسائه فى ليله واحدة و هن تسع اى 
يدور».() يس طواف يعنى دنبال جيزى راه رفتن. ولى آيا هركونه دور جيزى راه رفتن طواف و عبادت است؟ آيا وقتى طبق حديث 
بالاد يبامير بر همسران خود طواف م ى كد آثنان را عبادت كرده:اسث؟! و نيز قرآن مىقرمايند: طوف عَلَيهعْ ولْكَانٌ مُحَلْدُوة 190و 
قَطافٌ عَلَيهَا طَائْتُ مِنْ رَبُك(0) و طَوَاقُونَ ليك بَغضٌ كم عَلَى فض (ع) إذَا مَسَهُعْ طَائْتُ مِنْ اللَِّطَانِ ...(010. روشن است كه در 
قي كلام اله ودفزة قزق مزالا تست ردك على كادفت ور مساك لزاه وومواره البعسال ابن كاج اورشن م قود 
كه كلمه طواف مثل كلمه «دعا) است كه اكر انسان دور جيزى بجرخد با اين عقيده كه خود را عبد و مملوك او بداند واو را رب 


ومولاى شيقى غود بدائد ابن طواق غباؤث انث ولى اكر كسى دوو عيزى ببترخد ولى اورارب غوه تذائف ذو ايخ 


"7١ «معجم مفردات القرآن الكريم) ص‎ .-١ 
١57 «النهايه»» ج *, ص‎ . -" 

- . مدركك فوق؛ «مجمع البحرين)» ج 7 ص 11 
ع'- . سوره واقعه: 8ه آيه /ا١‏ 

ه- . سوره قلم: 68, آيه ١9‏ 

*-. سوره نور: 78 آيه /0 


لا- . سوره اعراف: /0 ايه ١‏ 


نماز خواندن نزد ضريح مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه هنانا از لعزم 


ص: 5٠١‏ 
صورت او را عبادت نكرده استء اكر كسى دور كعبه معظمه راه برود و خود كعبه را رب خود بداند اين شرك استء و اكر دور 
آن مىجرخد اين عبادت كردن خدا مىباشد. و طواف دور ضريح ائمه عليهم السلام نيز اكر با اين قصد باشد كه آنان را رب بداند 
اين شرك است ولى اكر اعتقاد به ربوبيت آنان نداشته باشد شرركك نمىشود. زيرا آنان را عبادت نكرده است. روشن است كه 
خادمى كه دور مولاى خود مىجرخد طواف كرده است ولى عبادت ننموده استء و از اينجا معلوم شد كه آقاى قفارى به موارد 
اشعنال:طرا در قران عه كرد وختها كدان هبيه زا عوانده اسك كران راد فس ادا آقاى قفاري نس كريلة اطواق 
كرد ضريح امامان مرده؛ سخن ناروايى است زيرا قبلا كذشت كه ائمه عليهم السلام حيات برزخى دارند حتى طبق عقايد وهابيان. 
يس طواف كرد قبر اكر مثل طواف كرد خانه كعبه همراه با اعتقاد به ربوبيت باشد شرك استء ولى اكر طواف به قبر مثل طواف 
هر خادم كرد مولاى خود باشد هيج منافاتى با توحيد ندارد. و مقصود از رواياتى كه نهى از طواف به قبر كرده است قسم اول استء 
و رواياتى كه اجازه داده است قسم دوم را مى كويد. بنابراين معلوم شد كه دين شيعه همان دينى است كه قرآن و ائمه اهل بيت 


عليهم السلام بيان كردهاند و دين آقاى قفارى همان دين ابن تيميه ناصبى است كه حتى به قرآن كريم توجه ندارد. 
نماز خواندن نزد ضريح 


آقاى قفارى مى كويد: 

«يكى از اعمال مشاهد و ضريحها آن است كه دو ركعت نماز نزد قبر ائمه بخوانند و آن قبرها را قبله قرار دهند و ثواب زيادى براى 
نماز در اين مشاهد ذكر كردهاند و يكى از اصول دين شيعيان آن است كه ضريح را ببرستند» يس شرك را مقدم بر توحيد مىدانند 
در حالى كه ييامبر لعنت كرده است كسانى را كه قبرها را مساجد قرار مى دهند).0١)‏ 


-١‏ «اصول مذهب الشيعة الامامية)» ج 3 ص 6ن 


ياسخ مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 07مء. لاعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه لان از معزهم 


اولّا يكى از اصول دين شيعه يرستيدن ضريح نيستء اصول دين شيعيان مشخص استء و جزء فروع دين شيعه نيز نيست بلكه 
يرستيدن ضريح يا قبر يا امام را شركك مىدانند» ولى يكى از اصول دين آقاى قفارى تهمت وو افتراء زدن به مذهب شيعه است. 

ثانا شعيان تماز خواتدن يدظرف قيلة و كعبه معظمه ادر عافد انه مح ف داقله زيراان مقافة را فحزت ماحل مصداق 
يه شريفه فى بِيوتٍ أذن الله أنْ توق وَبذْكرَ فِيهَا اشرمَة(1) مىدانند ولى جايز نيست كه قبرء قبله قرار داده شود و بدطرف آن نماز 
خوائد» شود الى الناانووا باقن كفي كرد ادك ازالين داقر ورا ودود قرزاو وشعك ارق ورايات دن كاف اذل سيك تقل لله كه 
براق عاسحيقف تداركت عقوم بر 1ن كداقر 1م سحي ولكلك واو كد شد سكن بر سر قبن شكال مدارده قال الذي ليوا عل 
أخر جع لَتحدَنٌ عَلَِهع جد و كذشته از اينها معناى اين روايات آن است سجود بر قبر جايز نيست نه آنكه نماز خواندن در 
كنا قبر جايو نباشد يا ماخقن مسد حرام بافند» يلكه باد خبوه قبر محل سعتوه تباشدء ور ووابات شيعه ني آملاه انبث كه ناا 
السجود على القبر فلايجوز فى نافلة ولا فريضة ولا زيارة».50) 


افتادن يا سجود بر قبر و بوسيدن آن 


آقاى قفارى مى كويد: 
ايكن ذيكر از اعمال مشافد اثقادن بر قرو قرار دان صورت ير آن ونوسيدتن آن اسك زابخ افنادن ير قبر همان سجوه بودهو 


خواندن مّتى است كه قدرت بر انجام هيج كارى را ندارد. و مى كويند كرجه بوسيدن ضريح دليل شرعى ندارد ولى جون 
كذشتكان 


"8 سوره نور: 75 آيه‎ .-١ 
/ «بحارالانوار) ج وص /50. ح‎ . -" 
"5 سوره كهن: 21/8 أيه‎ .-" 


- . «بحارالانوار) ج قودص 58ح م/ 


ياسخ مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7ام2. لاع لإ أماع3دات. الالالالانا صفمحه /انانا از لعزم 


ص: 7177 

انجام مىدادهاند جايز استء در حالى كه مسلمانان اجماع دارند بر اينكه تنها بوسيدن حجر الاسود جايز است لاغير و دست كشيدن 
نيز تنها به ركن يمانى جايز است ولى بوسيدن آن مشروع نيست» يس دست كشيدن و يا بوسيدن غير حجرالاسود و ركن يمانى از 
ساير اطراف كعبه معظمه مشروع نيستء و همجنين دست كشيدن و بوسيدن حجره نبويه جايز نيستء اكر اينها شركك نباشد يس جه 
جيزى شركك است. بلكه اين اعمال جيزى است كه شرك مشركان در برابر آن جيزى نيست».(1) ظاهراً اين سخنان احتياج به جواب 
علمى نداشته باشد و تنها به ذكر جند ياسخ نقضى اكتفا مى شود.(1) 

يد وهابيان بوسيدن همسر را نيز شرك بدانند جون اين غير از حجر الاسود و ركن يمانى است. و بوسيدن دست آمريكا و دشمنان 
خدا بهنظر آنان جايز است و بوسيدن ضريح بيامبر شركك است. همجنان كه استغاثه به يهود و نصارى جايز است و موافق توحيد 
است و استغاثه به بيامبر شركك است. و آيا جه فرقى بين يكك ركن كعبه و ركن ديكر است كه وهابيان بوسيدن يكى را توحيد و 
بوسيدن ديكرى را شركك مى داننك؟!. 

به هرحال افتادن بر قبر به معنى سجده كردن بر آن نيستء مثلًا اكر كسى فرزندش از دنيا رفته باشد و اكنون خم شود بر جنازه او و 
صورت كنود زا ير آن بكذارد آيا اين ستجده استث اويا كسى كه شخص عريضى :زا كه خوابيده اسك .دن بغل يكيرهاو ببوشد آيااو 
را سجده كرده است9؟!. 

قبلًا كفتيم كه در سجده شرط است كه اعتقاد به ربوبيت و مالكيت مسجود له داشته باشدء و لذا اين افتادن بر قبر سجده بدشمار 
نمىرود. و آيا جون بوسيدن ضريح دليل شرعى ندارد يس شرك مى شود و در اين صورت بسيارى از امور زندكى را بايد شركك 
دانست حتى بوييدن كل را كه دليل شرعى بر آن نداريم بايد وهابيان بكويند شركك است. 

و جككونه ايشان به بيروى از ابن تيميه مى كويد اجماع مسلمانان بر آن است كه تنها بوسيدن حجرالا-سود جايز است لااغير و اين 
اجماع جكونه بهدست آمده است. در حالىكه خود وهابيان قبول دارند در كه در تمام جهان اسلام رفتن سر قبر و تقبيل آن و تبركك 
به قبر 


5/7 «اصول مذهب الشيعة الامامية)» ج ”. ص‎ .-١ 
- ؟- احمد عابدى.» توحيد و شرك در نككاه شيعه و وهابيت بررسى و نقد افترائات دكتر غفارى بر مذهب شيعه؛ ١جلد» نشر مشعر‎ 
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0000 
اولياء و صالحان وجود دارد در عين حال ادعاى اجماع مسلمانان بر شركك بودن بوسيدن غير حجرالاسود بسيار عجيب است. 


قبله قرار دادن قبر 


آقاى قفارى نوشته است كه: 

«به نظر شيعه روبرو بودن قبر هرجند روى روبروى قبله نباشد لازم است». سيس دو روايت نقل كرده كه يكى مى كويد قبر مرا قبله 
قرار ندهيد و ديكرى مى كويد مقدّم شدن بر قبر امام يا مساوى آن نماز خواندن صحيح نيست ولى آقاى قفارى اين كونه فهميده 
است كه بايد قبر را قبله خود قرار دهد و مى كويد بهنظر شيعه خوب است كه در نماز يشت به كعبه و روبروى قبر بايستد. آيا جنين 
دينى كه مى كويد يشت به كعبه و روبروى قبر نماز بخوانيد را جه بناميم هر اسمى مى تواند داشته باشد غير از اسلام و توحيدء و اين 
در حالى است كه در كتابهاى آنان امر به قبله نيز وجود دارد و اين از تناقضات مذهب شيعه است)1(.0١)‏ 


نقد و بررسى 


اين دينى كه آقاى قفارى نمىداند جه اسمى بر آن بككذارد و مىتواند هر اسمى داشته باشد مككر اسم اسلام و توحيدء اين دين دين 
اهلسنت ودين خود آقاى قفارى است. زيرا آن جيزى كه ايشان از كتابهاى شيعه نقل كرده است از كتاب بحارالانوار است كه 
مستند فقهى شيعه نيست ولى خود اهل سنت در يكى از مهمترين كتابهاى فقهى و فتوائى خود همين مطلب را ذكر كردهاند. اب نقدامه 
مى كويد: «نزد قبر رسول خدا رفته و يشت به قبله و روبروى قبر بايست و بِككُو: خدايا تو فرمودى اكر مردم وقتى كناه مى كنند نزد 
ييامبر آمده و استغفار كنند و ييامبر نيز براى آنان استغفار كند خدا را بخشنده خواهند يافت» و من اكنون نزد ييامبر تو آمدهام يس 


مرا از آن مغفرت محروم نفرما».10) آيا نام اين 


.-١‏ «اصول مذهب الشيعة الامامية)» ج 3 ص إغها 


"- . «المغنى والشرح الكبير) ج *؛ ص 0*٠‏ 


(ويكرد انتقادى به مسأله مشاهد مشرفه مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداعل أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 9ئائا از لعزم 


ص: 7١‏ 
دين جيست؟. ثانياً آقاى قفارى عدم جواز تقدم بر قبر امام را به معنى آن دانسته است كه بايد قبر امام را قبله قرار داد» در حالى كه 
معناى احاديث آن است كه بايد رعايت ادب و احترام را نمود و تقدّم بر قبر معصوم جايز نيست. اما به هرحال از نظر شيعه نماز فقط 
بايد بدطرف >عبه معظمه باشد و هر نمازى كه بهوطرف آن نباشد باطل است. و روايات هيج كونه تعارض و تناقضى از اين جهت 
ندارند» در روايات متعدد و صريح آمده است كه بايد نماز بهدطرف قبله باشد و غير آن باطل است و تمام فقهاى شيعه طبق آنها 


فتوى دادهاند» و اين روايات هيج معارض ومزاحمى نيز ندارندك. 
رويكرد انتقادى به مسأله مشاهد مشرفه 


آقاى دكتر قفارى معتقد است كه: 

«مسلمانان يككث كعبه دارند كه قبله نماز و حاجات آنان است ولى شيعيان به تعداد ضريح امامان مرده خود >عبه دارند- كذشته از 
آنكه قبر حضرت على در نجف و قبر امام حسين در كربلا نيست و اين حقايق را اهل تاريخ مى شناسند- و اين كونه شركك و بدعت 
در ميان اهل سنت نيز وجود دارد ولى شرك نزد شيعه بيشتر است علاوه بر آنكه شركك نزد شيعه موافق با اصول آنان است ولى در 
اهل سنت برخلاف اصول آنان مى باشد» لذا شركك در شيعه قابل اصلاح نيست. و احمد كسروى نيز از علماى ايران تصريح كرده كه 
زيارت و توسل و نذر براى قبرها نوعى شركك مىباشا. بنابراين شركك جزء مذهب شيعه شده است و لذا مشاهد را آباد كرده و 
مساجد را معطل كردهاند. در حالى كه ضرورتاً ييامبر اكرم جنين دستورى نداده است. و در جند روايت نيز نهى از ساختن مسجد بر 
مجل قبرها تموده استاو اين تهى» نهى تحريمى اسث زيرا قبن وسيلدائ برائ شرك اسخة و از ابن عنهت قبرهاانا يكديكر تفاوتئ 
ندارند. و در دعاهاى اثمه شيعه آمده است كه آنان قدرت بر خير و مصلحت خود ندارند واين در زمان حياتشان بوده است» 
بنابراين يس از وفاتشان بهطريق اولى عاجزترند. وقتى امام حسين در اين دنيا نمىتواند خود را از يليدى حفظ كند مكر آنكه 


خداوند او را حفظ كند» يس وقت وفاتش عاجزتر خواهد بود».10) 


6/7 «اصول مذهب الشيعة الامامية) ج 7 ص‎ .-١ 
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نقد و بررسى 


اونا همانكونه كه قبلًا در بحث توسل و استغاثه بيان شد تعبير «امامان مرده» صحيح نيست و قرآن كريم شهداء را زنده معرفى كرده 
اسكيو اعشاد اه مندك دن آن ابت كه ياسر زنده كك كريهه وحاياة خلاق اذنوا ادعاس كشدكىو دووواناك متعدي الها برك 
نيز شاهد دارد» و دليل عقلى نيز مى كويد مركك تنها به معنى مفارقت روح از بدن است و بدن مى ميرد ولى روح مركك ندارد. 

ثانياً شيعيان نيز تنها يكك كعبه دارند و حتى قبر امامان خود همه بدطرف كعبه است. 

ثالث مدفن سيدالشهداء عليه السلام در كربلا است و هيج ترديدى در آن وجود ندارد و كسى نيز در آن شكك نكرده است مككر آقاى 
قفارى» و محققان تاريخى كه آقاى قفارى مدعى آنان است وجود خارجى ندارند بلكه درباره محل دفن رأس مبارك امام حسين 
اختلافاتى هستء و معروف نزد شيعه و نيز اهلسنت آن است كه سرملحق به بدن شده و در كربلا دفن كرديدء و منابع متعددى از 
كتابهاى تاريخى و غيرتاريخى از شيعه و اهل سنت بر آن دلالت دارد.(1) و امنا قبر اميرالمؤمنين عليه السلام كرجه تا مدتى ينهان بود 
كه بنىاميه و افرادى جون حجاج به آن دسترسى بيدا نكنند ولى ائمه از فرزندان آن حضرت آن قبر را آشكار كردند.(1) رابعاً آنجه 


را ايشان و امامش ابن تيميه به عنوان شركك ميان اهل سنت و شيعه معرفى 


.-١‏ «تذكرة الخواص» ص ٠5١؛‏ «روضة الواعظين» فتال نيشابورى» ص 28١؛‏ «اعلاسم الورى) ج ١‏ ص “/لاآ؛ «رسائل الشريف 
المرتضى» ج *؛ ص ١1؛‏ «عجائب المخلوقات» ص 427 «اعيان الشيعه) ج »١‏ ص 878 

؟- . ابن جوزى در «تذكرة الخواص» ص ١87”‏ مى كويد: اخبار مستفيض وجود دارد كه آن حضرت در نجف در همان مكان 
معروف دفن شده استء و نيز رجوع شود به «فرحة الغرى») ص *2"؛ «الارشاد) اج ١ء‏ ص 57؟؛ «أعلاسم الورى) ج ١‏ ص 97؛ «اعيان 
الشيعه» ج ١‏ ص 07#. احتمانًا آقاى قفارى تنها كلام ابنتيميه را ديده كه از ابونعيم اصفهانى نقل كرده كه قبر نجف همان قبر مغيرة 
بن شعبه است. ولى ابنجوزى مى كويد اين از غلطهاى فاحش ابونعيم است زيرا مغيرة اصنًا قبرى براى او شناخته نشده است و يا 
احتمانًا در شام باشد 
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ص: 2١؟‏ 

كردهاند» شركك نيست بلكه همان توسل و ابتغاء وسيله است كه قرآن امر به آن نموده است و در نظام اسباب و مسببات» تأثير اسباب 
قابل انكار نيسث :و ثنها تمام آتهاابه اذوالله كار مى كتشد و اين عين تويديد اسث كه هبج زى زا در عرض خذاوتك تم دانيم:ولى 
وهابيان كه خيال مى كنند يذيرفتن تأثير بعضى موجودات موجب شرك مىشود جون خيال كردهاند كه تأثير هر جيزى مستقل و 
بدون ارتباط با خداوند است اين شركك خواهد بود و قبلا توضيح اين بحث كذشت. 

خامساً سخنان احمد كسروى هيج ارزش علمى ندارد واو شخص منحرفى بوده است كه تحت تأثير وهابيان قرار داشته است. 

وامّرا حديث «و لا قبراً الا سوّيته» قبلًا توضيح داده شد كه بين تسويه و مساوات فرق است و معناى حديث آن است كه قبر را مثل 
كوهان شتر افراشته نكنند و به معنى مساوى سطح زمين قرار دادن نيست. 

مسجد ساختن بر محل قبر قبلا توضيح داده شد كه در قرآن نيز آمده و از آن نهى نشده است و بر فرض وجود نهى» آن نهى» نهى 
تنزيهى است نه تحريمى زيرا كسى كه در قبرستان مسجد بسازد نه تنها عقاب ندارد بلكه ثواب نيز دارد. و تاكنون فقيهى فتوى نداده 
لبيك كش رك ال عطاقت تيان أن الت كدساوف مان قير وضره و التسدافه وجايكن از سراظ مكان تماد كزا و ان اسك كد 
روى قبر نماز نخوانند. 

اما مسأله عدم قدرت ائمه بر سود و زيان رساندن به خود يا به مردم ياسخش آن است كه آنان در برابر خداى متعال هيج قدرتى 
ندارند ولى به اذن خداوند قدرت بر انجام بسيارى از امور را دارند و اكر سي دالشهداء عليه السلام در جنكك بهدصورت ظاهرى 
شكست خورد به جهت آن بود كه نمىخواست بهصورت غير طبيعى عمل كند واز قدرتهاى الهى كه خداوند به او داده است 
استفاده كند» مثلًا وقتى حضرت على عليه السلام درب خيبر را بلند مى كند خود تصريح مى كند كه به قوت بشرى نبود بلكه با قلدرت 
ربانى بودء(1) استفاده ازاين قدرت فقط در شرايط خاصى است و امام حسين كرجه اين قدرت را داشت ولى از آن در صحنه 
كربلا استفاده نكرد لذا شهيد شد. 


"9/1 «بحارالانوار» ج "/ا ص 22 «شرح الاشارات والتنبيهات» ج 8 ص‎ . -١ 


فصل ينجم: اختيار حلال و حرام بددست امام است مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداعل أ ماع13 ت. الالالالالا صفمحه ناشانا از لعزم 
ص: 7١١7‏ 

فصل بنجم: اختيار حلال و حرام بددست امام است 

اشاره 


آقاى دكتر قفارى مى نويسد: 

«يكى از اركان توحيد ايمان به آن است كه تنها مشرّع خداوند است كه جيزى را حلال يا حرام نمايد و هيج شريكى ندارد واكر 
كسى معتقد باشد كه امام مى تواند جيزى را حلال يا حرام كند مصداق آيه شريفه آم لَهُْ شُرَكَاءٌ شَرَحُوا لَّهُمْ مِنْ الدّين ما لَم يَأَدّنْ به 
للها خواهد بود» ولى بهنظر شيعه خداوند تشريع حلال و حرام را به ائمه تفويض نموده است- و جند روايت به عنوان شاهد اين 
كلام از كتابهاى شيعه نقل كرده است- و اين شرك در ربوبيت است زيرا حاكميت وتشريع از خداونداست وشيعه همانند مسيحيان 
هستند كه امامان خود را همانند احبار و راهبهاء ارباب خود قرار دادهاند. و امامان آنان مىكويند «مردم عبد ما در اطاعت هستند» 
با اينكه خداوند مىفرمايد: ما كان لبشر أن يؤتيه الله الكتاب والحكم والنبوة ثم يقول للناس كونوا عباداً لى من دو ناللّه.(1) و حتى 
شيعيان مى كويند امامان آنان مى توانند حلال و حرام را بيان كنند ويا كتمان كنند در حالىكه آيات و روايات دلالت مى كنند بر 
آنكه كتمان كردن احكام خدا جايز نيست. و بلكه شيعيان مى كويند ائمه مىتوانند با جوابهاى متناقضء مردم را به كمراهى 


"5 سوره شورى: ايه‎ .-١ 


؟-. سوره العمران: "ا ص ولا 
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ص: 7١18‏ 
بنابراين دين شيعه عبارت است از افتراء بر ائمه خود و بيان نكردن حلال و حرام وحج و كتمان كردن حق و كمراه كردن مردم با 
جوابهاى متناقض»).(2)1 


نقد و بررسى 


لازم است در اينجا براى روشن شدن عقيده شيعه به بررسى مسأله ولايت تشريعى و «تفويض» يرداخته و سيس كلام آقاى قفارى را 


ولايت تشريعى با تفويض تشريع احكام 


ولا-بت تشريعى كاهى به معناى اولويت در تصرف در اموال و نفوس مردم بهكار مىرود(1) و كاهى به معناى ولايت بر تشريع و 
جعل قانون به اين معنا كه جيز حلا-لى را حرام يا حرامى را حلالل كنند» يا حكم جديدى آورده يا حكمى را نفى كنند. ولايت 
تشريعى به معناى اوّل مسلّم بوده و كسى در آن ترديد ندارد و روشن است كه ائمه داراى جنين ولايتى هستند. و اما آنجه محل 
بحث است و آقاى قفارى نيز مورد نقد قرار داده است ولايت تشريعى به معناى دوم است. مقصود از ولايت تشريعى به معنى جعل 
قانون و تشريع اين است كه آيا در اسلام «منطقه الفراغ» احكام داريم يا خير» آيا جايى هست كه حكمى نداشته باشد و لذاائمه 
عليهم السلام از خودشان در آنجا جعل حكم كنند يا آنكه حكمى را تغيير دهند يا خير؟ 

ياسخ آن است كه ولايت تشريعى به اين معنا براى ييامبر يا ائمه عليهم السلام وجود ندارد و اختصاص به خداوند متعال دارد. 


اقسام تفويض 


ابتدا بايد اقسام تفويض را ذكر كنيم سبس بينيم ادله شرعى و عقلى با كدام قسمت موافقت دارد و معناى روايات روشن كردد» و 
كدام قسم بر ائمه عليهم السلام ثابت است و كدام 


508-585 «اصول مذهب الشيعة الامامية) ج 7 ص‎ .-١ 


- «مصباح الفقاهة)» ج زهة ص 8 
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5١9 ص:‎ 

قسم منفى است. 

-١‏ تفويض در خلق و رزق و تربيت و زنده كردن و ميراندن. يعنى ائمه عليهم السلام اين كارها را با قدرت و اراده خود انجام دهند 
وفاعل حقيقى آنان مى باشند نه خداى متعال. 


اين كونه تفويض كفر است و كسى از شيعيان به آن معتقد نيست.(١)‏ 


.-١‏ علامه مجلسى درباره اين قسم تفويض فرموده است: «و هذا كفر صريح دلّت على استحالته الادلة العقلية والنقلية ولا يستريب 
عاقل فى كفر من قال به)» «بحارالانوار) ج م" ص /6؟ و مرحوم ميرزا عو لاد خوئى در «منهاج البراعه» ج 5 ص ”377 مى فرمايد: 
«نفويض به اين معنا كفر صريح است و ادله عقلى و نقلى بر امتناع آن دلالت دارد و مرحوم صدوق و مفيد نيزبه آن تصريح 
كردهاند و در روايت آمده است كه حضرت رضا عليه السلام فرمود: «من زعم ان الله فوّْض امر الخلق والرزق الى حججه فقد قال 
بالتفويض والقائل بالتفويض مش رك»». سيس فرموده در روايت ديكرى آمده است كه: «عن ياسر الخادم قال: قلت للرضا عليه السلام 
ما تقول فى التفويض؟ فقال: انَاللّه تباركك و تعالى فوّض الى نيه امره و نهيه فقال ما اتيكم الرسول فخذوه؛ فاما الخلق والرزق فلا ثم 
قال: الل عزوجل خالق كل شىء و هو يقول: «الذى خلقكم ثم رزقكم ثم يميتكم ثم يحيبكم قل هل من ش ركائكم من يفعل من 
ذلكم من شىء؛ سبحانه و تعالى عما يشركون». و در روايت ديكرى آمده است كه شيعيان درباره تفويض خلقت و رزق به ائمه 
عليهم السلام اختلا.ف داشتند سيس به محمد بن عثمان كه از نواب اربعه بود مراجعه كردند, ايشان در توقيعى از طرف حضرت 
صاحب الامر عليه السلام اين جمله را آورد: «انَاللّه تعالى هوالذى خلق الاجسام و قسّم الارزاق» لانه ليس بجسم و لاحال فى جسمء 
ليس كمثله شىء و هوالسميع البصيرء فامآ الائمة فانهم يسألون خلقت بهصورت استقلال به ائمه عليهم السلام عقيدهاى كفرآميز 
آيةالله خوئى ولايت تكوينى و تشريعى را براى ائمه عليهم السلام يذيرفته است ولى ولايت تكوينى را به معنى آن دانسته كه ائمه 
عليهم السلام علت غائى از ايجاد مخلوقين هستند و ولايت تشريعى را به معنى اولويت در تصرف در اموال و انفس مردم مىداند. 
«مصباح الفقاهة) ج ل ص 8" و 78. اما ولايت در خلقت را ذكر نكرده است. 

آبةالله سيخاقق اتيز فرمودة اسك «تقريضن به مض اذكه خذاوقد املق و دير زا ددست آتان 'ذاده باشل خلةق عقل ويرهان و 
برخلاف قرآن بوده و شركك است. و اكر به معنى آن است كه فاعل حقيقى و سبب واقعى خداوند است و ييامبر و ائمه عليهم السلام 
از جمله اسباب خلقت عالم هستند يعنى آنان در مرتبه اسباب و علل مى باشند اين قول موجب شرك نيست ولى صحيح نيست زيرا 
ييامبر و ائمه عليهم السلام از جمله اسباب خلقت نيستند بلكه خود آنان نيز از اسباب و علتهاى طبيعى استفاده مى كنند و حيات 
مادى آن متوقف بر همين اسباب و علل است. بله اين صحيح است كه عالم مادى داراى اسباب و علتهايى است اما امام و ييامبر 
آمده است كه «لولا الحجهٌ لساخت الارض باهلها» مقصود آن است كه آنان غايت و هدف از خلقت مى باشند. يعنى عالم آفريده 
شده است براى آنكه انسان كامل در آن يديد آيد و بهترين مصداق انسان كامل آنان مى باشند)» «كليات فى علم الرجال» ص .5١ ١‏ 
آيةالله مكارم نيز تفويض به اين معنا را كه تفويض كلى است يعنى خداوند ييامبر و ائمه عليهم السلام را آفريده باشد و امر خلقت 
عالم و تدبير آن را بددست آنان داده باشد نوعى از شرك دانسته و خلاف آيات شريفه قرآن مىداند كه تصريح كرده است كه امر 


خلقت و رزق و تدبير و ربوبيت فقط بهددست خداوند است لاغير. «انوارالفقاهة» ج ١‏ ص 6/5 
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7- تفويض در خلقورزق به اين معنى كه خداوند متعال كارها را با اراده ائمه عليهم السلام انجام مىدهد. يس هركاه يكك امام 
معصوم اراده كندكه جيزى را بيافريند خداوند آن را خلق م ىكند آنككونه كه در معجزات اراده از ولى خحدا است ولى قدرت از 
خداوند است و فاعل حقيقى اوست و بهعبارت ديكر ه ركاه آنان جيزى را اراده كنند خداوند خواسته آنان را رد نمى كند. 


تفويض به اين معنى بر خلاف عقل نيست ولى روايات صريحاً آن را نفى مى كنند.(1) و اكر 


-١‏ . علامه مجلسى فرموده: «وهذا و ان كان العقل لايعارضه كفاحاًء لكن الاخبار السالفة تمنع من القول به فيماعدا المعجزات ظاهراً 
بلصراحاً. معان القولبه قول بما لايعلم اذلم يرد ذلكك فى الاخبار المعتبرة فيما نعلم» و ما و رد من الاخبار الدالة على ذلكك كخطبة 
البيان و امثالها فلم يوجد الا فى كتب الغلاد و اشباههم مع انه يحتمل ان يكون المراد كونهم عله غائره لايجاد جميع المكونات». 
«بحارالانوار) ج 10 ص 867. 

الله مكارم فرموده: «تفويض به اين معنا كه مشيت خداوند بر خلق و رزق قرار كرفته است مقارن با اراده و مشت ائمه عليهم 
السلام اين را علا-مه مجلسى مى كويد خلاف عقل نيست ولى فرموده است ظاهر اخبار بلكه صريح آنها برخلاف آن بوده و لااقل 
قول به غير علم است. سيس خود ايشان فرموده: بهنظر من نه تنها روايات بلكه آيات شريفه قرآن نيز مخالف تفويض به اين معنا 
است و اين كه امر خلق و رزق و احياء و اماته بيد خداوند و به مشيت خداوند است لاغير. واكر در روايات جيزى برخلاف آن بود 
مثلّا در خطبه البيان آمده است كه امر خلقت بودست حضرت على عليه السلام است اولًا اين روايات ضعيف بوده و غير قابل اعتماد 
هسندة ثانا ابنها مشتعمل ير توعى شرك برده وخيلاق قرآاق ع ياشتد ومردوه سد ثالنا اكر كس يشواهد آنها وا بيذ يرد يايد 
آثها را توجية كند به ابنكة اين زوايات علث غايئ رام ىكويتد مثل جمله «الولاكك لما خلقت الا فلاكك» يا «ييمنه رزق الورى) كه 
اينها هدف از خلقت را بيان مى كند و ائمه علت فاعلى نيستند»» «انوار الفقاهه» ج ١‏ ص 088. 

آيذالله اراكى نيز فرموده: «واسطه در فيض بودن ائمه عليهم السلام به معنى آن است كه آنان علت غائى آفريدن موجودات هستند نه 
بيشتر از آن. ولى آنان هركز معطى وجود و مالكك وجود نيستند واين خلاف ضرورت متشرعه است بلكه آنان افاضه وجود ندارند- 


مع كونهم بمعزل عن الافاضة وأساديله آنان نيا دق اطافت هه عهده مردم دارند)» «كتاب البيع) ”ص ١2‏ 
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ص: 77١‏ 
فودوواناك عر اناده ابس كمساق ورك و خرن اناعد 1 لاض بده سك 01 اس اكد انان صر كان مناه سن يد 
وقتى در نهجالبلاغه آمده است «نحن صنايع ربنا والناس بعد صنائع لنا»(١)‏ به معنى آن است كه ما علت غائى آفرينش اشياء هستيم و 
خداوند آسمان و زمين را به بركت آنان آفريده است نه به معنى آن باشد كه آنان علت فاعلى اشياء باشند. و شاهد اين معنا آن 
است كه امام عليه السلام اين جمله را خطاب به معاويه نوشت و معاويه دنبال عيب و ايراد بر امام مى كرديد كه به شاميان بكويد و 
اكر معناى اين جمله آن بود كه امام خالق و فاعل اشياء است معاويه به مردم نادان آن زمان شام مى كفت على عليه السلام ادعاى 
ربوبيت و الوهيت دارد و ببشترين طعن را به امام مىزد. يس بايد معنى اين كلام جيز ديكرى باشد. يعنى همان علت غايى بودن نه 
علت فاعلى. و به عبارت ديكر دإذا شاؤا امراً لاير اللّه مشيتهم».(1) از آنجه كذشت تصور نشود كه بنابراين ولايت تكوينى را انكار 
كرديم زيرا ولايت تكوينى برائمه عليهم السلام ثابت است و در آينده در بحث از فصل دوم از باب دوم كتاب آقاى قفارى بحث 
خواهد شد. ولى آنجه اينجا مهم بود اين بود كه تفويض به معنى واكذارى تدبير امور جهان و خلق و رزق به ائمه بدطورى كه 
خداوند هيج كارى نداشته باشد و ائمه مستقل در تصرف باشند را انكار كرديم و يا آنكه هميشه اراده خلق و احياء و اماته بهدست 

ائمه عليهم السلام باشد و قدرت بهدست خداوند بهطورى كه فقط اراده از ائمه عليهم السلام باشد نه از خداوند. 
“- تفويض در دين ودر تشريع احكام, به معنى آنكه ائمه عليهم السلام هرجه را بخواهند حلال مى كنند و هرجه را بخواهند حرام 
مى كنند و تشريع حلا-ل و حرام بهدست آنان باشد نه وحى و يا الهام الهى. اين كونه تفويض را هيج شخص متدينى و بلكه هيج 
عاقلى نمى كويد و اين روشن است كه كاهى يبامبر اكرم عليه السلام براى ياسخ دادن به يكك شخص منتظر وحى مىماند» يس 
معلوم مى شود از نزد خود جيزى را حلال يا حرام نمى كردند. و جون آقاى قفارى اين كونه تفويض را به شيعه نسبت داده است ادله 


بطلان اين تفويض و 


.-١‏ «نهج البلاغه)» ثامه لال ص ضر 
'- . «بحارالانوار» ج 18 ص /61" 
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0 
معنى روايات را در آينده يس از ذكر اقسام تفويض ذكر مى كنيم. 

؟- جون ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله- و نه ائمه عليهم السلام- كاملترين انسان است و هيج خواستهاى غير از خواسته خداوند 
ندازة و ازاهدان غير اق آراده عخداوتك تداره ممكو انيت داوقد ابن التشاربرا به اوخكاف باقتد كدعكن اموا جز رادو دين دق 
تشريع تمام احكام يا تشريع كليات- تشريع نمايد و اين نيز حتماً با وحى و الهام الهى است مثل زياد كردن ركعت سوم و جهارم 
ان 

ه- تفويض امور مخلوقات از قبيل تعليم و ترييت» سياستء تبليغ احكام و ... و آنكه قرآن فرموده است: ما آتَاكم الوَسُولٌُ قَحذُوة11) 
مراد اين كونه امور است. 

8- تفويض بيان علوم و احكام به حسب آنجه كه مصلحت موىدانند» و جون عقل مردم يكسان نيست و همه در يكك سطح نيستند 
بايد براى بعضى ظاهر دين را بككويند و براى برخى باطن آن راء براى بعضى تفسير آيات را بككويند و براى برخى تأويل آيات شريفه 
راء و براى بعضى طبق تقيه جواب دهندء و براى بعضى بدون تقيه. و مقصود از حديثى كه مى كويد: «عليكم المسألة و ليس علينا 
الجوابء ثلا كه سؤال كزدنابر شما لالم اسك ولى باسخ دادن برها كزع سك» هميق اسك يغلى برها الأنؤم تبنت كه يحكوالله 
واقعى را براى همه مردم بككُوييم. 

- تفويض به معنى قضاوت و ولايت» كه حكم خداوند را كفته و آن را در ميان مردم اجراء كنند. 

8- تفويض در خرج كردن و به مصرف رساندن بيتالمال كه به جه كسى عطا كنند و به جه شخصى اعطاء نكنند هَذًا عَطَاوْنًا قَامدْنْ 
أو أفيسكك بِغَعِر حِسَاب .9 

آنجه كه ذكر شد اقسام تفويض بود. جهار قسم اخير تفويض حكمشان روشن است و قطعاً ييامبر و ائمه عليهم السلام داراى آنها 


م باشنك و ثيازق نه حك و امغدلآل نداشهه واو آبائى 


٠/ سوره حشر: 4 آيه‎ .-١ 
ا «بحارالانوار)» ج 36 ص وعم‎ 


7 . سورهص: 23/8 أيه ارا 
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ص: 777 
جون: لني أوْلَى بَِالْمَؤْمِنِينَ مِنْ أنفيتهة.10) و إِنَّمَا وَلِيِكمْ الله وَرَسرْولَهُ ...400 أطِيعُروا الله وَأَطِيعوا الرَسُولَ وَ أؤلى الْأمر منكة0) و 
برخى روايات به روشنى استفاده مىشود. آنجه كه مهم است تفويض به معناى سوم و جهارم است. 

تفاوت قسم سوم و جهارم در اين است كه در قسم سوم تفويض در تشريع به صورت كلى است يعنى جعل و وضع و رفع هر قانونى 
بددست امام عليه السلام باشد و ربطى به وحى نداشته باشد» و در قسم جهارم تفويض در تشريع جزئى است به معنى تطبيق احكام 
كلى بر مصاديق آن و يا در مواردى حكمى را جعل كردن كه در راستا ودر حيطه مطابقت با احكام كلى باشد. 

بدنظر ما قسم سوم تفويض باطل است زيرا: 

الف: قرآن كريم تَِاناً يكل شَّيْءِ(ع) است و هرجه كه مربوط به صلاح و هدايت و دين مردم است در آن وجود دارد» يس اكر ائمه 
عليهم السلام جيزى بككويند كه خلاف قرآن باشد اعتبار نخواهد داشتء و در احاديث نيز آمده است كه تمام احكام در قرآن است: 
«عن سماعة عن ابى الحسن موسى عليه السلام قال قلت له: أكل شىء فى كتاب الله و سنة نببه اوتقولون فيه؟ قال: بل كل شىء فى 
كتابالله و سنة نبتها.(8) يس تمام احكام در قرآن و سنت رسول الله وجود دارد. و در بعضى روايات آمده است كه «حلال محمد 
صلى الله عليه و آله تا روز قيامت حلال است و حرام آن حضرت تا قيامت حرام خواهد بود)»(2) و در بعضى روايات آمده است كه: 
«كتاب على عليه السلام كه املاء رسول خدا صلى الله عليه و آله است نزد ما است و در اين كتاب تمام احكام حتى ارش خدشه نيز 
وجود دارد»»(/) اين روايات دلالت مى كنند كه تمام احكام در قرآن و سنت رسول خدا صلى الله عليه و آله وجود دارد واتا روز 
قيامت ثابت خواهند بود. و ائمه عليهم السلام مكرراً 


اك اسوزه انعزان: و أيه ع 

اد اسواره ماقدهة قله أنه ف 

#ى يوار تنا ]3ه 
دوز فح عله الوقم 

ه-. «اصول كافى» ج ١‏ ص ”ع ح ٠١‏ 
#-. همان مدركك. ص 25 ح ١9‏ 


/ا- . همان مدرك. ص اه ح ١ك‏ وص "لح م 
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ص: 77 
فرمودند كه ما جيزى از نزد خود و به رأى خود نمى كوييم.(1) و در روايات متعددى آمده است كه تمام كلمات ائمه عليهم السلام 
حديث ييامبر خدا است. 

و سند تمام احاديث ائمه اهل بيت عليهم السلام به بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله مىرسد جه آنكه صريحاً اين سند را ذكر كرده 
باشند يا خير.(1) در كتابهاى كلامى شيعه نيز هميشه براى وجوب نصب امام استدلال مى كنند به اينكه امام حافظ شريعت است و 
مين احكامى است كه رسول خدا كليات آنها را بيان كرده اما فرصت و زمينه بيان جزئيات آنها بيش نيامده است.20) و هيج كتاب 
كلا-مى شيعه نككفته است كه جون احكام دين ناقص بود امام آمده است تا احكام را بككويد و دين را كامل كند يا آنجه را ييامبر 
كفته است امام آنها را تغيير بدهد. به هرحال به عقيده شيعه نصب امام بر خداوند واجب است تا امام حافظ شريعت باشد و اكر امام 
نباشد ممكن است افراد منحرف خلل به دين وارد كنند و جيزى از آن كم يا زياد كنند» يس امام براى حفظ دستورات و امر و نهى 


الهى است و اكر امام بخواهد از نزد خود جيزى را حلال يا 


.-١‏ همان مدركك. ص 08 ح الودييا الح ديشي فهو عرق وبي الله ضلى الله ليه و النالينا تقر لأا قن ىدا 

؟- . «اصول كافى) ج اص #اهح ٠‏ مرحوم آب الله بروجردى اين نكته را به خوبى تبيين كرده اسث كه عين كلام ايشان را نقل 
مى كنيم: «زعم شانئى اصحابنا الامامية أن أخبارهم الصادرة عن ائمتهم لم ينته الى النبى صلى الله عليه و آله بل هى مقصورة عليهم 
عليهم السلام» بخلا-ف الاخبار الواردةٌ من طرق العامة فانها باسرها تنتهى اليه صلى الله عليه و آله. و هوزعم فاسد نشأمن عنادهم 
لمذهب الاماميه او من جهلهم بطريقة اهلالبيت عليهم السلام وعدم معرفتهم بهم عليه السلام فانُهم تراجمة الوحى والتنزيل» لايعلم 
الكتاب بما فيه من التنزل والتأويل الّاهم عليه السلام وهم ابواب مدينة علم الرسول ... فما يصدر عنهم فكأنّما يصدر عن النبى صلى 
لله عليه و آله بل هوهو و إن لم يسندوه إليه» مضافاً الى انّه كان عندهم كتاب باملا-ء رسولاللّه صلى الله عليه و آله الى على عليه 
السلام و كان بخط على عليه السلام و كان فيه جميع مايحتاج اليه الناس مما بتنهالله تعالى لنبئه» و قد ببنه هولوصيه و خليفته من بعده 
و مستودع علمه على عليه السلام فورثه الائمة عليه السلام واحداً بعد واحد و كثيراً ما كانوا ينسبون مااجابوابه او ابتدثوا به إلى دال 
كتافو اتيم ككذالكة بو يدوه فيمه ؤرما كانوا بيستدون وواناقهم كل إلى التدتسى نوي ال على عليه السلاة وهو عن بساهم 
رسولاللّه صوات الله عليهم و هو عناللّه تعالى. فأىٌّ سند اقرب الى الحق من هذالسند؟ و هل يقاس الى هذه الروايات ما وقع فى 
طريقها من لم يقم على حجية قوله سلطانء لولم نقل بقيام الدليل على ميل كثير منهم عن طريق الصدق و سلوكهم سبيل الغ واللجاج 
فأىٌ نفع فى اسناد هذه الروايات بمثل هذه الطريق الى النبى صلى الله عليه و آله)» «زبدة المقال» ص 9- ٠١‏ 

“- . «انوارالملكوت»» ص ١١١؛‏ «قاموس البحرين» ص 7"8"؛ «كشف الفوائد» ص 7٠١‏ 
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ص: 770 
حرام كند اين نقض غرض از نصب امام مى شود. 

آيةالله مكارم جند دليل آورده است كه امام ولايت تشريعى به معناى كم و زياد كردن احكام خداوند و تحريم حلال و تحريم حرام 
ندارد: دليل اول ايشان آن است كه تفويض در تشريع به معنى وجود «منطقة الفراغ» در احكام استء يعنى مواردى باشد كه خداوند 
حكم آن را بيان نكرده باشد و لذا امام آن را بيان كند. و يا آنكه امام حكمى را كه خداوند بيان كرده است بخواهد تغيير دهد. اما 
قسم اول باطل است زيرا مصداق ندارد و هيج واقعهاى نيست كه حكم شرعى نداشته باشد و خدا و رسول حكم آن را نككفته باشند 
تا امام بخواهد حكم آن را بيان كند. و قسم دوم نيز باطل است زيرا اجتهاد در مقابل نص از نظر شيعه باطل است. دليل دوم آنكه: 
همه مىدانند كه شيعه قائل به تخطئه است و معناى اين كلا-م آن است كه در هر واقعهاى حكمى وجود دارد واكر حكمى را كه 
يكك مجتهد يا يكك حديث مى كويد خلااف حكم خدا بود آن حكم يا حديث اشتباه است يس معلوم مى شود منطقة الفراغ 
نداريم1(.0) اين كلام ايشان از جند جهت جاى تأمل دارد» زيرا اول ولايت تشريعى ائمه عليهم السلام كه مورد بحث است صرفاً به 
معنى بيان احكامى كه خداوند بيان نكرده است نمى باشد بلكه اين نيز مورد بحث است كه اكر در جايى خداوند حكمى را بيان 
كرده است آيا ائمه عليهم السلام مى توانند آن حكم را تغيبر دهندء بنابراين لازم نيست كه تنها بحث را بر روى وجود يا عدم «منطقة 
الفراغ» متمركز كنيم. ثانياً بحث از اجتهاد در مقابل نص مربوط به غير از ائمه عليهم السلام استء زيرا احاديث آنان هركز اجتهاد 
آنان نيست تا كفته شود جون اجتهاد در مقابل نقص حرام است يس معلوم مىشود ائمه عليهم السلام برخلاف احكام خدا جيزى 
نمى كويند. و ثالثاً مسأله تخطثه نيز مربوط به تخطته در اجتهاد است و كلمات ائمه عليهم السلام ربطى به بحث تصويب و تخطئه 
ندارد زيرا آنان مجتهد نيستند بلكه كلامشان عين كلام ييامبر است بنابراين بهتر همان است كه استدلالهايى كه ذكر شد مورد توجه 
و تأكيد قرار كيرد. 


١-.«انوار‏ الفقاهة)»» ج ك3 ص له 
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كلمات علماى شيعه در مورد تفويض در تشريع 


-١‏ شيخ صدوق فرموده است: عقيده ما درباره غلات و مفوّضه آن است كه آنان كافر به خداوند مىباشند.(1) -١‏ شيخ مفيد نيز 
كلام صدوق را تصديق كرده و يذيرفته است.(5) كرجه احتمال دارد اين كلاسم مرحوم مفيد درباره تفويض در خلقت باشد نه 
تفويض در تشريع. 

"- صاحب معالم فرموده است: «معهود و معروف از احوال ائمه عليهم السلام آن است كه آنان حافظان شرع هستند و تنها طبق آنجه 
ييامبر صلى الله عليه و آله نزد آنها قرار داده است حكم مى كنند و آنان يس از انقطاع وحى هيج حكمى را تغيير نمىدهند و امكان 
ندارد كه حكمى را نسخ كنند. و اكر در روايتى آمد كه آنان جيزى را واجب مى كنند مقصود ولايت بر مال است يعنى وقتى جيزى 
رابه كسى ببخشند آن را بر او حلال كردهاند و اككر نبخشند آن را تحريم كردهاند0.0) - شبيه كلا-م فوق را مرحوم بحرانى 
دارد.(؟) ه- آيَاللّه مكارم فرموده: «امام معصوم شارع نيست بلكه حافظ شرع است و تفويض در تشريع نوعى از شركك است):(8) و 
نيز فرموده: اجعل قانون و تشريع احكام تنها سزاوار خداى متعال است2(.0) #- بعضى از علماى شيعه بهكار بردن لفظ «شارع) را نه 
تنها بر ائمه عليهم السلام» بلكه حتى بر ييامبر عليه السلام نوعى غلوَ مىدانند.(/0) /ا- ائمه عليهم السلام هيج كونه حكمى از نزد خود 


8 «مرآة العقول» ج *؛ ص 158١؛ «منهاج البراعة) ج ؟, ص‎ .-١ 

؟- ٠‏ اشرح عقائد الصدوق او تصحيح الاعتقاد) جاب شده ضمن «اوائل المقاللات»)» ص 5*٠‏ 
. «منتقى الجمان» ج 1 ص 89 

*- . «الحدائق الناضرة) ج 217 ص 0ه" 

ه- . «انوار الفقاهة ج 2١‏ ص 0/7 

ع-. همانء ص 02١‏ 

- . اكليات فى علم الرجال»؛ ص 515 

8 . «كتاب البيع» آيةاللّه اراكى» ج ؟؛ ص ١8‏ 
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ص: 71717 

با توجه به آنجه كذشت روشن كرديد كه اكر معناى تفويض در تشريع يا ولايت تشريعى اين باشد كه خداى متعال هيج حكمى 
ندارد و احكام شرع راائمه عليهم السلام از نزد خود جعل مى كنند يا آنكه خداى متعال احكامى دارد ولى ائمه عليهم السلام 
مى توانند آن احكام راز نزد خود كم و زياد كنند يا حرام خدا را حلال و حلال خدا را حرام كنند اين جنين اعتقادى باطل و بلكه 
ضرورى البطلان است.(1) و هيج شيعه و عاقلى آن را نمى كويد. ولى اكر مقصود آن باشد كه خداوند احكامى را جعل كرده است 
ولى در يكك موارد جزئى» اصل حكم كلى و قانون را خدا جعل كرده ولى بيان حدود و تحديد ضوابط آن را به ائمه عليهم السلام 
واكذار كرده است در اين صورت اين ولايت تشريعى صحيح است.(1) يس معلوم شد كه قسم سوم تفويض باطل است ولى قسم 
جهارم آن قابل يذيرفتن است. 

شايد بهترين حديثى كه عقيده شيعه را در مورد تفويض در تكوين بيان م ىكند اين حديث باشد كه حضرت رضا عليه السلام فرمود 
خدايا من از كسانى كه كمان مى كنند خلقت و رزق مردم بهدست ما است بيزارى مى جويم»0) و علامه مجلسى- كه آقاى قفارى 
معمولًا به كلمات او اعتماد م ىكند و مذهب شيعه را دين مجلسى مى نامد نه مذهب اهل بيت عليهم السلام(5)- نيز فرموده: «اعتقاد به 


الوهيت ائمه عليهم السلام يا اينكه آنان شريكك خداوند در 


5١ «مراةً العقول)» ج *. ص 162؛ «بحارالانوار» ج 0؟» ص /ا8؛ «منهاج البراعة» ج ع ص 8884؛ «كليات فى علم الرجال» ص‎ . -١ 
78 ؟- . «بحوث فى الفقه» كتاب الخمس» ج 7 ص‎ 

“- . اين حديث را شيخ صدوق در اعتقادات خود نقل كرده است كه: «كان الرضا عليه السلام يقول فى دعائه: اللهم انّى برىء اليكك 
من الحول والقوّهْ ولاحول و لاقوة الّا بككء اللهم انّى ابرء اليكك من الذين ادعوا لنا ماليس لنابحقٌء اللهم انى ابرء اليكك من الذين قالوا 
فينا مالم نقله فى انفسناء اللهم لكك الخلق و منكك الرزق و اياكك نعبد و اياكك نستعينء اللهم انت خالقنا و خالق آبائنا الاولين و آبائنا 
الاخرينء اللهم لاتليق الربوبية الا بكك ولا تصلح الالهية الَّا لكء فالعن النصارى الذين صكْروا عظمتكك. و العن المضاهئين لقولهم من 
بريتككء اللهم انا عبيدك لا نملكك لانفسنا نفعاً و لاضراً و لا موتا و لاحياهُ و لا نشوراًء اللهم من زعم انا ارباب فنحن منه براء» و من 
زعم ان الينا الخلق و علينا الرزق فنحن منه براء كبراءة عيسى بن مريم عليه السلام من النصارىء اللهم انا لم ندعهم الى مايزعمون 
فلاتؤاخذنا بما يقولون واغفرلنا ما يدعون ولاتدع على الارض منهم دياراً انكك ان تذرهم يِضَلُوا عبادكك ولايلدوا الا فاجراً كفاراً» 
«مرآة العقول» ج » ص 162؛ «بحارالانوار) ج 10 ص 767 


على «اصول مذهب الشيعة الامامية)» ج 3 ص ومع 


كلمات علماى شيعه در مورد تفويض در تشريع مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع3(ات. الالالالالا صفحه عاعانا از لعزم 


ص: /71 

معبود بودن باشند يا در خلق و رزق شريكك خدا باشند يا جزء خدايى در آنان حلول كرده باشد يا متحد با خدا شده باشند يا اين كه 
آنان علم غيب دارند بدون وحى و الهام از طرف خداوند يا اين كه كسى بككويد معرفت آنان انسان را از هركونه عبادتى بىنياز 
مى كند و هركناهى مجاز مىشود تمام اينها غلو و الحاد و كفر و خروج از دين است و دليل عقلى و نقلى بر آن دلالت دارد. وائمه 
عليهم السلام نيز از كسانى كه جنين اعتقاداتى داشتهاند تبرى جسته و حتى امر به قتل آنان كردهاند. واككر جيزى در روايات به 
كوش شما خورد كه احتمال اين امور را داشت يا آن احاديث تأويل صحيح دارند و يا اينكه از مجعولات غاليان مى باشند10.0) و 
بهترين حديث در مورد تفويض در تشريع اين است كه مىفرمايد: «ما ه ركز طبق رأى و هواى نفس خود جيزى به مردم نمى كُوييم 
كه دراين صورت هلااكك مىشويم بلكه ما آنجه از ييامبر خدا صلى الله عليه و آله نزد ما است به مردم مى كوييم كه اينها را از ائمه 
عليهم السلام يبشين ارث بردهايم10.0) بنابراين آنان هركز جيزى را از نزد خود و برخلاف حكم خدا و سنت بيامبر نمى كويند. 
آبةاللّه مصباح يزدى فرموده است: «ولاديت تشريعى آن است كه خداوند قانون وامر و نهى مقرر داشته استء و اكر كسى براى 
خداوند ربوبيت تشريعى قائل نباشد نخستين مرتبه اسلام را فاقد استء زيرا نصاب توحيد كه براى مسلمان بودن ضرورت دارد 
اعتقاد به توحيد در خالقيت و ربوبيت تكوينى و تشريعى استء ابليس با آنكه خداوند را خالق و رب تكوينى مىدانست و به 
معادهم اعتقاد داشت از ديد كاه قرآن كافر است به دليل انكار ربوبيت تشريعى الهى و سرييجى از فرمان حق تعالى. خداى متعال در 
قرآن در مقام ملامت يهوديان و مسيحيان مى كويد: انك وُوا أَحْحَارَهُمْ وَرُهَْائَهُمْ أنجاياً مِنْ دون الله(؟) شكى نيست كه نه يهود و نه 


نصارى بز ركان كنيسه و كليسا را خدا و آفريننده و 


١2 «بحارالانوار)» ج 0" صس 62 «منهاج البراعة» ج ع ص 50”. و قريب به آن در «مرآةٌ العقول» ج "” ص‎ .-١ 
كه يازده حديث به اين مضمون نقل كرده است‎ ١77١ «بحارالانوار) ج ؟ ص‎ . -" 


''- . سوره توبه: ايه ضر 
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ا 

هستى بخش نمىدانستند بلكه آنان را فقط صاحب اختيار در تشريع و قانونكذارى مىدانستند در واقع اينان احبار و راهبان را رب 
تشريعى قلمداد مىكردند» يعنى اختيار امر حلال و حرام كارها را بددست بزركان كنيسه و كليسا مىدادند. ولى مسلمانان معتقدند 
كه همانكونه كه خلقت و تكوين منسوب به خحدا است تشريع و قانونكذارى هم منتسب به اوست و هيج كس ديككر را در كنار خدا 
صاحب حق قانونكذارى نمى شمارندء بنابراين در نظر مسلمانان هم ربوبيت تكوينى و هم ربوبيت تشريعى منحصراً از آن خدا استء 
بنابر ربوبيت تشريعى الهى همه شؤون تدبير و اداره جامعه بايد به خداوند انتساب يابد1(.0١)‏ يس معلوم شد كه به عقيده شيعيان حق 
تشريع و امر و نهى منحصراً از خداوند است و ييامبر و ائمه عليهم السلام مى توانند در امور جزئى و اجرائى حكومت از باب اذن و 
انجازه الين ونا امضاى مداى متعال امربو نهى كسد وابتها دن طول امرو ته عداابك قله در عرقن أ ودين بامين كامل بوده و 
جيزى باقى نمانده كه به ائمه عليهم السلام تفويض شود يا آنان از دلخواه خود بخواهند حكم كنند, و هرجه حكم كردهاند كرفته 
شده از نور وحى و رسالت است. 

و جون آنان در تدبير و سياست و حكومت و اجراى احكام الهى ولايت دارند بر مردم نيز واجب است كه از آنان اطاعت كنند و 
مردم بايد در تحت ولايت آنان باشند نه آنكه عبد آنان باشند.(1) و اطاعت از آنان اطاعت خخدا است مَنْ بْطِعْ الوَسُولَ فَمََدْ أْطَحَ 
اللََّلك «من اطاعكم فقد اطاعاللّه؛.(6) و معنى حق اطاعت اين است كه او امر آنان در مردم نافذ است و بر مردم واجب است كه از 


دستورات آنان ييروى كنند. 


"1 سوره توبه: 4 آيه‎ .-١ 

؟-. يكى از ظلمهايى كه به ائمه عليهم السلام شده است اين تهمتهايى است كه به آنان زده شده است: «... قلت يقولون انكم 
تدعون ان الناس لكم عبيد. فقال اللهم فاطر السموات والارض عالم الغيب والشهادة انت شاهد بأنْى لم اقل الكم قل ولاسيعت احذاً 
من آبائى عليه السلام قاله قط/. «بحارالانوار) ج 59 ص 217١‏ ح 7. و نيز: «... فقال: خبرّونى انكم تقولون أن جميع المسلمين عبيدنا و 
جواريناء فقال له موسى عليه السلام كذب الذين زعموا أنّنا تقول ذلكك و اذا كان الامر كذلكك فكيف يصي البيع والشراء عليهم و 
نحن نشترى عبيداً و جوارى ... و الذى سمعته غلط من قائله و دعوى باطلةٌ و لكن نحن ندعى ان ولا-ء جميع الخلا.ئق لنا يعنى 
ولاءالدين و هولاء الجهال يظنّون ولاء الملكك)»» «بحارالانوار) ج 58 ص 158 ح ”١‏ 

*- . سوره نساء: © آيه ١٠م‏ 


- . زيارت جامعه كبيره «بحارالأنوار» ج ٠١7‏ ص ١79‏ 
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77١ ص:‎ 

يس از اين توضيح كه درباره عقيده شيعه درباره تفويض و ولايت تشريعى بيان شد اكنون به بررسى كلمات آقاى دكتر قفارى 
مى يردازيم: 

ايشان فرمود: «يكى از اركان توحيدء ايمان به آن است كه تنها مشرّع خداوند است ... ولى بهنظر شيعه خداوند تشريع حلال و حرام 
را به ائمه عليهم السلام تفويض نموده است1(0١)‏ با توجه به آنجه كذشت روشن شد كه عقيده شيعه آن است كه تنها مشرّع خداوند 
است و بهكار بردن لفظ «شارع» حتى در مورد ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله جايز نيست و اختصاص به خداوند دارد. و ه ركدام از 
علماى شيعه كه به اين بحث يرداختهاند تفويض در تشريع را نوعى شرك و الحاد دانستهاند و كلمات آنان نقل شد. و آقاى قفارى 
كه به بحارالا-نوار مراجعه كرده است احاديث ج 58 ص 67" را ديده است اما توضيح علامه مجلسى در ص 67” را يا نديده يا 
نخواسته است كه ببيند كه علامه صريحاً تفويض در تشريع را شرك دانسته و مى كويد عقيده شيعه جيزى غير از توحيد در تشريع 
نيست. به هرحال آقاى قفارى مصداق اين شعر است كه مى كويد: 

الاق راس فى الال السسمات وار رك بك ااه 


وامّرا دو حديثى كه آقاى قفارى به عنوان شاهد بر تهمت خود به شيعه نقل كرده است: «... و فوّض امورها اليهم من التحليل و 
التحريم والعطاء والمنع»(؟) و «من احللنا له شيئاً اصابه من اعمال الفلالمين قيى جحلل :1ن #راولا حا اند سلال حت كدسهرا آقان 
ارق بترفييض كا غلامة مجلس دزيازة اين الحافيق كر كرده ابتك مراجعه تكروه #امعى تفارك را بشهيه 14 ثانا جز به سايز 
احاديث كه صريحاً جعل حلال و حرام را مخصوص خداوند مىداند و توحيد در تشريع و قانونكذارى را مطرح كرده است مراجعه 
ننموده است؟! ثالثاً وقتى علماى شيعه تصريح كردهاند كه عقيده به تفويض در تشريع نوعى شرك است جكونه باز آقاى قفارى 


يك حديث را يافته و آن را به عنوان 


6/15 «اصول مذهب الشيعة الامامية) ج 7 ص‎ .-١ 
"٠ «بحارالانوار) ج 10 ص‎ .-" 


*- . همان مدرككث» ص اعم 
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ص: 7١‏ 
عقيده به تمام شيعيان نسبت داده و حكم به كفر و شرك شيعيان نموده است!؟! رابعاً مهم فهم معناى حديث است در حديث اوّل 
كلمه «واو؛ در جمله «والعطاء والمنع» عطف تفسيرى است و در حديث دوم جمله «اصابه شىء من اعمال الظالمين» كاملا روشن و 
واضح است كه مالى را مى كويد كه از اعمال ظلمه بددست كسى مىرسد و اين همان معناى هشتم از اقسام تفويض است يعنى ائمه 
عليهم السلام ولايت بر بي تالمال داشته و مصرف كردن آن بهدست ائمه عليهم السلام است يس اكر آنان جيزى از بيتالمال را به 
كسى بدهند بر او حلالم است وكرنه حرام است و جون در زمان امام باقر عليه السلام هنوز بنىاميه در رأس حكومت بودند و 
بنىاميه را ما كافر مىدانيم نه مؤمن فاسق- كرجه بهنظر آقاى قفارى افرادى مثل يزيد كه وحى را قبول نداشت و هركناهى را 
مرتكب مىشد خليفه بيامبر و رئيس حكومت اسلامى بودند10)- و بيتالمال در دست بنىاميه بود يس اكر بنىاميه جيزى را به 
كسى مىدادند آن مال بركيرنده آن حرام بود زيرا بيتالمال از غير طريق ولايت شرعى بهدست او رسيده است و اكر ائمه عليهم 
السلام كه صاحبان ولايت شرعى هستند اجازه مىداند آن مال حلال مىشد وكرنه حرام بود. و بسيار عجيب است كه آقاى قفارى 
اين نكته واضح را نفهميده و فراوان در اينجا بحث كرده كه شيعيان ائمه خود را رب در تشريع مىدانند واز اين كونه تهمتها 

فراوان به شيعه زده است. 
واما آنكه آقاى قفارى مى كويد: «امامان آنان مىكويند: مردم عبد ما در اطاعت هستند)(1) ياسخ اين كلام كذشت كه خود ائمه 
عليهم السلام فرمودند يكى از ظلمهايى كه به ما شده است همين تهمت است كه مى كويند آنان كفتهاند مردم عبد ما هستند در 
حالى كه ما هركز جنين سخنى نككفتهايم. و اككر مردم عبد ما بودند يس جككونه ما دراين بازار مسلمانان خريد و فروش مى كنيم بله 
ما كفتهايم مردم بايد ولايت ما رادين دين داشته باشد و آنان اين سخن را تحريف كردهاند.() و اما مسأله كتمان كردن ياسخ يا 


جوابهاى متناقض دادن ياسخ اين كلام آن است 


5/15 «اصول مذهب الشيعة الامامية) ج ؟. ص‎ .-١ 
عيبا‎ 
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كه يكى از مغالطههاى آقاى قفارى آن است كه سكوت را با كتمان مترادف دانسته است. 

در حال ىكه سكوت با كتمان تفاوت دارد از جهت معنى و از جهت حكم. حكم سكوت جواز است و حكم كتمان حق حرمت 
است. و تمام احاديثى كه آقاى قفارى نقل كرده است تنها دلالت دارند بر آنكه امام عليه السلام مى تواند در جواب سائل سكوت 
كل وسكرت )نر كندة عق جارد اناك او مح ون مدقن ووانادة مكرك إل كفن سكس رداون ميك انك اداللة 
سكت عن اشياء لم يسكت عنها نسياناً».(1) ولى آقاى قفارى اين احاديث را شاهد آورده است بر آنكه امام مى تواند كتمان حق 
نمايد. و به تعبير دقيقتر مى توان كفت خود اين عمل آقاى قفارى نوعى كتمان حق است كه حديث سكوت را مى كويد ولى آقاى 
قفارى به آن اشارهاى نكرده و بكويد امامان شيعه مى توانئد كتمان حق نمايند. 

وامّا جوابهاى متناقض دادن ائمه عليهم السلام اين نيز يكى از مغالطدها و بلكه بهتر بككوييم از تهمتهاى آقاى قفارى است زيرا 
در روايات جوابهاى مختلف وجود دارد اما متناقض وجود ندارد- مككر آنكه آقاى قفارى فرق بين مختلفين و متناقضين را نداند كه 
دراين صورت كناهى بر ما نيست و تنها بىسوادى آقاى قفارى است- و علت اين اختلاف در جواب اين است كه ظرفيت سؤال 
كنند كان يكسان نيست و جون بايد هركسى را به اندازه عقل او ياسخ داد قهراً جوابها متفاوت مىشوند اكر آقاى قفارى به 
بحارالانوار مراجعه مى كرد يكك باب كامل در اين موضوع مىيافت كه خود ائمه عليهم السلام علت آن را توضيح دادهاند.0) و 
ممكن است به جهت تقيه كاهى مختلف جواب دهند. ويا آنكه براى يكك شخص تفسير آيهاى را بككويند و براى ديكرى تأويل آن 
آيه راو براى شخص ديكر باطن ديكرى از باطنهاى قرآن را. واين عين هدايت است و ربطى به ضلالت ندارد. همجنانكه مسأله 
تقطيع روايات» نقل به معنا شدن روايات» ضايع شدن واز بين رفتن برخى روايات» تدريجى بودن بيان احكام و شنيدن يكك عام 


بدون خاص يا خاص 


.-١‏ «من لاا يحضره الفقيه) ج 5, ص 7م 
الى «بحارالانوار) ج 3 ص زدفة باب /7. ضمناً در «منهاج البراعة» ج لو ص "لاو نيز «بحارالانوارا ج 360 ص 4ع”, علت اختللاف 
ياسخهاى ائمه عليهم السلام در روايات ذكر شده اسرت 
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بدون عام و ... مى تواند از علتهاى اختلاف روايات باشد. كما اينكه نيازهاى مختلف افراد و ذهنيت آنان و محل و منطقهاى كه 
آن سائل يا راوى در آنجا بوده است و امام طبق نياز او ياسخ داده است مى تواند علت ديكرى بر اين اختلاف روايات باشد. 

در يايان اين بحث اشاره به اين نكته مى كنيم كه امامان شيعه عليه السلام هركز حلالى را حرام و حرامى را حلال نكردند در عين 
حال آقاى قفارى تهمت عوض كردن احكام خدا را به آنان وارد كردء ولى رؤساى مذهب اهلسنت و نيز حنبليان حلال خدا را 
حرام و حرام را حلال كردهاند و آقاى قفارى از كنار آنها با سكوت- و به قول خودش با كتمان- مى كذرد مثل: 

الف: با اين كه علماى اهلسنت قبول دارند كه در معنى «سجود» تراب وارض نهفته است و بايد سجود بر ارض باشد.(1) ولى 
ابن تيميه- كه تغيير احكام خدا به او تفويض شده است- مى كويد: «با اين كه مهر مستحب است ولى جون شعار شيعه شده است بهتر 
است اين مستحب تركك شود زيرا مصلحت جدايى از شيعيان و مخالفت با آنان از مصلحت انجام مستحب بيشتر است10.0) برخى 
ديكر از علماى وهابى نيز جنين فتوايى دادهاند.() ب: در زمان رسول خدا صلى الله عليه و آله «الصلاء خير من النوم» جزء اذان 
مين تنود و سيس به آنا أظدافة نقدلا ح: آبد شريفه قاطي لوا وجوهكة وأبدمكع إلى المزافق واقك وا زه ويتكة وأوجلكم إلى 
الْكْبئِن(0) كلمه «ارجلكم؛ كه منصوب است عطف بر محل «برؤسكم؛ است نه آنكه عطف بر «اياديكم) باشد زيرا فاصله شدن به 
جمله يا حتى به مفرد بين معطوف و معطوف عليه جايز نيست. يس قرآن دلالت دارد بر مسح يا ولى اهل سنت يا 


"١ ص‎ 2١ «السنن الكبرى» بيهقى» ج ؟ء ص 7١٠؟ «الفتاوى الهنديه) ج‎ .-١ 

؟- . «منهاج السنة)» ج 75 ص ١17‏ 

*- . (غاية المنتهى فى الجمع بين الاقناع والمنتهى» ج ١‏ ص 158: «يكره ان يخصٌ المصلى جبهته بما يسجد عليه لأنّه من شعار 
الروافض» 

ع- . «كنزل العمال)» ج ل ص 301 ح 7717017 
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را مى شويند. 

ه: متعه نساء در متن قرآن مجيد آمده است(1١)‏ و در صحيح مسلم آمده است كه در زمان يبامبر و ابوبكر جايز بود و سيس عمر از 
آن نهى كرد.(0) و قوشجى از عمر بن خطاب نقل كرده كه او سه جيز را حرام كرد.00 د: آيه فوق دلالت مى كند كه وضو بايد از 
آرنج به طرف سرانكشتان باشد ولى اهل سنت بر خلاف آيه در وضو از انككشتان به طرف آرنج مى شويند. 

و: جهر به «بسماللّه الرحمن الرحيم» كه در عهد رسول نخدا صلى الله عليه و آله بوده است.(2) و امثال اينها بسيار است. آيا آقاى 
قفارى اينها را تحليل حرام و تحريم حلال نمىداند ويا آنكه جون توسط عمر بن خطاب انجام شده است اشكال ندارد و شركك 


نيست ولى اككر غير عمر اين كارها را انجام دهد شركك مى باشد؟! 


77" سوره نساء: © آيه‎ .-١ 

؟-. اصحيح مسلم) تك كجلدى» ص 044) ح 18 و 18 از باب متعه و نيز ص 274 ح 41778 «مسند احمد بن حنبل) ج 5 ص 672 
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فصل ششم: شفا بودن تربت قبر امام حسين عليه السلام 
اشاره 


«مشركان نفع و ضرر را از سنكك مىطلبند» شيعيان نيز شباهت به آنان داشته و برخلا.ف نقل و عقل و طب و برخلاف حس و 
مشاهده مى كويند تربت امام حسين عليه السلام تنها وسيله شفا از همه دردها و امراض است و اين برخلا-ف آياتى است كه 
مى قرمايد: وإنّ يقش شكك الله بد قَلَا كاشفٌ لَه إلا هُوَ(1) و وَإِذا مَرضتٌ فَهُوَ يَشْفِينَ(9) و در رواياث آنان آمده است كه اين ثربث 
شفاى از هر دردى است. و شيعيان هنكام مريضى به اين بت كه آن را «تربت» مىنامند يناه مى برند و خواصى را بر اين تربت قائل 
هستند كه جز خداى متعال بر آن قدرت ندارد ولى شيعيان آن تربت را رب و اله خود قرار دادهاند. و استشفاء به اين تربت سخن 
ناروايى است كه تنها در مذهب شيعه است نه در دين اسلام و دين اسلام مى كويد تنها بايد به خداوند يناه برد همجنانكه هر 
مسلمانى بايد به اسباب طبيعى شفا نيز تمسكك كند. و اما خوردن تربت جيزى است كه در هيج جايى نظير ندارد مككر در دين 


شيعيان».(00) 


٠١ال سوره يونس: فى آيه‎ .-١ 
/ ؟-. سوره شعراء: 23782 أيه‎ 
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نقد و بررسى 


اونا ه ركز شيعيان نمى كويند «تنها وسيله شفاء از دردهاء تربت امام حسين عليه السلام است»» بلكه تربت را يكى از وسائل شفاء از 
دردها مىدانند. و جكونه آقاى قفارى مى كويد اين برخلا.ف عقل و نقل وحسٌ و مشاهده است كه در تربت امام حسين عليه 
السلام شفا باشد آيا ايشان احاديث خود اهل سنت را ملاحظه كرده است؟ ثانياً ه ركز شيعيان از خود تربت طلب شفا نمى كنند بلكه 
تربت را همانند دارو مىدانند. و عجيب است كه آقاى قفارى از طرفى مى كويد شفا فقط بددست خداوند است و از طرف ديكر 
مى كويد اسباب طبيعى را ما قبول داريم. اكر اين دو كلام را قابل جمع مىداند يس بايد تربت را نيز در رديف علل و اسباب قرار 
دعقو كالقا در وواباق كد آقاى تقار قا تكرده اسكد ‏ خسدا اذ كفار انين كدشفه اسك زبرااكر انها واهل عن كرد ديك 
ىت السك اتوت الشركة و كر مدشيعة جد مكرراجدلاق امدو اق كد ولالع من كده قا ددست خداريد اسك وخر كز 
كسى شفا را از تربت نمىخواهد بلكه مى كويد خدايا تو شفا را دراين تربت قرار بدهد كه اينكك برخى از اين روايات را اشاره 
مى كنيم: 

الف: هركس مى خواهد از تربت امام حسين عليه السلام استفاده كند اين دعا را بخواند: 

«اللهم رب هذه التربة المباركة و رب الوصى الذى وارثه صل على محمد و آلمحمد و اجعله علماً نافعاً و رزقاً واسعاً و شفاءَ من كل 
داء».10) ب: «اللهم الى اسألكك يحق هذه الطبعة عق الملكك الى اسذها ادق الت الذى قيضها ىضق الوص الذقى حل فيها 
صل على محمد واهل بيته واجعل فيها شفاء من كل داء».(1) و دهها روايت نقل شده كه همه آنها با همين تعبيرات است.0) ج: «هو 
امان باذن الله (ع) 


-١‏ وسائل شيعه ج ١‏ ص 218 ح ١١‏ باب 7١‏ از ابواب مزار 
-١‏ همان مدركك ص 75 ح 4 
*- ر. كك «بحارالانوار» ج ٠١١‏ ص ١١18‏ ح 7 
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4 وشقاء اللدمن تلتكف العلة 1131| نو روابات عررريينا دلالت مى كنند كهشفا بودست خداوند است و كسى كه از تربت استفاده مى كند 
بايد معتقد باشد كه خداوند شفا را در اين تربت نهاده است بنابراين جيزى راازخودتربت طلب نكرده است تاآقاىقفارى خيالكند 
ش رككشدهاست. البتهوشرط آنكه تربت امام حسين براى شفاى از مرض اثر كند آن است كه آن شخص يقين و اعتقاد به آن تربت 
داشته باشد.(1) و لذا اكر آقاى قفارى مى كويد ديديم كه تربت اثر نكرد به جهت اين فقدانشرطبودهاستء علاوهبر آنكه تربت 


هيج كادعات تامه براى شفاى از مرض نيست. 
تحليل عقلى مسأله تربت 


كاهى ممكن است يكك جيز داراى دوكونه سبب و علت باشد يكى طبيعى و عادى و ديكرى غيرعادى. مثلّا زمين خوردن يكك نفر 
ممكن است بهوسيله هجوم يكك شخص باشدء و كاه ممكن است به جهت جشم زخم باشد. در هر دو صورت نيز خداى متعال مؤثر 
بوده استء و تفاوتى بين اين دو علت نيست مككر از آن جهت كه رابطه علت معلولى در يكى براى ما قابل توضيح و تفسير است و 
در ديكرى قابل توضيح نيست امنا اين به معنى انكار رابطه نيست. بنابراين جه اشكالى دارد كه كسى بككُويد خداى متعال اين اثر و 
قدرت را به خاكك امام حسين بخشيده است كه برخى از امراض را شفا مىبخشدء آنكونه كه خداوند كارى مى كند كه عيسى عليه 
السلام كور مادرزاد يا برص را شفا مىدهد.20) يا خاكك زيرياى رسول (جبرئيل) داراى اين اثر شده است كه كوسالهاى را زنده 
كند0) ويا بيراهن يوسف بتواند جشم يعقوب را شفا بخشدء(2) و تمام اينها علل و اسباب غيرطبيعى هستند. و خاكك قبر 
سيدالشهداء عليه السلام نيز نمونهاى از اين قبيل مى باشد. 

ودر روايات اهلسنت نيز نمونههاى بسيار زيادى از تبركك صحابه به خاكك» محل 


.-١‏ «بحارالانوار) ج ٠١0١‏ ص 1١19‏ ح ع 

١7 ص 0177 ح‎ ٠١١ ص 877 ح 7؛ «بحارالانوار» ج‎ ١5 «وسائل الشيعه). ج‎ .-١ 
#دررسووة ال غمرآاة 8# ادوع‎ 

ا سوه لم ال أ 2ة 


ه-. سوره يوسفئف: ؟1, آيه 48 
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ص: 77 

نشستنء آبء موى و لباس ييامبر صلى الله عليه و آله وجود دارد و اين شاهد مى شود كه تبركك بيدا كردن به خاكك قبر امام حسين 
الف: صحابه به منير رسول خدا صلى الله عليه و آله تبركك مى جستند.(1) ب: ييامبر صلى الله عليه و آله موى سر خود را حلق نموده 
و آن را براى تبركك به مردم داد.(؟) ج: مردم لباس ييامبر صلى الله عليه و آله را براى استشفاى مريضها استفاده مىكردند.0) د: 
بيامبر موى خود را اصلاح مى كرد و اصحاب آزموها را جمع مى كردند براى تبركك.() ه: مردم عرق ييامبر را جمع مىكردند براى 
تبركك جستن مردم به يكك نخ موى ييامبر صلى الله عليه و آله.(/ا) ح: مردم از ظرفى كه ييامبر صلى الله عليه و آله آب مىآشاميده 
است تتركك مى جستند.(4) ط: و اما برداشتن تربت امام حسين عليه السلام توسط بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله در منابع بسيار 
زيادى نقل شده است كه جون نقل كردن آنها بسيار كسترده و طولا-نى است نمونهاى از آنها را نقل و به ذكر آدرس بقيه اكتفا 
مى كنيم.(9) -١‏ «نعى الىّ الحسين و اتيتٌ بتربته و اخبرت بقاتله)(١1)‏ خبر ناكوار حسين براى من 


١١8 «المغنى والشرح الكبير) ج ؟, ص ١86؛ «الغدير) ج هه ص‎ .-١ 

'-. اصحيح مسلم) تككجلدى» ص 8٠‏ ح 377 تا 78" از باب 08 

*- . همان مدركك. ص 478) ح ٠١‏ از باب ؟ از كتاب اللباس 

ع- . همان مدركك.ء ص 2٠١١7‏ ح #/ااز باب قرن النبى من الناس و تبركهم به 

ه- . همان مدركك. ص 3٠١15‏ ح 65 از باب طيب عرق النبى صلى الله عليه و آله 

ع-. ١صحيح‏ بخارى» تك جلدى» ص 10ل ح 7987 

/ا- . همان مدرككء. ص /الل ح ١1٠١‏ 

4-. همان مدركك. ص 03٠١78‏ ح 021/0 

4- . «السجود على الارض» ص 1758 كه به بيش از سى كتاب و منبع معتبر از اهلسنت ارجاع داده است؛ «احقاق الحق» ج 2١١‏ ص 
9 كه منابع بسيارى را نقل كرده است؛ «السجود على التربة الحسينية» ص 5817 الى ١2"؛‏ «البيان فى تفسير القرآن» ص .28١‏ و نيز 
رجوع شود به «مسند احمد بن حنبل» ج ف ص 98 «البدايةوالنهايه» ج لك ص 4١1١7١‏ «تاريخ الاسلام» ج ص ١٠؛‏ ج 0307 ص 266 
«مجمع الزوائد) ج 4 ص 1١/17‏ 

.-٠‏ (كنزل العمال) ج ١7‏ ص 159 ح /الالاع7 
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ص : 79 

آورده شد و نيز تربت او برايم آورده شد و قتل او نيز برايم ذكر شد. 

-١‏ «نعى الىّ حبيبى حسينٌ اتيت بتربته».(1١)‏ خبر شهادت دوستم حسين برايم آورده شد و تربت او نيز برايم آورده شد. 

“- اى عايشه فرشتهاى كه هركز بر من وارد نشده بود اكنون بر من وارد شد و خبرم داد كه اين فرزندم كشته مىشود و آن فرشته 
دست برد و مقدارى تربت او را به من داد.70) 5- جبرئيل به من خبر داد كه اين فرزندم شهيد مى شود و تربت او را به من داد.0 
ه- جبرئيل به من خبر داد كه فرزندم شهيد مى شود. ككفتم تربت او را به من نشان ده؛ او مقدارى خاكك قرمز برايم آورد.() 8- 
بيامبر صلى الله عليه و آله تربت امام حسين را به امسلمه تحويل داد.(8) با توجه به آنجه كذشت باز معلوم شد كه در اين مسأله نيز 
همجون مسائل قبلى آقاى دكتر قفارى از آثار و منابع اهلسنت بىخبر بوده است. و عجيب آن است كه محمد بن عبدالوهاب 
هركونه تبركى را كفر مى داند(2) و نيز ابنتيميه آن را كفر مىداند در حالى كه وقتى ابن تيميه مرد مردم به ديدن و بوسيدن جنازه او 
تبركك مى جستند» و حتى آبى كه براى غسل ميت ابن تيميه آورده شده بود و اضافه آمد آن را به عنوان تبركك خوردندء و باقى مانده 
سدر غسل او را و حتى لباسهاى ابنتيميه را با قيمت كزاف خريده و به عنوان تبركك بردند و يس از دفن او تا مدتها مردم شب و 
روز به قبر او مى رفتند تبركك مى جستند.(/0) كويا اين مردم سخنان ابن تيميه را قبول نداشتند. 

به هرحال فرقى بين خاك قبر امام حسين و موى سر رسول خدا صلى الله عليه و آله و آب دهان آن حضرت نيست و همه آنها 


مى توانند به اذن خداوند مؤثر باشند. 


"6178 همان مدركك, ح‎ . -١ 
همان مدرككء ح لاع"‎ . -١ 
"671701 همان مدرككث, ح‎ . -" 
"6194 همان مدركك. ح‎ . -* 
"617 ه- . همان مدركك, ح‎ 
01/8 ص‎ ١ «عقيده الشيخ محمد بن عبدالوهاب» ج‎ .-# 


/ا-ى «البداية والنهاية» ح الث ص /ا ل ضمن وقايع سال 7 


ص: 75١‏ 
فصل هفتم: دعا كردن شيعيان به طلسم و استغاثه به مجهول 
اشاره 


آقاى قفارى كفته است: 

«نوعى ديكر از شركك شيعيان آن است كه حرزها و حجابهايى دارند كه آنها را مىنويسند واز آنها شفا م ىطلبند» قرآن فرموده 
اس ولله الأشعاة اطق كاكخوة جاللقلتى سترن ازن سروه خواددن يدانت حون اتماة دا توقيشى أبنت وهعان ابت كددر 
كتاب و سنت آمده است يس اينها شركك به خداوند مىباشند و اين كلمات بى معنا است مثل كلمه «آهيا شراهيا» همجنانكه استغاثه 
آنان به مجهول و ميت و شخص غايب از ديدهها شركك اكبرى است كه خداوند آن را نمىبخشد واستغاثه به جن دارند در 
حالى كه قرآن فرموده استغاثه به جن از روش جاهليت اولى است و شرك به خداوند است)75(.0) 


نقد و بررسى 


حجاب يعنى دعا و تعويذى كه براى دفع جشم زخم بندند.() و حرز يعنى مهرهاى كه براى دفع جشم زخم بسته مىشود يا به 
كردن آويزند.(5) و طلسم يعنى خط و 


1/6 سوره اعراف: لا ابه‎ . -١ 
595 ؟- . «اصول مذهب الشيعة الامامية) ج ؟2 ص‎ 
4 اا «الرائد» ج ك3 ص‎ 


. همان مد ركك» ص 101 


فصل هفتهم: دعا كردن شيعيان به طلسم و استغائه به مجهول مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه /اثهلا از لعزم 


؟ 
شمارههايى كه جادوكر بهكار مى برد يا سخن يبجيده و معما كونه و مبهم.(1) در اين مسأله آقاى قفارى با شيعيان موافق است كه 
استعانه و استعاذه به اسماء الهى و به كلمات خداوند جايز است و شرك نيست. كرجه اسم خداوند غير از ذات مقدس الهى است و 
آقاى قفارى مكرر مى كويد استعاذه به غير خداوند جايز نيست اما به هرحال بايد بيذيرد كه اسم خداوند و كلمات خداوند غير از 
ذات مقدس الهى بوده و در عين حال استعاذه به آنها صحيح است. و با آنكه صدها حرز و استعاذه و حجاب- بدون مبالغه كلمه 
صدها را بدكار بردهايم- در جلد 45 بحارالانوار نقل شدهاست و همه آنها با عباراتى از قبيل: «اللهم اليكك التجأتٌ»: «بسماللّه و باللّهء 
رف احترؤت بككا و توكلث عليكة): «اعوذ بكلمات اللداء «اعيند نفسى الله النذى ..م» «اعينذ كك يا قلان بالاحند الضمده و ...0893 
مى باشد جكونه آقاى قفارى اينها را نديده است و آيا اينها شركك است يا توحيد. 

تكله ويك ايك كدديابد خذاوقك راابة اسماء سين كوانك اين روشع ابيك كه اسباء البين فر ققى سقه و بابك در كناب نا 
سنت نقل شده باشد اما ضرورتى ندارد كه حتماً به زبان عربى باشدء بنابراين اككر احاديث يكى از نامهاى خداوند را از زبان عبرى 
نقل كنند ويا كويد در «تورات» خداوند به اين اسم خوانده مىشده است باز جايز است خداوند را با آن اسم عبرى خواند. و كلمه 
«آهيا شراهيا» نام خداوند است به زبان عبرى يا سريانى»0 و در روايات نيز نقل شده است يس هم خواندن نام خدا است وهم 
آنكه خلا-ف توقيفى بودن اسماء نيست. و درخواست شفا و سلامتى ازاين كلمات در واقع درخواست شفا و سلامتى از خداى 
متعال استء تنها كاهى يكك نفر خدا را با اسمهاى عربى و ديكرى با نامهاى فارسى يا عبرى يا ... مىخواند. و آيا به كمان آقاى 


قفارى آيه 


١1١7١ همان مدركك. ج '؟ ص‎ .-١ 

"- . «بحارالا-نوار) ج 45 ص -1١98‏ 807 در ص ١97‏ بحار» ح ؟ آمدهاست كه هر تعويذ و رقيهاى جايز است بهدشرط آنكه نام 
خداوند در آن باشد 

“- . «كتاب التوحيد) شيخ صدوقء. ص ,2١15‏ و آقاى علىاصغر صدرالمعانى معروف به «ملاباشى» سركارى در حاشيه «مهج 
الدعوات» ص 4 كفته است: «اهيا شراهيا» كلمهاى است يونانى و به معنى ازلى و ابدى است)»» «به معنى الازلى الذى لم يزل»» بنابر 


اين باز روشن است كه اين كلمه نام مباركك خداوند است 


فصل هفتهم: دعا كردن شيعيان به طلسم و استغائه به مجهول مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه هل از لعزم 


ص: 787 

شريفه: مَا فَوَطَنَا فى الْكُتَابٍ مِنْ شَىْءِ(!) آن است كه حتى اسماء خداوند در ساير زبانها نيز در قرآن كريم آمده است؟!ء احتمال 
دارد مقصود از كتاب در اين آيه شريفه لوح محفوظ باشد و در اين صورت هيج جيزى نيست كه در آن كتاب نباشدء و اكر مراد 
قرآن كريم باشد معنايش آن است كه هيج جيز مربوط به هدايت نيست كه در قرآن نيامده باشد و جواز خواندن خداوند به 
اسمهاى غيرعربى از بعضى آيات شريفه استفاده مى شود.(1) و تمام آنجه را كه آقاى قفارى ذكر كرده است يا نامهاى خداوند به 
زبانهاى ديكر است و يا رمز به نامهاى مباركك خدا است. 

واما يناه بردن به جن مقصود آن است كه: «كسى در كارهاى خود از راه كهانت از جن يناه بطلبد و لذا برخى در تفسير آيه شريفه 
كفتهاند: «معنى آيه آن است كه مردمى از انسانها به مردهاى ديكرى يناه مى برند تا از اذيت و شرّ جنيان رهايى يابند000) بنابراين 
علت حرام بودن اين عمل آن است كه به سراغ كاهنان و جادو كران رفتهاند» و سحر و كهانت حرام است. ولى اكر شخصى به انسان 
ديكرى يناه ببرد و از او استغائه جويد و معتقد باشد كه موثر اصلى خداوند است و هيج كس و هيج جيزى مستقلًا و در عرض خداوند 
نمىتواند داراى اثر باشد بلكه تأثير كردن و كمكك كردن آنها همه به اذناللّه است اين هركز خلاف توحيد نيست. و روشن است 
كه جنيان نيز موجوداتى مثل انسانها هستند كه حيات دارند و شعور و اراده داشته و حركتى سريع دارند و مومن و صالح و فاسق و 
كاف ردن آتاق عست او هميان كد م تواناية بكة :اسان ديكر كنت كد كمكةا يمنا يكند اكز مسلماق ال فكك حل كيك 
بخواهد اين شرك نيست. و يكى از سخنان عجيب آقاى قفارى آن است كه در اينجا فرموده: «استغاثه به شخص غايب از ديدهها 
شرك اكبر است» كاهى آقاى قفارى ملاكك در توحيد و شرك رااين مىداند كه استغاثه به افراد زنده جايز است و به افراد مرده 
شرك است. و كاهى مى كويد استغاثه به افراد زنده در آنجه قدرت بر آن دارند توحيد است و استغاثه به كسى در آنجه قدرت 


ندارد شركك است و در 


7 سوره انعام: 2 آيه‎ .-١ 
1/6 ؟-. مثل سوره اعراف: /؛ آيه‎ 


*- . «الميزان» ج 7١‏ ص 4١١8‏ ذيل آيه # از سوره جن: 77 


فصل هفتهم: دعا كردن شيعيان به طلسم و استغائه به مجهول مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاع لإ أ ماع13ات. الالالالالا صفحه 9ه از لعزم 


1ن 

اينجا مى كويد ملاكك و مرز بين توحيد و شرك حضور و غيبت كسى است كه او را مىخوانند اكر نبود بلكه در اطاق ديكرى بود 
كه شما او را نمىديديد دراين صورت صدا كردن او را و كمكك خواستن از او شركك مى باشد. يس كسى را كه به جشم نمى بينيم 
نبايد صدا كنيم وكرنه شركك مى شود!!!. و اما آيه شريفه وَإِنْ يم شكك الله ف رٌ قلا كاشِفّ لَهُ إلا هُوَ(١)‏ ه ركز منافاتى با توسل به 
اسباب و عوامل طبيعى و غيرطبيعى ندارد» زيرا انسان هركاه به هر وسيلهاى نيز تمسكك كند در واقع خداوند است كه كشف ضرٌ 


نموده است و سر هر سفره بنشستم خدا رزاق بود. 


فصل هشتم: استخاره مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ١٠ب؟ئا‏ از معزهم 
ص: عم" 


فصل هشتم: استخاره 
اشاره 


يكى از مباحث مشتركك در كتابهاى حديثى شيعه و اهل سنت مسأله «استخاره» است ابتدا سخن آقاى قفارى را نقل و نقد خواهيم 
كرد آنككاه به توضيح حقيقت استخاره مى يردازيم: 

آقاى قفارى مى كويد: 

«اعراب جاهلى هركاه مى خواستند مسافرت يا جنكك بروند بر يكك كاغذ يا جوب مى نوشتند «انجام ده) و بر ديككرى مى نوشتند «انجام 
تمواق بكم فده كر واغال كلاقعدو صرف فى توشتد وسيس _ يكن ال آنها رامووت ووه وتطيق أن عمل فى كردتدد اين را 
«ازلام» كويند» انصاب شرك در عبادت است و ازلام شرك در علم و طلب دانستن علم غيب الهى. و شيعيان اين ازلام را كرفته و 
نام آن را استخاره كذاشتهاند» و استخاره آنان كرجه ابتداء با ازلام تفاوت دارد به جهت نماز و دعا- هرجند آن نماز يدعت است- 
ولى سرانجام شبيه همان ازلا-م مشركين است. و جند نمونه از استخارهها را بيان كرده و مى كويد اينها ريشه جاهلى دارد كه 
مى خواهند لباس اسلام به آن بيوشند. و استخارهاى كه در اسلام آمده آن است كه بخارى و احمد حنبل نقل كردهاند كه هر كاه 
شخصى مى خواهد كارى را انجام دهد دو ركعت نماز غيرواجب بخواند و دعايى را تلاوت كند. اين استخاره در كتابهاى 
مسلمانان- يعنى اهلسنت- آمده واين كرجه در كتابهاى آنان نيز وجود دارد ولى آن را از باب تقيه مىدانند ولى استخاره 


خودشان را 
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ص: ٠0‏ 
قبول دارند و مى كويند نزد قبر امام حسين باشد تا شرك آن بيشتر شود و اين در حالى است كه قرآن يافتن و به«دست آوردن 
قسمت و مقدرات را بهوسيله ازلام حرام نموده و شرك دانسته است و اين روش شيعيان است كه هرجه در كتابهاى خودشان باشد و 
در كتاب مسلمانان- مقصودش اهل سنت است- نباشد آن را صحيح مىدانند و استخاره به رقعه تنها در كتابهاى آنان است و لذا آن 


را صحيح مىدانند و بهوسيله رقعه مراد و مقصود خداوند را مى خواهند بهدست آورند» كه مثل عمل مشركان است1(.06) 
نقد و بررسى 


ازلام كه در آيه 0 سوره مائده از آن به عنوان فسق ياد شده و در آيه 97 همان سوره امر به دورى كردن از آن كرده است جمع زَلْم 
به معنى تير كوجكك جوبى است اين تيرهاى كوجكك جوبى را براى فال كيرى نيز بهكار مىبردند. ازلام بر سه قسم بوده است: 

-١‏ ازلام قمار كه آنها را «قداح الميسر العشره» تيرهاى دهكانه قمار مى ناميدند. 

؟- ازلام امر و نهى كه سه تيرى بود كه بر آن «بكن)» «نكن)» «بوج) نوشته شده بود. 

"- ازلا-م احكام كه مهمترين قسم ازلا-م بود و سه تيرى بود كه بر آن نوشته شده بود «منكم)» «من غيركم»» «العقل/ يعنى ديه داده 
شوداء «يوج). و با اين ازلام در حضور بت هبل قرعه مى زدند كه مثلًا قاتل جه كسى است يا اين بجه زنازاده است يا خير.(؟) و جون 
يكك آيه تقسيم به ازلام را منع كرده است مقصود نوع اول و سوم ازلام است و آيه ديكر ازلام را در سياق ميسر و انصاب ذكر كرده 


.-١‏ «اصول مذهب الشيعة الامامية)» ج 3 ص مولع 7م 


؟- . «اسلام و عقايد وآراء بشرى يا جاهليت و اسلام)» ص الأخكن 
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ص: 788 

كه اين آيات شريفه اطلاءق دارند» استخاره در شيعه ربطى به «ازلا-م» ندارد و اكر ازلام از عمل مش ركان است استخاره از عمل 
موحدان است به برخى از دعاهاى مربوط به استخاره كه قبل از استخاره بايد قراءت نمود توجه شود: 

الف: اللهم فتول يا مولاى اختيار خير الاوقات لحركتى و سكونى ....10) ب: اللهم فارشدنى الى مرضاتكك و طاعتكك ...10). 

ج: اللهم انى استخي ركك فيما عقد عليه رأيى ...00. 

د: يا الله انى اشاوركك فى امرى هذا و انت خير مستشارو مشير فاشر عليٌ بما فيه صلاح و حسن عاقبة.(2) و امثال اي نكونه دعاها 
بسيار زياد است كه در همه آنها طلب مشورت و خير از خداى متعال است. سيدين طاوس فرموده است: «در دعاهاى استخاره كفته 
مى شود هركس بر مخلوقى اعتماد كند سعادت نمىيابد و كسى كه بر خداوند اعتماد كند شقى نخواهد شد و ائمه عليهم السلام 
تنها اعتمادشان در بهددست آوردن راه صحيح بر خداوند متعال است نه بر مردم».(2) سيس آقاى قفارى مى كويد: « كرجه استخاره 
در ابتدا با ازلام متفاوت است به اينكه در استخاره نماز و دعا هست ولى اين نماز بدعت است و سرانجام استخاره با ازلام نيز يكى 
است». ياسخ اين كلادم آن است كه اين نمازى كه شيعيان مى كويند با نمازى كه خود آقاى قفارى از طريق احمد حنبل و بخارى 
نقل كرده است هيج تفاوتى ندارد واكر آنجه را كه شيعيان مى كويند شرك و بدعت است يس نمازى را كه آقاى قفارى نيز 
مى كويد شركك است. و اما تفاوت استخاره با ازلام در جندجيز است: اولًا استخاره براى كشف مجهول نيست بلكه نوعى تفأل است 
ولى ازلام براى كشف مجهول است و تفأل 


١44 «فتح الابواب ...) ص‎ .-١ 
٠١١ ؟-. همان مدركك» ص‎ 
7١0 همان مدركك» ص‎ . -* 
7١/8 ع*-. همان مدركك» ص‎ 


-. همان مدركثء ص 7١7”‏ 
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ص : /7351 

فج اعد وان براى تشخيص قاتل از غير قاتل و حلالزاده يا حرام زاده بودن هر شخصى شرع راههاى مشخصى قرار داده است و 
كسى كه از طريق ازلام بخواهد آنها را بهدست آورد از راه غيرشرعى وارد شده است و علت اصلى حرام بودن رجوع به كاهنان و 
جادوكران همين استء ولى استخاره مربوط به مواردى است كه شرع مقدس هيج حكمى در مورد آن ندارد و جيزى كه حكم 
شرعى آن روشن است جاى استخاره نيست و تنها استخاره در كارهاى مباحى است كه الزام يا منع شرعى نداشته و با مشورت نيز به 
نتيجه نرسد. ثالثاً استخارهاى كه در شيعه رواج دارد استخاره به رقعه و كاغذ نيست بلكه استخاره به قرآن مجيد و تسبيح است كه 
هيج ارتباطى با ازلام ندارد. 

نكته ديكر آنكه آقاى قفارى در اين عبارت خود مسلمانان را به اهل سنت تفسير كرده و شيعه را در مقابل مسلمان قرار داده است و 
اين آيا طبق كدام مدركك و سند دينى است كه مسلمان يعنى اهل سنت. آيا هركس شهادتين بويد مسلمان نيست؟ بله اسلام 
وهابى كرى آن است كه هركس در يكك مسأله فرعى مخالف با ابن تيميه يا ابنوهاب باشد او را غير مسلمان معرفى م ىكنند و در 
اسلام وهابى كرى مى توان صدها شاهدى كه در كتابهاى شيعه وجود دارد و دلالت مىكند در استخاره طلب خير و يارى تنها از 
خداوند شده است را ناديده كرفت و بعضى احاديث ضعيف السند را ملااكك قرار داده و صدر و ذيل آنها را حذف كرد تا قرائن 
آنها از بين برود و به دلخواه آقاى قفارى معنا كرد و آنككاه حكم به كفر آنان نمود!!. 

و اما اينكه آقاى قفارى مى كويد: «هر حديثى كه در كتابهاى شيعيان وجود داشته باشد اكر شبيه آن در كتابهاى اهل سنت وجود 
داشت آن را حمل بر تقيه مى كنند» ياسخش آن است كه اين كلام بوصورت مطلق صحيح نيست ما هر حديثى كه در كتابهاى شيعه 
باشد و شبيه آن در كتابهاى اهل سنت باشد را حمل بر تقيه نمىكنيم بلكه اككر احاديث يكك موضوع در كتابهاى شيعه مختلف باشد 
ودر كتابهاى اهلسنت احاديثى وجود داشته باشد كه با يكك قسم (يكك طايفه) از روايات شيعه موافق باشد در اين صورت 


مى كُوييم اين روايات احتمال تقيه دارند. و اكر در روايات شيعه آمده است كه به 
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ص: 75/8 

حديث مخالف عامه تمسكك كنيد زيرا رشد در مخالفت با آنان است.(١)‏ اين به جهت آن نيست كه ما نفس مخالفت با اهلسنت را 
يسنديده مىدانيم بلكه به جهت آن است كه اهلسنت تعمّد داشتند كه هرجه از حضرت على عليه السلام و ساير اهلبيت عليهم 
السلام نقل شده است با آنها مخالفت كنند و هرجه در كلام اهلبيت مىديدند خلاف آن را عمل مىكردند(1) به همين جهت ما 
مى كوييم رشد در مخالفت با عامه است. 


توضيحى درباره استخاره 


استخاره و دعا و روش آن در منابع اهلسنت فراوان ذكر شده است.20) در كتابهاى شيعه نيز احاديث فراوانى درباره نقل شده 
است.50) تنها تفاوت در كيفيت استخاره است و اينكه آيا واقعاً استخاره مى تواند اثر بككذارد يا خير و واقع را نشان مىدهد يا نه. 

استخاره به معنى طلب خير كردن است و كاهى به معنى توكل بر خداوند در آنجه بر انسان مجهول است مى باشد. و استخاره واقع را 
نشان نمىدهد و لذا هركز استخاره نمى تواند به عنوان يكك دليل شرعى در فقه مورد استفاده قرار كيرد بله استخاره نوعى تفأل است 
كه براى رفع تحير در عمل مفيد است هنككامى كه هيج راه ديكرى وجود نداشته باشد. در برخى از دعاهاى استخاره نيز اين جمله 
آمده است كه «اللهم انى تفألت بكتابك» كه معلوم مى شود استخاره همان فال نيكك زدن است. فال يعنى استدلال از يكك حادثه بر 
وقوع امر خيرى و انتظار آنء و تطئر يعنى استدلال از يكك حادثه بر وقوع امر شرى و انتظار آن و در قرآن كريم از تطير مكررا 
نكوهش شده است ولى در روايات به تفأل دستور داده شده است.(2) و برهان عقلى بر نفى و نيز بر اثبات تأثير تفأل بر خير بودن 


جيزى و تطير بر شر بودن حادثهاى نداريم كه اين كه بر اثبات آن نيز نمى توان برهان 


.-١‏ «اصول كافى)» ج ١‏ ص 8م 

ع شرح نهجالبلاغه) ج ١ص‏ 50 

. «الدعاء المأثور و آدابه» ص ”508؟؛ «الاذكار المنتخبة» نووى» ص ”794 
عا افتح الابواب»» 4٠١9‏ «بحارالانوارا ج ١٠ص‏ 56 


-. «الميزان» ج 9 ص ا 
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ص: و7 
آورد. دقيقاً مثل جشم زخم(!) ولى مىدانيم بايد بين تفأل و تطير و خوب شدن يا بدشدن آن حادثه رابطهاى وجود داشته باشد 
هرجند براى ما قابل تحليل و تفسير نباشد» زيرا در شرع تأييد شدهاند. 

علامه طباطبايى فرموده است: «حقيقت امر اين است كه انسان وقتى بخواهد به كارى دست بزئد ناجار است كه آن را بررسى كند و 
فكر خود را بهكار اندازد يا مشورت كند و اكر با فكر و مشورت به نتيجهاى نرسيد جارهاى ندارد جز آنكه متوسل به خداى متعال 
شود واين همان استخاره است و اين را علم غيب نمى كويند و اين را نبايد شركك ناميد. خلاصه آنكه هيج مانع و محذور دينى در 
استخاره و مشورت نيستء جون استخاره يعنى تعيين يكى از دو طرف ترديد و واجبى را حرام نمى كنند و حرامى را حلال نمى كند 
يس تغيير حكم در آن نيست و انسان را از غيب با خبر نم ىكند و تنها انسان را از حيرت و ترديد رهايى مى بخشد و مى كويد خير 
صاحب استخاره در جيست. ولى اين كه اثر فعل و تركك در آينده جه خواهد بود و جه حوادثى را به بار مىآورد از عهده استخاره 
بيرون است و آينده صاحب استخاره مثل آينده كسى كه استخاره نكرده است و كار خود را با فكر و مشورت انجام مىدهد يكى 
است. عين اين اشكال در استخاره با قرآن نيز وجود دارد كه بددست آوردن علم غيب است ولى ياسخ اين اشكال آن است كه 
روايات متعدد داريم كه يبامبر تفأل به خير مى زد و مردم را نيز توصيه به آن مىنمود. يس معلوم شد كه استخاره يا تفأل به قرآن 
اشكال ندارد و آنجه كه بعضى كفتهاند استخاره همان ازلام است و حرام مىباشد وجهى ندارد).(1) امام خمينى نيز در تحليل 
استخاره فرموده: «از براى استخاره دو معنى است اول طلب خير كردن از خداوند در تمام كارها و بيشتر روايات اين قسم استخاره را 
كفته است دوم آنكه انسان بهطور كلى در امرى متحير باشد كه با عقل و مشورت با جايى نرسد جون دو دلى و ترديد حالت بدى 


است اينجا از خداوند بخواهد كه ما را راهنمايى كرده و اراده 


7917 «الميزان» ج 869ص ١9"؛ «العين تدخل الرجل القبر و الجمل القدر). «اسفار) ج 2 ص‎ "2٠ «الدر المنثورا ج 2 ص‎ .-١ 
«الميزان» ج 32 ص ل ذيلآيه 9 از سوردمائده: ونيزر. كك: «الميزان» ج 010 ص 11ج 6ج /لا3 ص مادا‎ - 
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ص: 106٠١‏ 
ما را به يكك طرف قوى كند و قرآن نيز فرموده: «در حال اضطرار و بيجاركى جز خداى جهان كسى نمى تواند اجابت خواهش 
بيجار كان متحير بنمايد. در اينجا دينداران مىكويند بهوسيله استخاره و توجه به خداى مهربان مىتوان راهى بددست آورد. ودر 
روايات نيامده است كه هميشه استخاره انسان را بهواقع مىرساند. و اكر براى استخاره همين يكك نتيجه بيشتر نباشد كه مردم دو دل 
را كاهى قوى الاراده مى كند و سردىها و سستىها را مبدل به كرمى و يش تكار مى كند براى خوبى آن بس بود).(1) كفته شد كه 
استخاره نوعى تفأل است. ولى جون در روايتى آمده است كه «تفأل به قرآن نزنيد)(1) فيض كاشانى فرموده: «اين حديث با آنجه 
كه اكنون بين مردم شايع كرديده كه استخاره به قرآن مى كنند تنافى ندارد. زيرا تفأل با استخاره تفاوت دارد. جون تفأل مربوط به 
امورى است كه در آينده انجام مى شود و مى خواهند با تفأل و ضعيت آن را روشن كنند مثنًا اين مريض خوب مى شود يا مىميرد» و 
كم شده يبدا مى شود يا خير و در واقع نوعى بهدنبال علم غيب بودن است و لذا از آن نهى نيز شده است و اين كه كسى حكم جزمى 
بدوسيله آن نكندء ولى استخاره براى بهدست آوردن راهنمايى در فعلى است كه اكنون مىخواهد انجام دهد يا تركك كند و تعيين 
تركك و فعل را به خداوند واكذار نموده است. و علت آنكه تفأل به غير قرآن جايز است بهشرط آنكه بدصورت قطعى حكم نكند 

اين است كه اكر در آينده واقعيت برخلاف آن فال بود مشكلى بيبش نمى آيد. 

اما اكر تفأل به قرآن باشد و در آينده كشف خلاف كردد اين موجب سوعظن به قرآن مىشود. اما اين اشكال در استخاره با قرآن 
بيش نمىآيد زيرا در استخاره اصل مطلب هميشه مبهم است مثلًا ممكن است در آينده ضرر آن كار روشن شود ولى ضرر غير از 
خي وو نظف سكاو سه بسنا سناع خير باش دن خين اذكه داراق سر :اسيك :و قرآن بو لز هود ع آنا تكرقوااهها ووو خيد 


١-.(كشف‏ الاسرار)؛ ص 4#., با تلخيص 
ال «اصول كافى) ج 3 ص اخرهة «بحارالانوار) ج اق ص ع 
7 . سوره بقره: ١‏ ايه 1 


6 . «الوافى» جاب تكن رحلى» ج ؟, ص ؟7١؟7؛‏ (سفينة البحار) ج ؟ ص ١‏ ماده «فأل» 


توضيحى درباره استخاره مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ابلا از رعزهم 


ص: 70١‏ 
اين كلا-م مرحوم فيض از آن جهت كه تفاوت بين جواز تفأل به غير قرآن و كراهت تفأل به قرآن را بيان كرده است بسيار خوب 
استء ولى فرقى كه ايشان بين استخاره و تفأل بيان كرد قابل نقد استء زيرا اين كونه نيست كه هميشه تفأل براى معرفت بيدا كردن 
نسبت به جيزى باشد و استخاره براى عمل و فعل و تركك باشد نه براى معرفت. بلكه كاهى استخاره براى كشف واقعيت است و 
كاهى تفأل براى عمل. علانوه بر آنكه همانكونه كه قبلا كفتيم در دعاى استخاره با قرآن جمله «اللهم انى تفألت بكتابك» آمده 

است كه شاهد آن است كه استخاره نيز نوعى تفأل زدن است. 


توضيحى درباره استخاره مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 8 بن از لعزم 


ص: 107 


بخش سوم: توحيد در ر(بوبيت مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. لطاعلا أماع3دات. الالالالانا صفحه 9؟2 از لعزم 


ص: 701 


بخش سوم: توحيد در ربوبيت 

اشاره 

فصل اول: رب يعنى امام 

فصل دوم: دنيا و آخرت از نظر امام 

فصل سوم: نسبت دادن حوادث جهان به ائمه عليهم السلام 
فصل جهارم: حلول جزء الهى در ائمه عليهم السلام 


فصل ينجم: اعتقاد به تأثير شب و روز در سود و زيان 


بخش سوم: توحيد در ر(بوبيت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالاا صفمحه ثانا از لعزم 


ص: 708 


مقدمه مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه الانا از معزهم 


مقدمه 
اشاره 


معمولًا وهابيان توحيد را بر سه قسم قرار مىدهند: -١‏ توحيد در الوهيت و مقصودشان توحيد در عبادت است. -1١‏ توحيد در ربوبيت 
و مرادشان توحيد در خالقيت است. !- توحيد در اسماء و صفات. 

بدنظر مىرسد كه بهتر است كفته شود توحيد در ربوبيت مترادف با توحيد در خالقيت نيست زيرا رب به معناى تدبير و تربيت و 
يروراندن استء و خالق به معنى تدبير و تربيت نيستء و بايد بحث توحيد در ربوبيت رااز توحيد در خالقيت جدا نمود. به هرحال 
در كتابها شيعه توحيد در ربوبيت و خالقيت را توحيد افعالى مىنامند. شيعيان در بحث توحيد افعالى وقتى مى كويند «لامؤثر 
فى الوجود الَاللهه هم با اشاعره كه قائل به جبر هستند و تنها فاعليت را برئى دا قائل هستند مخالفند و هم با معترله- كه قائل به 
تفويض يوده و انسان را فاعل مستقل مىدانند و نقشى براى نخدا در افعال انسان قأئل تيسند- مخالفتك. 

بدنظر شيعه اين جهان كه نظام علت و معلول است هر معلولى مستند به علت قبل از خود است و طبق نظام فلسفى ابنسينا اين سلسله 
اسباب و مسببات در نهايت به خداى متعال منتهى مى شوند و جون خداوند در رأس سلسله است يس صحيح است كه هر معلولى را 
به علت مباشر آن نسبت دهيم همجنانكه صحيح است هر معلولى را مستند به علت نخستين بنماييم. و طبق نظام فلسفى صدرالمتألهين 


توحيد در خالقيت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ثالانا از لعزم 


ص: 768 

رأس سلسله علت و معلولها قرار دهيم بلكه هر معلولى عين فقر و وابستكى به خداوند است وهر علتى در تأثير خود محتاج به 
غسداى متعال اسك زرراه سمكن الرسودق سندوق سيك بامطاى عرق ايك كه ذائما بابك واسعك يه موحوة تسقل داشقه 
ناشك. 

يس تمام موجودات جهان هم در ذات خود وهم در تأثير داشتن خود محتاج و وابسته به خداى متعال مى باشند. و جون كل ماسوى 
الله همه ممكن الوجود و وابسته به خداوند است يس خداوند هيج شريكى در فاعليت و در عليت و مسب الاسباب بودن ندارد. به 
اين وسيله شيعيان هم عدالت خداوند و تنزيه خدا را يذيرفتهاند و هم عموميت قدرت و سلطنت او را. ولى معتزله كه مىخواستند 
عدالت خدا را بيذيرند از ترس آنكه افعال زشت مردم را به خدا نسبت ندهند قدرت و اراده خدا را محدود كردند و افعال مردم را 
فقط به مردم و نه به خداوند نسبت دادند و اشاعره كه مىخواستند عموميت قدرت واراده خدا را تصحيح كنند و بيذيرند قائل به 


عجر اناه ونور نجه قينا شاك سانيا راقو ند اوقد ديك داذتك و تقال للسعها قولن القلاليرن علرا كرا 
توحيد در خالقيت 


براى بيان خالق و مخلوق از كلماتى جون «صانع - مصنوع)» «موجد و موجودات». «فاعل- فعل يا مفعول»)» «محدث و محدثات»» 
امو ثرو أثرء «علت و معلول»» «مبدع و مبدعات».؛ «مستقل و وايسته)» «واجب و ممكن»» «اله وعبد)» «قديم و حادث»» مىتوان 
استفاده كرد و بار معنايى متفاوتى دارند امّا ما بيشتر از تعبير قرآنى «خالق و مخلوق» استفاده م ىكنيم زيرا مخاطب بحث وهابيانى 
هستند كه هر كونه بحث كلامى و فلسفى را حرام مىدانند. 

جهان آفرينش از مخلوقاتى جون آسمانء زمين» ستاركان» درياء انسان و درختان و ... تشكيل شده است و هركدام از اين مخلوقات 
داراى اثرى خاص هستند ولى تمام اينها در عين آنكه رابطه سبب و مسببى بينشان برقرار است مخلوق يكك خداى متعال هستند و 


توحيد در خالقيت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع/إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه نالانا از رعزهم 


ص : /01 7 

دليل وحدت خالق اين است كه اكر خالق جهان متعدد باشد بايد آن دو خدا از جهاتى با يكديكر متفاوت باشند تا دو خدا باشند» و 
اكر هيج اختلافى نداشته باشند تعدد معنا ندارد» يس اككر دو خالق متفاوت وجود داشته باشد لازم مىآيد كه وحدت تدبير نيز 
حاكم نباشد و نظام عالم بايد كسسته باشد» يس از وحدت تدبير مى توان فهميد كه خالق نيز واحد است. 

قرآن مجيد نيز در آيات متعدد وحدت خالق را بيان كرده است مثل: 

الف عد كلل الله مادو اذ شالق اللي عق 1ر3 

فذ كل ال عاق كن فوووقة الام 1311 

ج: ذَلْكمْ الله ربكم لاله إن هُوَ حَالقُ كل شَّيْءٍ فَاغئدُوة 00 

د: أنّى يَكُونُ لَه وََدَ وَلَمْ تكن لَهُ صَاحِبَةٌ وَحَلَقَ كل لَْءِ.(8) 

ه: هَل من تَالِق عَيدْ الله (ه) 

نكته مهمى كه بايد به آن توجه داشت اين است كه خالقيتى كه منحصر به خدا است استقلال در فعل استء يعنى خالقيتى كه در 
آفريدن خود مستقل بوده وبه جيزى وابسته نيست خداى متعال است اما اككر خالقى در فعل خود وابسته به خداوند باشد اثبات 
خالقيت براى او خلا.ف توحيد نيست بلكه عين توحيد است و لذا درباره حضرت عيسى عليه السلام فرموده: أَنّى أَخْلُقُ لَكَمْ مِنْ 
الطيق ف كد عرس م كر انل ب اكز اوش ضالق ادم قو اترسردة أخسة القالق> الله بد عرمال عه اذكه شالك مايش 
اندازهكيرى و تقدير و تصويركرى باشد و جه به معنى ايجاد و احداث از كتم عدم باشد به هرحال خلقت و خالقيت بالاستقلال 


منحصر به خداى متعال است و شريكى ندارد. 


الواسوية الما 11 1 
سوسوي رمن الله داعا 
*- . سوره انعام: 2 آآيه ٠١7‏ 
- . سوره انعام: 2 آآيه ٠١١‏ 
قد سورة قاط قا د 
دوسي العيران 1 وه 


/ا- . سوره مؤمنون: 2,737 آيه ١5‏ 


توحيد در ربوبيت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. اع/إأماع03ات. الالالالالا صفحه عللانا از لعزم 
ص: /70 


توحيد در ربوبيت 


وعاناة فعمر لا رويتت واسرادك با ععالقيت ل ذا در خالل سكي كاهلا افارو شن عالق دمص كس أسث كد جوف ا 
از كتم عدم به وجود فى آووه "لقي وصورق كاقلا وبعره كداشعانيك اسادتى كه ول ريوييت نه معت برور اقلق قدبين .و 
فراقنك:وستبانيت سودق جوى السك مدل وت الذاو يا وت الأبل باعرقى كرء :153و شاهددير ابن تتككن نتاف دن كلمةه بات 
شريفه ذيل است: 

أَنَا ريك الأغلى,كللايا ايخ كه معلوح فت كه ترعون ع ركز العا قذاشات عالق تردء النت: هأ آلء ولكها لكذبان لا كارب به 
دكن كب ابتك كه يعي داده ايك انََدُوا أَخبَارَهُمْ وَرُهْمَاَهُمْ أديّاباً مِنْ دُون اللّه لعل كه نات غلناق بوه وا شالق تمن داتستسل. 
تك اطق آذ اك فرح الققق على وعلى واتوققة روسن اسك كدارييعرا ديش "نك هيك روز افون ب الفاة 
داده است به كار برده است. 

به هرحال مدبر و كاركردان جهان خداوند است يعنى رشد واداره تمام موجودات از حركت ماه و خورشيد كرفته تا هر موجود 
ديكرىئ كه رشد م ىكند با ابوه مى شود خمة بدوسك خذاوقد اسثه حى جح ركث ب ركف درت باسحن كفتن اسان وشنيدناو 
بدون اذن الهى نيست. و اراده تكوينى خداوند بر تمام جهان حاكم است و رزقء احياء, اماته حركت و ... همه بددست خداوند 
است. دليل اينكه ربوبيت در انحصار خداوند است آنكه ربوبيت از شئون و توابع خالقيت است و جون تنها خالق خداوند است 
يس تنها رب نيز او مى باشد. و به تعبير بهتر تدبير نيز نوعى خلقت مى باشد. علاوه بر آنكه وحدت تدبير و وحدت واتقان صنع 


نشان از وحدت رب دارد زيرا اككر دو رأى و نظر بر جهان 


.-١‏ البته اين احتمال هست كه كلمه رب از ماده «ربب» مضاعف باشد و مربى از ماده ربى معتل اللام و ناقص يايى باشد 
اد .سونوة تاواغات: ولق أن ع؟ 

“- . سوره الرحمان: 200 آيه مكرر 

6- . سوره توبه: 4) أيه " 


ه-. سوره احقاف: 62 آيه ١0‏ 


توحيد در ربوبيت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. اعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه ث/انا از لعزم 


ص: 704 

حكومت كند ديككر اجزاء جهان با يكديكر بيوستككى نداشته و حكايت از طرح و نقشه و احدى نخواهند داشت ت بلكه يكديكر را 
عق حوانيد سود مس كاك ووصدت كدير وليل اث زر وعلات مديراونرت جهان 

و آيات شريفه قرآن نيز مكرر وحدت رب جهان را معرفى كرده است و خداوند را به اسمائى از قبيل «رب العالمين- رب كل شىء- 
رب السموات والارض- رب العرش العظيم- رب الشعرى- رب المشرق والمغرب- رب المشرقين و رب المغربين - رب المشارق و 
الغارب درت الناس- وب الفلقّد رب البيث؛ معرفى كرده اسك:و كلما كه دلالت بر ريوييت داوقك عبارقنل از ازاؤق- غفار- 
رافع - معز - مذل - شكور - حفيظ - مغيث- وكيل - محيى - مميت- مالكك- مغنى - ضارٌ- نافع - هادى- مضل'. 

نمونهاى از آيات شريفه قرآن درباره توحيد در ربوبيت: 

الف: إِنَّ م الله الى حَلَقَ الَمَوَاتِ والأؤض فى بك 71 م نَم اشرتوى على الْعَْش به يُعْشى اللَقِلّ النَهَارَ يَطلبَهُ حثيثاً وَالسّمْس وَالْقَمرَ 
وَالُجُومَ مُسَكرَاتِ مره أنَا لَه الْحَلْقٌ وَالَأَمْ باك الله رَتٌ الْعَالَمِينَ (1) 

7 

ج: إِنَّ الله قَاِقُ الب الى 0 الْحي من الْمْيْتِ مرج الْميّتِ مِنْ الْححيٌ ....* شالق الْإِضْدباح وَجَلَ اللْهِلَ سركت ...* وَهُوَ الى 
جَعَلَ لَكمْ النجُوء* َلك الله م لا لَه إِنَا هُوَ حال كل شَئْءِ (90) 


كرجه قرآن كريم خداوند 0 تنها مدبّر و رب جهان مىداند ولى به وجود برخى مدبرات ديكر نيز تصريح دارد مثل فَالْمدَبْرَاتِ 


ع 


أ رً0ع) و نيز يُِسِلُ عَلَيكُمْ حَفَطَةٌ حفظة(2) 


0 سوره اعراف: لا آيه‎ .-١ 

الد تسوه الدراية ااه المع 

“ . سوره انعام: # آيه 40 الى ٠١7‏ 
*- . سوره النازعات: 2/4 آيه 0 


ه- . سوره انعام: 8 آيه ١ع‏ 


توحيد در ربوبيت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. اعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه )لاا از معزهم 


ص: 52٠‏ 
نيز فرشتكانى كه قبض روح مى كنند.(1١)‏ و جمع بندى تمام آيات شريفه به اين است كه ربوبيت استقلالى منحصراً از خداوند است 
ولى منافاتى ندارد كه فرشتكان يا موجودات ديكرى به اذن خداوند و به تبع او برخى كارها را انجام دهند. يس اكر ربوبيت اين 
موجودات در عرض خداوند و مساوى با خداوند «تسويه با رب العالمين» باشد عين شرك استء ولى اككر با اراده و اذن خداوند 

باشد و وابسته به خداوند و طبق فرمان الهى باشد عين توحيد مى باشد. 

اين كونه توحيد در ربوبيت كه توضيح داده شد با روايات نيز موافق استء در روايتى آمده است كه امام رضا عليه السلام فرمود: «هر 
خالقى؛ از جيزى جيز ديكرى مىآفريند ولى خداى متعال خالقى است كه براى آفريدن از جيزى نمىآفريند بلكه از كتم عدم 
مى آفريند. سائل سؤال نمود: مككر خالقى غير از خداوند داريم؟ امام عليه السلام فرمود: 

خداوند فرموده: قَتبَارَكَ الله أَحْسَنٌ الْكَالِقِينَ(؟) و نيز فرموده عيسى عليه السلام از كل به شكل يرنده خلق نمود() ...0(ع) قاضى 
سعيد قمى در شرح اين حديث فرموده: «معنى احسن الخالقين در اينجا كه افعل التفضيل است اين نيست كه خالقيت خداوند بهتر از 
خالقيت آنان است بلكه معنايش اين است كه وسيله خلقت و قدرت آن را خداوند در آنان قرار داده و خالقيت خداوند احاطه به 
خمالقيت آتان دارد: بعتى ضصفت خالتيتى كه فر آنان اسث اثرى و مظهرى از غبالقيت خداوتند اسك» يس عبالقيت خخداوتل يباين 
است كه صفت خالقيت را به ديكر خالقين مىدهد همانكونه كه عالميت خداوند به آن است كه صفت علم را به علما بخشيده است 


يس در واقع عيسى عليه السلام جيزى را نيافريده است بلكه خداوند 


-١‏ . سوره انعام: ع آآيه 1ع 

"-. سوره مؤمنون: 2737 آيه ١5‏ 

ويه عورا امم 

؟-. «كتاب التوحيد» ص 2# ح 18 باب 7: (كل صانع شىء فمن شىء صنع واللّه الخالق اللطيف الجليل خلق و صنع لا من شىء» 
كد جنات فداكم و غير النساق التطليل خالة 4 قال؛ ان اللد قار كعدو فاك قرول تارك الله اتسين الغالقية فتك اشير أن فى اده 
خالقين منهم عيسى بن مريم خلق من الطين كهئية الطير ...) 


توحيد در ربوبيت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 . الالالالالا صفحه /الانا از لعزم 


ص: 52١‏ 
آفريده است مثل وَمرا رَمَيِتَ إِذْ رَمَئِت وَلكنّ الله رَمَى.(0) يس استعمال خالق بر غير خدا جايز است كرجه خالقى حقيقى- حتى 
مكاء ريدن 5ك #الرويناك تاد رتك انوت للق نار اول بقار باقع مفييع ان اتيك عد كفن قرو ياهلا بو إبرات ليف روك 
داريم ولى اثر و مسب را اثر خود آنها نمىدانيم بلكه در واقع اثر خداوند مىدانيم. و از اين جهت فرقى بين فاعل مختار مثل انسان 
وفاعلهاى طبيعى مثل آتش كه فاعل سوزاندن است يا آب كه فاعل خنكك كردن است نيست و اثر همه آنها به اراده خداوند و 
اذن او بركشت م ىكند» يس آن اثر را هم مى توان كفت اثر خداوند است و هم مىتوان به خود آن مؤثر نسبت داد مثل آنكه وقتى 
يك لامب برق روشن است هم مىتوان نور را به لامب نسبت داد و هم مىتوان به نيروكاه برق نسبت داد و هم مىتوان به انسانى 

كه آن لامب را روشن كرده است نسبت داد واينها را فاعليت يا خالقيت و ربوبيت طولى مى كويند كه با يكديكر منافاتى ندارند. 

صدرالمتألهين نيز يس از آنكه آيات شريفه كْرأَُم ماك تنه أ م تَرْرَعْروئَهُ أم نحن الزَّارِعُونَ ...* َرَت النَّارَ الَيَى تُورُونَ* 
أأقد أطائة تخركها لم تخ المسيثر 5ف راتقل كردس قرماندة لازن آبات اخارء:دارقد به آذك افعا كه قر موكره فسبتك 
ذاده مى بوني يكلا لاسبصورم شتكل دمنده اعضاء اق واب سم كتكف شوو القن سيت نوز اقلاة. و اسان فاعل اعمال ,ره 
است. در واقع اين اعمال از خداوند صادر شده است كه با تأثير خداوند است كه با كمال وحدانيت و فرد بودن او اين اعمال را 
خداوند انجام داده است. يس هر عملى كه از فاعلى صادر مىشود آن عمل از آن جهت كه از آن فاعل صادر مىشود از خداى 
متعال صادر شده است همانطور كه هر موجود ممكن الوجودى از جهت وجودى خود شأنى از شؤون خداوند و وجهى از وجوه 


اوست و لذا هر عملى كه به مبدأ مباشر خود نسبت داده مىشود به خداوند نيز 


1/ سوره انفال: لل آيه‎ .-١ 
(شرح توحيد الصدوق)».2 ج 3 ص عرسا‎ . -"7 


*- . سوره واقعه: 8ه آيات اع ١‏ 


توحيد در ربوبيت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 . الالالالالا صفحه ثانا از لعزم 


ص: 5727 

قبت د هماش شو جل مالم شرق كاطرة يلد زوك الله اند كو يتفيا تنك رأ ركيت 1ك الله رك ارده 

علامه مجلسى نيز در «بحارالانوار» بحثى دارد درباره توحيد در خالقيت و مىفرمايد: «بدون ترديد خالق اجسام تنها خداوند است و 
هيج خالق ديكرى براى اجسام وجود ندارد» ولى اعراض بهنظر اشاعره تماماً مخلوق خداوند هستند ولى شيعيان و معتزله مى كويند 
اعمال و حركات مردم كه از اعراض هستند با قدرت و اختيار مردم انجام مى شوند يس مردم خالق آنها هستند»»(؟) علامه طباطبايى 
بر اين كلا-م علامه مجلسى تعليقهاى زده و مى كويد: «معتزله جنين شركى را مى يذيرندء اما شيعيان جون بيرو ائمه اهل بيت عليهم 
السلام هستند هركز جنين شركى را نمىيذيرند كه بكدُويند خداوند خالق جوهر است و انسان خالق عرض» و شما حتى در يكك 
روايت صحيح جنين جيزى را نمىيابى كه بويد همراه خداوند كه خالق همه جيز است خالق ديكرى نيز وجود دارد كه بخواهد 
جوهر يا عرض يا فعلى را بيآفريند آفريدن به معنى ايجاد. بلكه روايات فراوانى وجود دارد كه تصريح به خلا.ف آن دارد).20) 
بنابراين شيعه هيج كونه الس إلى قر خوارقن دو هرم دان تال قر وقوارى رحر قسص القة قات اد أخظر مده انك 
«ملائكه واسطه بين خخداى متعال و موجودات هستند در قبض روح و اجراى ثواب و عذاب قبر و احياء و اماته مردم و وضع ميزان و 
حساب و رساندن به بهشت و جهنم و نيز واسطه در نزول وحى و دفع شياطين هستند و نيز واسطه در تدبير امور اين دنيا مى باشند 


9 


بددليل وَالنَازْحَاتَ وق وَالتَاقْطا تشطاءه وَالسَّابِحَاتَ سحا ة قَالْسَابِقَاتَ سيق ارات مر ونيز 


١5 سوره توبه: 4 آيه‎ .-١ 

؟"- . سوره انفال: لل آيه /ا١‏ 

"- . «اسرار الآيات» ص 97 

- . «بحارالانوار) ج ص ١58‏ 
ه-. همان مدركك 

ع-. سوره النازعات: 07/9 آيه ه 


/ا- . سوره النازعات: 02/4 آيات 0-١‏ 


توحيد در ربوبيت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع/إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه 94/ائا از لعزم 


ص : 7727 

يه شريفه جَاعِلٍ الْمَلَئِكةِ رُسُكَّالا) و وَهُمْ بأَمْرِهِ يَعْمَلُونَ1؟) يس تنها عملى كه ملائكه انجام مىدهند- علاوه بر مداومت بر عبادت و 
تسبيح و سجود- واسطه بودن بين خداوند وخلق اس تكه امرخدا را اجرا كنند و يكك نوع واسطه بودن آن است كه برخى فوق 
بعضى باشند و بالايى دستور دهد به يايين. و اين واسطه بودن فرشتكان منافاتى با استناد حوادث به اسباب قريب مادى خود ندارد 
زيرا اين سببيت طولى است نه عرضىء يعنى سبب قريب سبب آزعمل است وسبب بعيد سبب سبب است. همجنانكه واسطه بودن 
فرشتكان مافاتى با آن تدارد كه حوادث به خداوند نسبث داده هوه و خداؤند تتهااسبب باشد» و قرآآن مجيك دز عين آذك توحيك 
ذو وبوييت وا يذيرفته ات اسكتاد سخوادك را به اسبات طبيعى و اسكاد آنها زا به فرشتكان يز يتايرقه اث زيرا اكز اب :اسبات تأثير 
استقلالى داشتند در اين صورت استناد به آنها منافات با استناد به خداوند داشت» در حالى كه توحيد قرآنى استقلال هر جيزى را از 
هر جهت نفى مى كند و هيج جيزى مستقلًا براى خود مالكك نفع و زيانى و حيات و موتى نيست. مثلًا يكك نوشته را كه انسانى با دست 
خود و بهوسيله قلم نوشته است مىتوان آن را به قلم و مىتوان بهدست و مىتوان آن نوشته را به انسان نسبت داد» و در واقع سبب 
مستقل بر آن نوشته دست انسان است ولى استناد به انسانمنافاتى بااستناد بودست وبه قلم ندارد زيرا آنها واسطه هستند و درطول 
يكديكر ند».(1) فيلسوفان بزركان شيعه نيز بحثى دارند با عنوان «توحيد الواجب الذاته فى ربوبيته و انه لاربٌ سواه». علامه طباطبايى 
فرموده است: «جون تمام موجودات از آثار وجود خداوند هستند يس تنها خداوند متعال است كه اين نظام را يديد آورده و اوست 
كه تدبير كننده اين نظام است. يس خداوند رب اين عالم است و تمام آنجه در اين عالم است حتى اكرجه علت باشند مسخّر او 


مى باشند يس محال است كه در جهان ربّى غير از او وجود داشته باشد جه آنكه واحد باشد يا كثير).(5)* 


١ سوره فاطر: 2*0 آيه‎ .-١ 

؟- . سوره انبياء: 7١‏ آيه /ا؟ 

"'- . «الميزان»» ج 7١‏ ص 785 

ع- . (نهاية الحكمة)» ص .177١‏ فصل ششم از مرحله ١١‏ 


نقد و بررسى مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفمحه ١مئا‏ از لعزم 


ص: 525 

اكنون يس از اين مقدمه كه بيان توحيد در خالقيت ودر ربوبيت از ديد كاه شيعه بود به بررسى كلمات آقاى دكتر قفارى 
مى يردازيم. 

ايشان در ابتداى اين بحث مى كويد: 

الوطم هي برك بض كم و الك انو مون كو اوقل انظ ١‏ كره كبشو رن دوي الزن لكان ولا دق رد 
فرموده: وَللَِّ ملك السَمَوَاتِ وَالَّرْضء0!) و ما در اينجا مىخواهيم اين مسأله رااز نظر شيعه بررسى كنيمء قرآن مىفرمايد مشركين 
قريش خداوند را خالق و رازق خود مىدانستند و تنها شركك در عبادت داشتند ولى شيعه كفرى بيشتر از مش ركان دارند زيرا شركك 
در ربوبيت و اعتقاد به دو خالق حتى در ميان مشركان نيز كمتر يافت مى شود ولى شيعيان اين نوع شرك را دارند كه ضمن جند 


بحث بررسى خواهيم كرد).200 


نقد و بررسى 


اولا قن كاوه نك كسر كبا عا لسك دو ملكة و بالكة بون ل ادك عخدارد لك مه كو وابوس كا يل #بعاد كر تدب أسقة 
و عناصر ربوبيت عبارت است از رزقء احياء» اماته و نفع و ضرر ولى اصل خلقت غير از ربوبيت است شاهد اين كلام آن است كه 
فرعون خود را رب مردم مىدانست ولى خالق آنان نمىدانستء فرعون معتقد بود كه رزق مردم و تربيت واداره امور آنان بهودست 
اوست. 

ثانياً دو آيه شريفهاى را كه آقاى قفارى به عنوان دليل بر توحيد در ربوبيت ذكر كرده است جنين دلالتى ندارند زيرا آيه اول كرجه 
خلق و امر را بددست خداوند معرفى مى كند ولى حصر را نمىفهماند و توحيد در صورتى است كه اثبات حصر بشود. و آيه دوم نيز 


كه صريحا بر توحيد ربوبيت 


05 سوره اعراف: /ء آيه‎ .-١ 
؟-. سوره نور: 071 أيه فنا‎ 


*- . «اصول المذهب الشيعة الامامية) ج ؟. ص 0٠8‏ 


نقد 9 برزرسى مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. اعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه الكىئا از لمعزهم 


ص: 720 

دلالت دارد مثل هَل مِنْ خَالِق غَيْرْ اللَوا) جكونه آقاى قفارى به آياتى استناد كرده است كه دلالت روشنى ندارئد. 

ثالثاً قبلا اين بحث مطرح شد كه كفار قريش خداوند را به عنوان خالق آسمانها و زمين قبول داشتند اننا خداوند را به عنوان رب و 
مدبر امور جهان قبول نداشتند و لذا اين كلا-م آقاى قفارى صحيح نيست كه ادعا مىكند همه كفار قريش توحيد در ربوبيت را 
داشتند ولى توحيد در عبادت را نداشتند. 

رابعاً كرجه آقاى قفارى مىخواهد بكويد شيعيان دجار شركى بدتر از شركك قريش در زمان جاهليت شدهاند ولى روشن است كه 
شرك آن است كه كسى جيزى را در عرض خداوند بداند يعنى يذيرفتن دو موجود مستقل مساوى با شركك است اما يذيرفتن يكك 
موجود مستقل و اينكه ساير موجودات هرجند مؤثر نيز باشند ولى مستقل نبوده بلكه عين وابستككى به خداى متعال هستند عين 
توحيد قرآنى است بنابراين وهابيان جون خيال مى كنند موثر بودن هر موجودى موجب شرك مى شود يس معلوم مىشود آنان 
موجودات را مستقل در تأثير مىدانند يس در واقع بدترين شرك در ميان آنان وجود دارد واين جنين شركى كه يذيرفتن 
موجودات مستقل در عرض خداوند متعال باشد حتى در ميان كفار و مشركين نيز وجود ندارد زيرا آنان نيز بتهاى خود را مستقل 


ودر عرض خدا نمىدانئدك. 


" سوره فاطر: 8" أيه‎ .-١ 


فصل اول: رب يعنى امام مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (امء. اع /إأماع3طات. الالاثالالا صفحه نما از عزج 
ص: م 

فصل اول: رب يعنى امام 

اشاره 


آقاى قفارى مى كويد: 
«در روايات شيعيان آمده است كه على عليه السلام فرموده رب الارض كه زمين به او سكونت مىيابد من هستم. غلو را ببينيده 
رب الارض كسى غير از خداوند است؟! و تكهدارنده آسمائها و زمين تنها خالق آنها است ودر حديث ديكر مى كويد من رب 


4 


1 


ا 


زمين هستم يعنى امام زمين هستم. ورب در بعضى از آيات قرآن را به امام تفسير كردهاند. ودر آيه وَلَا يمرك بعاد دا 
مى كويند مراد از رب حضرت على عليه السلام است. نككوييد كه رب در لغت به معنى صاحب و سيد است زيرا اين آيات نص در 
آن است كه مراد خداى متعال است و در لغت نيز كفتهاند «رب» وقتى با الف و لام باشد فقط بر خداوند استعمال مىشود. ابن تيميه 
نيز كفته است بعضى از اسماء و صفات مثل رب و اله اختصاص به خداوند دارد. و بعضى از آنها مثل حىّ و عالم و قادر بر خداوند 
وغير خداوند نيز به كار مىروند. رب كه اختصاص به خداوند دارد شيعيان آن را به امامان خود تأويل كردهاند. واد بن كار كفارى 


است كه مى خواستهاند شيعيان را از خداوند دور كنند».10) 


دو «اصول مذهب الشيعة الامامية) ج ره ص 6٠١‏ 


نقد 9 برزرسى مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه اانا از لعزم 
ص: /ا70 


نقد و بررسى 


اولّا به مجرد آنكه يكك حديث در كتاب روايى وجود داشته باشد دليل آن نيست كه ما به آن عقيده داشته باشيم زيرا در اعتقادات 
علم و يقين لازم است و خبر واحد يقينآور نيست. 

ثانياً سه روايتى كه آقاى قفارى در اين بحث نقل كرده است هر سه روايت مرسل و ضعيف مى باشند. 

ثالثاً معناى اين احاديث آن نيست كه امام همان رب است بلكه معنايش اين است كه خداى متعال امر كرده است به ولايت حضرت 
على عليه السلام؛ نه به ولايت ساير خلفاء و كسى كه عقيده به ولايت ساير خلفا داشته باشد براى امر خداوند شريكك قائل شده است 
يعنى جيزى را كه خداوند امر نكرده است در عرض امر خداوند قرار داده است. 

رابعاً حديثى كه مى كويد: «انا رب الارض الذى يسكن بها علت غايى بودن امام را نسبت به زمين مى كويد نه علت فاعلى بودن را. 
وأكر آي شريقه ع فرما بد تعداولد نكهةارنده ومين و آسماتيا اسكلاكة ابن مثافا قدارذ كه خداوئد مباشترنا تكهدار زمين ناشد 
بلكه بهوسيله واسطداىء خداوند نككهدار آن باشد. 

خامساً همانكونه كه خود آقاى قفارى كفته واز كتاب لغت مصباح المنير نيز نقل كرده است كلمه «رب» اكر با الف ولام باشد 
فقط در مورد خداى متعال بهكار مىرود ولى رب به معنى صاحب و سيد در مورد غير خداوند نيز بدكار مىرود و كلام ابن تيميه نيز 
همين را مى كويد. اكنون سؤال اين است كه در كداميكك از اين روايات و آيات شريفه كلمه رب با الف و لام بوده است؟! تمام 
آنجه كه آقاى قفارى نقل كرده رب اضافه شده است و بدون الف و لام است و استعمال آن در مورد غير خداوند جايز است مثل 
«انا رب الابل»» يا رب الدار و امام نيز مى تواند بككويد انا رب الارض. 

سادساً جرا آقاى قفارى به تفاسير صافىء البرهان» قمى و عياشى(1) كه مراجعه كرده 


احا ووه قاط 8 ايد اع 


0 «تفسير الصافى» ج 3 ص [غاوة «١تفسير‏ القمى)» ج إل ص وفرث «تفسير العياشى) ج وذ ص 47 «تفسير البرهان» ج 3 ص لابوع؟ 
«بحارالانوار» ج ع ص 3٠١8‏ ح 08 


نقد 9 بررسى مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه علذمرنا از لعزم 


ص: 1 


و مشاهده كرده است كه هركدام از اين تفاسير بيش از ده روايت نقل كردهاند كه مراد از عبادت در اين آيه آخر سوره كهف نماز 


است و رب يعنى خداى متعال و مراد از شرك نيز رياء است جرا اين تفسير را ناديده كرفته است و تنها يكك روايت ضعيف را 
مستمسكك قرار داده است.؟! 


فصل دوم: دنيا و آخرت از نظر امام مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 80ئا از معزهم 


ص: حمر 


فصل دوم: دنيا و آخرت از نظر امام 
اشاره 


دنيا و آخرت از امام عليه السلام بوده و هركونه بخواهد در آن تصرف مى كند. آقاى قفارى مى كويد: 

«در كتاب كافى يكك باب تحت عنوان «همه زمين از امام است» وجود دارد كه در يكك حديث آن آمده است كه: آيا نمىدانى دنيا 
و آخرت از امام بوده آن راابه هركس بخواهد مىدهد واين از طرف خداوند برامام جايز شمرده شده است. آيا اين شركك در 
ربوبيت خداوند نيست؟! 

سي تاق تقار عاك 1ب در هدر تقل ,جى كله يقل «اللذ مكف التيواك والأرش ري نوس كريد بدن علكة وبوزق و اقديين و ان 
خداوند است و شريكى ندارد ولى شيعيان مقتضاى ربوبيت خدا را به امامان خود مىدهند به جهت ييروى از شياطين نه بيروى از 
دليل و برهان. و براى يوشش بر كفر خود مى كويند اين از طرف خداوند مى باشد و اين كونه الوهيت و ربوبيت بر امامان خود ثابت 
مى كنند).(011) 


نقد و بررسى 


اين فصل يكى از مواردى است كه كاملا مغرض بودن آقاى قفارى را روشن 


0١7 «اصول مذهب الشيعة الامامية) ج 7 ص‎ .-١ 


فصل دوم: دنيا و آخرت از نظر امام مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. اعلا أماع3دات. الالالالالا صفحه ىنا از معزهم 


ص: غ88 

من كد اصصالا آقاى قفاو فك تك دو اليك كاسنن كس ونال تدرقياى اي مله ردازذى كتس كان اواوا فكاو ساد 
در كتاب كافى بابى تحت عنوان «انْ الارض كلها للامام عليه السلام» وجود دارد.(١)‏ و موضوع اين باب آن است كه آيا بايد زكات 
و خراج اراضى خراجيه را به امام بدهيم يا به سلطانء و آيا خود امام نيز بايد زكات بدهد يا خير و روايات اين باب هيج ارتباطى به 
مسأله ربوبيت و مالكيت حقيقى كه مربوط به خداوند است ندارد. آقاى قفارى تنها حديث جهارم اين باب را نقل كرده است و 
صدر حديث را نيز حذف كرده است زيرا صدر حديث صريحاً دلالت مىكند بر آنكه مقصود از اين حديث جيست. تمام حديث 
اين است: «عن ابى بصير عن ابى عبداللّه عليه السلام قال: قلت له: أما على الإمام زكاة؟ فقال: أحلت يا ابامحمدء اما علمت انْ الدنيا 
والاخرة للامام يضعها حيث يشاء و يدفعها الى من يشاءء جائز له ذلكك من الله ان الامام يا ابامحمد لايبيت ليله ابداً و للهفى عنقه حق 
يسأله عنه1(.0) بنابراين سؤال سائل از زكات است و اينكه آيا بر امام زكات واجب است يا خير و امام در ياسخ فرموده است سخن 
محالى را بر زبان آوردىء دنيا و آخرت از امام است كه آن را هرجا بخواهد قرار مىدهد. يعنى امام دليل مى آورد كه زكات براو 
واجب نيست. 

بنابراين حديث دلالمت م ىكند كه زمين ملكك امام است. آيا اكر آقاى قفارى خودشان مالك قسمتى از زمين باشد اين خلاف 
توحيد ربوبيت خداوند است جون قرآن فرموده است كه ملكيت زمين و آسمان از خداوند است؟! 

علاسوه بر آنكه آقاى قفارى كه به «مرآهٌ العقول» مكرر رجوع كرده است جرا براى اين حديث به مرآة رجوع نكرده است؟! و يا 
آنكه مراجعه كرده است ولى جون ديده اسث كه علامه مجلسى فرموده اين حديث ضعيف السئد است(*) و در اين صورت ديكر 
آقاى قفارى نمى توانست تهمت شرك بزند لذا به سكوت بركزار كرده است. به هرحال در سند اين حديث على بن ابى حمزه 


بطائنى است كه خود مذهبى تأسيس كرد ودر 


.-١‏ «اصول كافى»» ج ك3 ص اع 
؟"-. همان مد رك ص اح ع8 


*- . «مرآة العقول» ج ع ص "0٠‏ 


فصل دوم: دنيا و آخرت از نظر امام مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. لطاعلا أماع3دات. الاللالانا صفحه /المىئا از رعزهم 


ص: 77/١‏ 
رخال ممست ذه حقو انا اكه اانا تقارس م كر ينه ادليه زمرو للد مشكل وااندا اندي كيل اكد سر وز شي عن كقرنو البداد 
آنان است. ياسخش آن است كه اولًا در اولين حديث اين باب اين آيه شريفه نقل شده است كه: إِنَّ الْأَوْض لله يُورثّهَا مَنْ يَمَاءُ هِنْ 
عِبَادِِ(1) آيا خداوند خود نمى تواند زمين را به كسى به ارث برساند, احتمانًا آقاى قفارى معتقد است كه اكر كسى مثل ائمه عليهم 
السلام وارث زمين باشند اين شركك مىشود!!. آنجه را آقاى قفارى شرك ناميده است عين توحيد مى باشد زيرا اكر مالكيت كسى 
بر زمين از طرف خداوند باشد هيج ارتباطى با شركك نخواهد داشتء و آيات شريفه مربوط به مالكيت و ربوبيت خداوند نسبت به 
زمين با اين مالكيت اعتبارى قابل جمع است در حالىكه آقاى قفارى خيال كرده است هر نوع مالكيت انسان بر زمين مزاحم 


مالكيت خداوند و شرك در ربوبيت اوست!!. 


52 «رجال النجاشى») ص 559؛ «اختيار معرفة الرجال» ج 0/ «الفهرست» ص‎ .-١ 


؟- . سوره اعراف: لا آيه ١78‏ 


فصل سوه: نسبت دادن حوادث جهان به ائمه عليهم السلام مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعل/إ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه لمن از لعزم 


ص: هف 


نسبت دادن حوادث جهان به ائمه (عليهم السلام) 


فصل سوم: نسبت دادن حوادث جهان به ائمه عليهم السلام 
اشاره 


آقاى قفارى مى كو يد: 

«هرجه در اين جهان جريان دارد به امر و تقدير الهى است و شريكى ندارد ولى كتابهاى شيعيان مى كويد اختيار اين حوادث بهدست 
ائمه عليهم السلام است. سيس حديث سماعة بن مهران را نقل كرده كه مى كويد رعد و برق آسمان به دستور اميرالمؤمنين عليه 
السلام است». و آقاى قفارى مى كويد: يس به امر خداوند نيست بلكه به امر على عليه السلام است و اين همان عقايد سبأئيه است كه 
در كتابهاى شيعيان آمده است و اين اساطير و كفريات را جككونه مى نويسند آيا ميان آنان ديندار عاقلى وجود ندارد كه جلوى اين 
كفر آشكار را بككيرد» يا آنكه اكر فرياد صادقى باشد آن را با كشتن ياسخ مىدهند مثل آنجه با كسروى عمل كردندء و در روايت 
ديكرى مى كويند ابرها مركب رام بر على عليه السلام بوده و اوست كه ابرها را حركت مىدهد. واين سخن سبائيه است. سيس به 
روايتى طولا-نى اشاره مىكند و مى كويد اين روايت با آنكه مشتمل بر غلو است و جيزى است كه هركز به دهن خطور نمى كند 
ولى مجلسى آن را رد نكرده و قبول نموده است يس قبول ساير روايات به طريق اولى است».10) 


0107-81١5 «اصول مذهب الشيعة الامامية) ج 7 ص‎ .-١ 


نقد 9 برزرسى مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 10م2. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 284 از معام 
ص : 71/7 


نقد و بررسى 


ما ابتدا ميزان اعتبار اين روايات را از نظر علماى شيعه بررسى كرده و سيس به مضمون آنها و نقد كلمات آقاى قفارى مىيردازيم. 
حديث اوّل: «المعلى بن محمد البصرىء عن سليمان بن سماعة» عن عبداللّهِ بن القاسمء عن سماعة بن مهران قال: كنت عند ابى 
عبداللّه عليه السلام فأرعدت السماء و أبرقت» فال ابوعبد الله عليه السلام: أما نه ما كان من هذا الرعد و من هذا البرق فإنّه من أمر 
صاحبكم. قلت: من صاحبنا؟ قال: امي رالمؤمنين عليه السلام10.0) آقاى قفارى همان جابى كه از كتاب «اختصاص» در اختيار داشته 
است حتماً در ياورقى همان صفحداى كه به آن ارجاع داده است ديده است كه درباره معلى بن محمد بصرى نوشته است: 
«مضطرب الحديث والمذهب»). و جنين حديثى نزد شيعيان هيج اعتبارى ندارد. 

و امنا عبداللّه بن قاسم حضرمى از او در كتابهاى رجال(؟) با اين عبارتها ياد شده است: «كذاب غال»» ١يروى‏ عن الغلاة» الاخيرفيه»» 
«لا- يعتّد بروايته)» «واقفى». بنابراين تمام ضعفها در او جمع بوده است. بنابراين ديكر ترديدى در ضعف اين حديث و در اينكه 
غاليان آن را جعل كردهاند باقى نمىماند. 

حديث دوم: احمد بن محمد بن عيسى عن محمد بن سنان عمّن حدّثه عن عبدالرحيم القصير قال ابتدأنى ابوجعفر عليه السلام فقال 
... ماكان من سحاب فيه رعد و صاعقةُ و برق فصاحبكم يركبهء امنا انّه سي ركب السحاب و يرقى فى الاسباب اسباب السموات السبع 


والارضين السبع خمس عوامر و اثنتان خرابان».() سند اين حديث اولًا مرسل و ضعيف مى باشد زيرا عممن حديثه معلوم نيست جه 


-١‏ . «الاختصاص» شيخ مفيدء ص /091 ح 4/ا"؛ «بحارالانوار) ج 11 ص 7 ح ؟ 
؟- . «رجال النجاشى») ص 52!؛ «الفهرست» ص 8١٠؛‏ «رجال الطوسى» ص 07"؛ «خلاصة الرجال يا رجال العلامة الحلى) ج ". ص 
ورا 


*- . «الاختصاص» شيخ مفيدء ص 194.؛ ح 8؛ «بحارالانوار) ج 17 ص 7 ح ١‏ 


نقد 9 برزرسى مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. طاعلإأماع03ات. الالالالالا صفحه .829 از عزهم 


ص : 717/5 

كس يوه اسع وكريارة نخدا رخ منان كر كفابياي رضال ننه امسق كن رفعيت دا ابعر ل عليدى لأبلقة الما شره تله 
و عبدالرحيم بن روح قصير نيز در رجال نه توثيق شده است و نه تضعيف.(1) بنابراين سند اين حديث از سه جهت اشكال دارد. و 
قابل اعتماد نيست. 

حديث سوم حديث سورة بن كليب كه مضمون آن شبيه مضمون حديث قبلى است سند اين حديث نيز همان اشكالات سند قبلى را 
دارد. زيرا محمد بن سنان در سند اين حديث نيز وجود دارد» و سورة بن كليب نيز مثل عبدالرحيم قصير است. 

حديث جهارم كه حديث طولانى هشت صفحهاى است در ياورقى «بحارالانوار» آمده است كه: «هذا الحديث مرسل مروى عن 
كتاب مجهول منفرد به وفيه غرابة شديدة).(12) بنابراين حديث مورد اشاره از جهار جهت اشكال دارد و قابل اعتماد نيست. 

از اينجا معلوم شد كه آقاى قفارى با آنكه مىدانسته است اين احاديث نزد شيعه قابل اعتماد نيستند در عين حال آنها را نقل كرده 
استء و او مىداند كه شيعيان در اعتقادات خود حتى بر خبر واحد صحيح السند نيز اعتماد نمى كنند تا جه رسد به اين كونه روايات 
علامه مجلسى در يايان اين حديث طولانى مىفرمايد: «اقول هذا خبر غريب لم نره فى الاصول التى عندناء ولانردها و نردٌ علمها اليهم 
عليهم السلام)(5) يعنى اين حديث مطالبى دارد كه موافق با ساير روايات نيست و در كتابهاى معتبر نيز آن را نيافتم و من آن رار 
نمى كنم و علم آن را به ائمه عليهم السلام واكذار مى كنم مقصود اين است كه من نسبت به اين حديث متوقف هستم ولى آقاى 
قفارى كفته است «وقتى علامه مجلسى اين حديث را قبول كرده است ساير روايات را به طريق اولى قبول م ىكند).(2) در حالى كه 
علامه مجلسى آن را قبول نكرده است. 


728١ «رجال النجاشى») ص 758"؛ «الفهرست» ص ”57١؛ «رجال الطوسى) ص‎ .-١ 
١١8 ؟- . «رجال الطوسى» ص‎ 

7 «بحارلانوارا ج لال ص ”7 ياورقى 

على «بحارالانوار) ج ا ص 50 

- . «اصول مذهب الشيعة الامامية) ج ؟, ص 01١7‏ 


نقد كلمات آقاى قفارى مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 8291 از رعزهم 


ص: 717/60 

و ثانياً بر فرض كه علا-مه مجلسى آن را قبول كرده باشد قبول كردن ايشان دليل بر آن نيست كه تمام شيعيان آن را قبول كرده 
باشند. و ثالثاً قبول كردن حديث توسط علامه مجلسى يا همه شيعيان به معنى اعتقاد بيدا كردن به ظاهر حديث نيستء جه بسا 
حديثى را قبول داشته باشند ولى به جهت جمع بين روايات يا به جهت قرائن و دلائل عقلى آن را حمل برخلاف ظاهر نموده يا 
تأويل نمايند» يس قبول داشتن حديث به معنى اعتقاد به مضمون ظاهرى آن نيست. 

اما محتواى اين احاديث- بر فرض صيحت سند آنها- اين است كه ابرها مسحر بر حضرت على عليه السلام بودهاند» و مسحر بودن 
ابرها بر ائمه عليهم السلام هيج اشكالى ندارد بلكه مطابق با قرآن است.(1١)‏ و آن شهرهايى كه اميرالمؤمنين عليه السلام طبق روايت 
جهارم به آن رفت واز آن خبر داد شايد به معنى شهر «جابلقا» و «جابرصا» باشد كه مقصود عالم مثال و برزخ بين ماده و عالم عقول 
است كه يكى در مشرق است يعنى قبل از آنكه انسان به اين دنيا بيايد از عالم مثال منفصل به اين دنيا آمد و ديكر در مغرب است 
يعنى هنكام وفات از اين دنيا به آن عالم كه برزخ ناميده مىشود مىرودء و هيج اشكالى ندارد كه حضرت على بتواند به آن عالم 
رفته و بركردد و در هيجيكك ازاين روايات ادعاى ربوبيت بر حضرت على عليه السلام وجود نداشت. در اين روايات سوار شدن بر 
ابر وجود داشت اما در هيج كدام از اين روايات اين نبود كه حضرت على ابرها را حركت مىدهد به طرف سرزمينهاى خشكك براى 


باريدن كرجه آقاى قفارى جنين نسبت ناروايى براساس اين روايات به شيعيان داده است. 
نقد كلمات آقاى قفارى 


ايشان مى كويد: «هرجه در اين جهان جريان دارد به امر و تقدير الهى است و شريكى ندارد». آقاى قفارى بايد در امر الهى بين امر 


تكوينى و تشريعى تفاوت قائل شود همجنانكه شريكك نداشتن به معنى شريكك در عرض خداوند وجود ندارد. ولى اشكالى 


.-١‏ سوره زخرف: 2, آيه 417 سوره انبياء: ايه سورهص: 27 آيه 18 و 7"8؛ سوره حج: ”ل آبه 8م 
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ندارد كه در عين آنكه همهجيز به امر و تقدير الهى است امر و تقدير الهى بر آن قرار كيرد كه بعضى از موجودات نيز بتوانند اراده 
كنند و تقدير بعضى كارها را داشته باشند. 

اما آنكه مى كويد: «كتابهاى شيعيان مى كويد اختيار اين حوادث بهدست ائمه عليهم السلام است» اين كلام صحيح نيست زيرا 
همانكونه كه ملاحظه شد كتابهاى شيعيان جنين جيزى نككفته است و ه ركز آن جيزى كه منحصر به خداوند است به غير نحداوند 
نسبت داده نشده است. 

علاوه بر آنكه وقتى آقاى قفارى مى كويد: «يس رعد و برق به امر خداوند نيست بلكه به امر على عليه السلام است» سخن ناروايى 
است زيرا هركز حديث نككفته است كه به امر خداوند نيست» اكر حديث مى كويد به امر على عليه السلام است اين منافاتى با آنكه 
به امر خداوند متعال باشد ندارد. جون وهابيان معناى توحيد و شرك را به درستى نفهميدهاند و تمام موجودات را در عرض خداوند 
و مستقل از او دانستهاند اين كونه نتيجه كرفتهاند كه اكر جيزى به امر على عليه السلام بود يس به امر خدا نيست و اكر به امر 
خداوند بود به امر على عليه السلام نيست اين همان است كه قبِلَا كفتيم بدترين نوع شركك است كه در وهابيان وجود دارد جون 
همهجيز را در عرض خداوند قرار داده است. و صحيح آن است كه امر على عليه السلام در طول امر خداوند متعال است كه وَمَا 
َشَاءُونَ إلا أنْ يشَاءَ اللّه.(1) «رضا اللّه رضانا اهل البيت1(.0) و اين تفسير صحيح از توحيد و شركك هركز به مختله سبأئيه نيامده است 
و آنان خود كرفتار كفرى بزركترند. وازاينجا معلوم شد كه وقتى آقاى قفارى مى كويد: «آيا ديندار عاقلى وجود ندارد كه جلوى 
اين كفر آشكار را بكيردا بايد به ايشان كفته شود كه آيا ديندار عاقلى وجود ندارد كه جلوى اين شركك كه در وهابيت است بكيرد 
كه تمام موجودات را در عرض خداوند قرار دادهايد. 


علت دفاع آقاى قفارى از كسروى نيز روشن است كه جون هر دو مخالف با 


7 سوره انسيان: عولل ابه‎ .-١ 
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عزادارى و توسل هستند يس مشتركاتى دارند كرجه علت قتل كسروى توهينهاى او به مقدسات و احكام دين و به رسول خدا عليه 
السلام بوده است و آقاى قفارى نادانسته از او حمايت م ىكند.(1) و اما سخن سبأئيه كه مى كويند: «على عليه السلام است كه ابر را 
مى آورد و صداى ابرها صداى على است و برق نيز تبسم اوست)7(02) اين سخن ربطى به شيعه ندارد» و آنجه در احاديث مورد اشاره 
آمده است كذشته از آنكه احاديثى مجعول مى باشند هر كز به معنى آن نبود كه على عليه السلام ابر را مىآورد يا مى برد يا صداى 
ابر صداى على عليه السلام استء بلكه تنها ركوب بر سحاب بود. نه سيردادن ابرها. كرجه اصل ركوب سحاب نيز يكك معناى كنايى 
است كه در بحث تأويل آيات و روايات در بخش جهارم اين رساله ذكر شده است. 

نكته ديكر كه تمام مباحث اين فصل سوم آقاى قفارى را مورد ترديد قرار مىدهد آنكه تمام مستندات آقاى قفارى در اين فصل از 
كتاب بحارالانوار و تفسير البرهان به احاديث كتاب «الاختصاص» برمى كردد كه آقاى قفارى بوصورت صريح و بدون ترديد آن را 
از شيخ مفيد دانسته و جون شيخ مفيد عالم بزركك شيعه است نتيجه كرفت است كه شيعيان كافرند جون اين احاديث را قبول دارند. 
ولى آي الله خوئى در انتساب اين كتاب به شيخ مفيد ترديد داشته است.(1) و مصادر اوليه شرح حال شيخ مفيد هركز كتابى به اسم 
اختصاص را به ايشان نسبت ندادهاند. علاوه بر آنكه در اين كتاب مطالبى وجود دارد كه 


"6٠ ص‎ ١ سيد احمد كسروى 108 ق.- 1775 ش. توسط فدائيان اسلام كشته شد» در كتاب «تاريخ سياسى معاصر ايران» ج‎ .-١ 
آمده است: «نواب صفوى روزى در مسجد هندى نجئف اشرف نشسته بود ناكهان روزنامهاى از ايران به دست وى داده شد كه‎ 
مقالهاى از احمد كسروى در آن درج شده بود» نواب در حين مطالعه آن مقاله متوجه شد كه نوشتههاى كسروى متضمن طعنهاى‎ 
زننده در دين مبين اسلام استء نواب بعد از مطالعه آن با خشم برخاسته به نزد يكى از اساتيد حوزه رفت تا رأى استاد را درباره‎ 
نويسنده مقاله بداند. استاد جواب داد: «كافر است و قتلش جائزا» نواب اين فتوى را در سينه خود ينهان و براى جستجوى كسروى‎ 
عازم تهران شد و در مرتبه دوم حمله به كسروى در كاخ داد كسترى وى را به قتل رساندند و بيانهاى دادند كه دنيا از شرارتهاى‎ 
كسروى آسوده شدا. وعجيب است كه آقاى قفارى از كسى كه اهانت به دين و ييامبر اسلام كرده است؛ حمايت مى كند‎ 

؟- . «الملل والنحل» ج ١‏ ص ١76‏ 

'- . (معجم رجال الحديث)» ج ٠ص‏ 94" 
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هركز با عقايد شيخ مفيد سا زكارى ندارند. آقاى سيد محمد جواد شبيرى دو مقاله مفصل در موضوع اين كتاب نوشته و نتيجه كرفته 
است كه: «سرانجام با اطمينان بدين نتيجه مىرسيم كه اين كتاب تاليف شيخ مفيد نيست و مولف كتاب ناشناخته و وثاقت و عدم 
وثاقتش نامعلوم است1(.0) يس هيج كدام از احاديث اين فصل قابل اعتماد نيست. 


177 و 7؟, ص‎ 5٠ مجله «نور علم) ش‎ .-١ 
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ص: ةف 


حلول جزء الهى در ائمه (عليهم السلام) 


فصل جهارم: حلول جزء الهى در اثمه عليهم السلام 
اشاره 


آقاى قفارى مى كويد: 

«در برخى از روايات شيعيان آمده است كه جزئى از نور الهى در على عليه السلام وجود دارد و به جهت اين جزء الهى معجزاتى را 
براى ائمه عليهم السلام اثبات كردهاند كه آنان را همانند رب العالمين قرار داده است كرجه كاهى براى ابهام كويى مىكويند اين 
قدرت آنان «من اللّه) است» 

سيس احاديثى نقل كرده كه حضرت على مردكانى را زنده كرده است سيس مى كويد: 

«ابن قطعا علو اسكهو تصووش مساوق باافساوش است زيراخلاف قل وعقل است وعس!دريعضس ازاروابات آنان خلاف ابن 
معجزات نيز نقل شده است ولى اينها رااز باب تقيه مىدانند. واين مسأله حلول جزء الهى در ائمه به آنجا رسيده كه افرادى مثل 
نراقى و فيض كاشانى وحدت وجود را يذيرفته و آن را بالا-ترين درجه توحيد دانستهاند واز ابنعربى به بعض العارفين تعبير 
كردهدانك. 


به هرحال بين افكار غلوآميز صوفيان و عقايد شيعه مشابهتها و نزديكىهايى وجود دارد».(1) 


0٠١ -218 «اصول مذهب الشيعة الامامية) ج 7 ص‎ .-١ 
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نقد و بورسى 


أولنا آقاى قفارى عنوان اين باب را «الجزء الالهى الذى حل فى الاثمه» قرار داده است در حالى كه هيج كدام از احاديثى كه در اين 
باب آورده است جيزى درباره جزء الهى. و حلول ندارند. و تنها در اعتقادات سبأئيه حلول جزء الهى وجود دارد»(١)‏ و آقاى قفارى 


آنجه كه مربوط به سبأئيه است كه جزء غلات بودهاند و ربطى به شيعيان ندارند را به شيعه نسبت داده است. 


3 4 


ثانيا آقاى قفارى دو جمله از دو حديث با حذف صدر و ذيل آنها آورده است به عنوان شاهد بر اينكه جزئى از نور الهى در ائمه 
عليهم السلام حلول كرده است: «ثم مسحنا بيمينه فانضى تقوو لاله وى الكو الل قلطن يي 

ثانيًحديث اوّل از نظر سند ضعيف است.(؟) و مقصود از فانضى نوره فينا اين است كه علامهمجلسى فرموده: «اوصل الينا العلم و 
ساير الكمالات)(1) يعنى خداوند علم و كمالاءت را به ما داد. و در اين معنا هيججيزى از حلول جزء الهى وجود ندارد؛ علاوه بر 
آنكه در يكك نسخه بدل حديث اين كونه نقل شده است: «فاضاء نوره فينا»() يعنى نور خداوند در ما يرتو انداخت و ما را روشن و 
نورانى نمود. و ديكر جيزى به اسم حلول نخواهد بود. 

اما حديث دوم يعنى جمله «و لكن الله خلطنا بنفسه؛ اين جمله در دو حديث مختلف در كافى نقل شده است. يكى با اين سند: 
«بعض اصحابنا عن محمد بن عبداللّه عن عبدالوهاب بن بشر ...0(60) كه هم مرسل است و هم مشتمل بر مجهول:(2) و ديكرى با اين 
فتك «على بن محمد عن بعض اصحابنا)(/01) كه مرسل اسيت 80 


١76 ص‎ ١ «الملل و النحل» ج‎ -١ 
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*- «مرآة العقول» ج ؟. ص ١75”‏ 
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و بر فرض كه حديث صحيح و واقعاً از ائمه عليهم السلام صادر شده باشد معناى حديث آن نيست كه آقاى قفارى تو هم كرده 
است بلكه ملاصالح مازندرانى فرموده است: «خداوند ظلم به ما- اهلبيت عليهم السلام- را ظلم به خود معرفى كرده و فرموده: وَمَا 
طَلْمُونَا وَلَكنْ كانّوا أَشّمهُمْ يَظْلِمُونَ(1) زيرا مجازات ظلم به خودشان برمى كرد و ولا-يت ما را نيز ولا.يت خود معرفى كرده و 
فرموده: إِنَّم] وَقكُمْ الله وَرَسُولَهُ وَالَّذِينَ آمَنُوا(0) يعنى ائمه. يس ظلم به ائمه مجازاً ظلم به خداوند است0.() علامه مجلسى نيز 
فرموده «خلطنا بنفسه» يعنى نام ائمه را با نام خود مخلوط كرده ظلم به آنان را ظلم به خود و ولايت آنان را ولايت خود معرفى كرده 
است,(26 صدزالمتالهية تيز فرموده اشع (وقتى كسى از غيوه فاتى شوة وخواسهةاى جز غواسنه خداونة تداشته باشد دو اين 
صورت خواسته خداوند را مىتوان به او نسبت داد.(8) به هرحال جمله «و لكن الله خلطنا بنفسه»؛ صدرش درباره آن است كه ظلم 
به اهلبيت ظلم به خداوند استء و ذيلش درباره آن است كه ولا-يت اهل بيت ولايت خداوند استء و عجيب آنكه آقاى قفارى 
صدر و ذيل حديث را حذف كرده است تا به مقصود خود كه تكفير كردن مسلمانان است برسد. 

از آنجه كه كذشت بكذريم حديث ديككرى وجود دارد كه تنها آقاى قفارى به آدرس آن اشاره كرده ولى جيزى از آن را نقل 
نكرده است تنها مى كويد اين حديث نيز دلالت بر حلول جزء الهى در ائمه عليهم السلام دارد. و آن حديث اين است: «فخلق الكان 
والتكان و خا تن الأنوان ب تهوالتوو التي شاع سه عبد | و عليا:19 ابن عدي ولألكنن كل ين ان كد كواوية افد تورف را 
آفريد و ييامبر صلى الله عليه و آله و على عليه السلام را از آن نور آفريد يس آن نور مخلوق خداوند است نه اين كه جزء الهى باشد 


كه در آنان جارى شده 


.-١‏ سوره بقره: 27 آيه /اله 

؟- . سوره مائده: 8 آيه 0ه 

*- . «شرح اصول الكافى» مازندرانى» ج لا ص ١١8‏ 

ع-. «مرآة العقول» ج ؟”. ص 177؛ واج د ص ١07‏ 

ه- . «شرح اصول الكافى» ملاصدراء جاب ستكّى» ص //ا" 
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ص: 75/87 

اسث. كرجه اين حديث نيز مشكل ستدى همائند ديكر احاديثى كه آقاى قفارى به أنها تسكك كرده اسث ذارد» با توه به. آن كه 
قبلا مكرر ذكر كردهايم كه در اين بحثهاء مباحث سندى و صحت وسقم آن زياد كارساز و تعيين كننده نيست. 

وامّااينكه آقاى قفارى مىكويد: «روايات شيعه براى تلبيس و ابهام كويى كيفك ابن درك نان زعو اللدا انيت باسخض أن 
است كه اين تلبيس نيست زيرا قرآن كريم نيزاين را بيان كرده استء(1) ثانياً اين مرز بين توحيد و شركك است كه اكر موجودى 
قدرت داشته باشد ولى من عند نفسه باشد يعنى مستقل باشد و وابسته به غير نباشد اين وجوب و الوهيت مىشود. ولى اكر موجودى 
هرجه قدرت داشته باشد و هراندازه نيز زياد باشد ولى تمام آن من عنداللّه باشد معناى اين كلام آن است كه او مستقل و واجب 
الوجود نيست بلكه وجودش وابسته به غير است و ممكن الوجود است و اين عين توحيد مىشود كه تنها يكك موجود مستقل وغنى 
بالذات وجود دارد و ساير موجودات فقير و وابسته به او هستند. ثالثاً اثبات معجزه براى ييامبران عليهم السلام, ائمه عليهم السلام؛ 
اولياى الهى جيز مشكلى نيست و تنافى با ربوبيت الهى ندارد. 

و اما احاديثى كه دلالت م ىكند بر آنكه حضرت على عليه السلام مردهاى را زنده نمود و آقاى قفارى آنها را دليل بر غلو و تأثير 
افكار ثنويه دانسته است جوابش آنكه: 

اونا علامه مجلسى اين احاديث را در باب «استجابة دعواته عليه السلام فى احياء الموتى و شفاء المرضى» آورده است.(1) بنايراين 
مقصود آن است كه حضرت على عليه السلام دعا كرده است كه مردهاى زنده شود نه آنكه خود آن حضرت مستقيماً مردداى را 
زنده كند. 

ثانياً اككر اين احاديث دلالت كنند كه حضرت على عليه السلام مردهاى را زنده كرده است هيج اشكالى ندارد» زيرا همانكونه كه قبن 
ذكر شد خداوند مدبرانى دارد كه موكل بر قبض ارواح مؤمنين هستند و نيز موكلانى دارد كه مأمور بر احياى اموات هستند و تمام 


آنان قدرت خود را از خداوند كرفتهاند و خودشان مستقلًا هيج قدرتى ندارند. 


.-١‏ سوره العمران: ؟ أيه هع 
-١‏ . «بحارالانوار» ج ١‏ ص ١94١‏ 
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ثالث حديثى كه آقاى قفارى از «كافى» نقل كرده اسست0102) ضعيف السند است.(1) و احاديثى كه آقاى قفارى توسط بحار از كتاب 
خرائج نقل كرده است نه سند دارند و نه در متن اصلى كتاب خرائج وجود دارند.00) بنابراين هيج كدام از اين احاديث اعتبار سندى 
تدارنك: 

رابعاً نقل حديث هركز دليل بر اعتقاد به مضمون آن نيست. 

خامساً نكته اصلى آن است كه اثبات معجزه براى ائمه عليهم السلام همانند اثبات معجزه بر انبياء عليهم السلام است و از آيات 
شريفه قرآن درباره حضرت مريم معلوم مىشود كه ممكن است غير يبامبران نيز معجزه داشته باشند كرجه اصطلاحاً به آن كرامت 
كفته مى شود. و اكر آقاى قفارى مى كويد «اين خلاءف نقل و عقل و نظام جهان است» ياسخش آن است كه دليل نقلى معجزات 
زيادى بر غير انبياء ثابت كرده است. دليل عقلى نيز مى كويد هركس روحش قوى باشد مىتواند آنجه را ديككران در خيال خود 
مى آفرينند او در جهان خارج بيافريند» و نظام جهان نيز مى كويد هرجيزى احتياج به علت دارد جه آنكه اين علت طبيعى باشد يا 
غيرطبيعى. 

سادساً روايتى كه مىفرمايد: «ما قدرت بر سود و زيان نداريم)50) اين روايات نيز صحيح است و هركز كوجكترين اختلافى با 
وزاناك مهين تذارة كيه آقاى ققارى كيال كر هديا | تواسافضن داره ايف وا دليل ور دروفكوي اعد قرا دافه اسك ؤيرا ابت 
روايت مى كويد ما مستقلًا واز نزد خودمان هيج كونه قدرتى بر سود و زيان رساندن نداريم. و آن روايات مى كويد ائمه عليهم 
السلام به توسط خداى متعال قدرت بر انجام بسيارى از كارها را دارند. و هيج كس اين روايات را حمل بر تقيه ننموده است. 


وامّا مسأله وحدت وجود كه آقاى قفارى آن را اين كونه معنى كرده است: «وجود همه موجودات عين وجود خداوند است). 


١ «اصول كافى)» ج لك ص امك ح‎ .-١ 
5١8 ؟'-. («مرآة العقول» ج ه ص‎ 
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اولًا مسأله وحدت وجود ربطى به مسأله حلول جزء الهى در ائمه عليهم السلام ندارد در حالىكه آقاى قفارى اينها را يكى ينداشته 
است. بله شيعيان هميشه صريحاً مى كويند اعتقاد به حلول خداوند در جهان يا در ائمه عليهم السلام كفر است و هركسى حلولى 
ناش أو وا كافر من كاتنت 

ثانا مناق:وبسدك وجوه فييك كه ويوة كيه موجوداث عبن وجوه كيدا امف نش يفيه عندات انون حنان معنا :انيت كد 
جهله صوفيه از وحدت وجود بيان كردهاند. 

براى تفسير صحيح وحدت وجود به منابع ذيل رجوع شود.(1) ضمناً عارف ناميدن محى الدين ابن عربى نه كناه است و نه موجب 
كفر مىشودء هرجند كسى با عقايد او موافق نباشد. 

از همه عجيبتر آن است كه آقاى قفارى با استناد به عبارتى از مرحوم نراقى درباره توكل مى كويد ايشان طرفدار وحدت وجود 
بوده و كافر است. مرحوم نراقى فرموده است: «توكل آن است كه انسان بككويد لافاعل الّْاللّه و خلقت و رزق و اعطاء و منع و 
سلامتى و مرض و مركك و حيات را فقط بودست خداوند بداند و هرجه غير خداوند است همه را مسحّر او دانسته و هيج استقلالى بر 
آنها قائل نباشد. مثلًا اعتمادش بر كشتى يا بر ابر نباشد و تنها خداوند را مؤثر بداند1(.0) اين كلام هيج دلالتى بر وحدت وجود 
ندارد. 

واين نيز عجيب است كه اكر شيعيان بككويند: تمام امور از قبيل خلقت و رزق واعطاء و منع وغنا و فقرو صحت و مرض و حيات و 
مركك بهدست خداوند است و هيج موجودى در اينها دخالت ندارد- آنككونه كه مرحوم نراقى فرمود- وهابيان مى كويند اين 
وحدت وعوده شدهن و كفن اسكي زاكر يكوييك فقي أن مركسود اديه ادن هداوند ادر ايخ امور عالت كارتك وهلا مركي اموو يه 
اذن خداوند هستند باز وهابيان مى كويند اين شرك است!! احتمانًا تنها جيزى را كه وهابيان مى كويند شركك نيست و عين توحيد 


است 


50 «الحكمة المتعاليه» ج © ص 7/52؛ «شوارق الالهام» ص 68#/؛ «الدرة الفاخرة» جامى. ص‎ .-١ 
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آن باشد كه كسى خداوند را مؤثر وفاعل بداند و هر موجود ديكرى را نيز مستقل و در عرض خداوند بداند اما ما وظيفه داشته 
باشيم كه سراغ آنها نرويم در اين صورت توحيد وهابى درست مى شود!!!. 


نكته ديكر آنكه اعتقاد به وحدت وجود فى نفسه اشكالى ندارد مكر آنكه بركشت به انكار توحيد يا رسالت يا هرجيزى كه 
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فصل ينجم: اعتقاد به تأثير شب و روز در سود و زيان 
اشاره 


آقاى قفارى مى كويد: 

«سود و زيان تنها از خداوند است بهدليل آيه شريفه شاك ب يفره دز ار الى الضٌَّ اليه تَجْترُونَ(1) و ستا ركان و 
شب و روز هيج تأثيرى در آن ندارند. اما شيعيان معتقدند كه بعضى از ايام داراى بدى بوده و حاجتى در آن برآورده نمىشود. و 
سيس رواياتى درباره برخى از ايام هفته ذكر كرده است كه مثا جهارشنبه روز بدى است كه مردم فال بد مى زنند. و نتيجه كرفته 
است كه آن ايام بدى ذاتى دارند و براى شيعيان تنها سه روز هفته براى كار مناسب است شتبه و سهشتبه و ينجشتبه» واين نوعى 
تظير اسيك ه11 اعمال زماة اليك و مقر كان اسك وافر ا ن :1ن واعلست كيار ان واه كف ذاشه اسك ري رضن تع 
واسعكى دل به غير خخداوند اسث وذر:روابات شيعه نير تكوهشن ليره آمذه اسث. بس“ تناقض .در مذهب آثان اسث واتتاقضن نشائه 
كنال مايه السك كرجه رس او عاما عنييى يحقسى ارق وو ناكرا تح ل ور تقبو كركةاندة وريه طن منا لفون زان قفي 
روز فى حدٌ ذاته و با قطع نظر از هرجيز ديككر تفاوتى در سعد و نحس و سود و زيان ندارند» همه اجزاء زمان يكسانند همانند اجزاء 
مكان. بله 
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همجنانكه يكك مكانى مى تواند بر مكان ديكر ترجيح يبدا كند به اينكه مثلًا اسم مسجد بر آن كذارده شود يا مكانى ارزش آن كم 
شود به جهت آنكه نام مزبله را به خود بككيرد و نماز در يكك مكان مستحب و در ديكرى مكروه شود زمانها نيز اين كونه هستند مثنا 
عبادت در شب يا روز جمعه يا شب و روز عيد يا ماه مباركك رمضان بر غير آن ترجيح دارد. امّرا اين به جهت مناسبتها و 
نسبتهايى است كه براى آن زمانها يا مكانها يديد آمده است» يس خود زمان فى حدّ ذاته نه داراى سعادت است و نه داراى 
نحوست. 

بله قرآن مجيد كلماتى از قبيل «يوم نحس)(1١)‏ و «ليلهُ مباركه)(7) را استعمال كرده است. و اين بركت يا نحوست به جهت عملى 
است كه در آن شب يا روز انجام شده است. و نفس و ذات شب و روز از جهت خير و شرٌ يكسانند. 

علا-مه طباطبايى فرموده است: «روايات زيادى درباره سعد و نحس بودن بعضى از ايام هفته داريم كه غالب اينها حديث ضعيف» 
فرسل ةا و مرفوعه سند مكلا ووز وفات ييامبر صلى الله عليه و آله نحس است اين در واقع براى تقويت روح دينى مردم است كه 
احترام اولياى دين را داشته باشند مثا روز قتل سيدالشهداء عليه السلام بهدنبال حوائج خود نروند. واز اين روايات استفاده مى شود 
كه ملا-كك در نحس بودن بعضى از ايام آن است كه مردم فال بد «تطير) مى زنند و فال بد اثر مى كذارد).() علامه مجلسى نيز 
فرموده است: «رواياتى كه درباره سعد و نحس ايام است دو احتمال دارند: اول آنكه آنها سعادت و نحوست دارند ولى با توكل بر 
خداء صدقه. توسل به خداوند اثر آنها برطرف مى شود و ما نيز موظف به دعا و توسل به خداوند هستيم. دوم آنكه اثر آن ايام به 
جهت آن است كه مردم فال بد مىزنند هركس توكل و اعتمادش به خداوند ضعيف باشد از آنها متأثر مى كردد و ائمه عليهم 
السلام سفارش كردهاند كه به اينها اعتماد نكنيد».(0) 


194 سوره قمر: م ايه‎ .-١ 
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بررسى و نقد كلام آقاى قفارى 


اوكا آنبعه إينان ع ى كويل كد اسنزة و إزناك تنها اق خداونن ادك مدلل آيه شريفه وها بكم يون يغفة قبن الله 2 إذا كه الشذ اليد 
تَجتَرُونَ(١)‏ جند اشكال اساسى دارد. زيرا سود ما از خداوند است ولى زيان از خداوند نيست و اين بسيار زشت است كه كسى زيان 
را به خداوند نسبت دهد. قرآن كريم نيز فرموده است: ما أَصَابَكك مِنْ حَسَئَة قَمِنْ اللَّهِ ومَا أصَابكك مِنْ سين قَمِنْ نَفِْك(1) هر نيكى 
كه به تو رسد از خمدا است وهر بدى كه به تو رسد از خود توست و نيز فرموده است: الَّذِى حَلمَنِى فَهُوَ يَهْدِين* وَالَذِى هُوَ يُطْعِمْنِى 
وَيَشتِين* وَإِذًا مَرِضْتٌ فَهُوَ يَشْفِين() يعنى آن كه مرا آفريد يس همو را هم نمايد» و آنكه طعام و آشاميدنم دهدء و جون بيمار 
شوم بهبودم بخشد. در اين آيات شريفه مرض و هر سيئه را به انسان نسبت داده است در حالى در توحيد وهابى آقاى قفارى اينها را 
بايد به خداوند نسبت داد. 

التكاليى كر نانك كد ا اشر قد سور عذال هر كوه الك فراريد كه سدور وعدا دسي لاسي سات وبل تساف ]د كم 
الذي كلمد عب قاع السدله مس كول به ليا وس نه 07 قمضوارنن يدها شوز ونم جارر ارد كلق كه افا قاوس ا ووده ست 


هيج دلالتى بر مدعاى او ندارد. 


4 


3 


ثانياً اككر سود و زيان بددست خداوند است اين منافاتى ندارد با آنكه بعضى از موجودات نيز به اذن و اراده خحداوند سود و زيان به 
ديكرى برسانتد. 

ثالثاً روايات زيادى كه آقاى قفارى نقل كرده است كه جه روزى سفر نكنيد و جه روزى سفر بكنيدء اين روايات در كتابهاى شيعه 
وجود دارد.(26) اما اين روايات ه ركز 

60) 
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دلالمت ندارند كه اين روزها ذاتاً موثر در ببدى يا خوبى بوده و سود و زيان مردم بددست ايام است بلكه اين روايات همانند آيات 
شريفه :3 ولانت دارعه كتيال رو كوت هون بروروقات وسرك خذا سن لعلو الذ اسك وه اسك وا كب كاير 
خدا كند يا توسل داشته باشد يا صدقه دهد بدى اين ايام برطرف مى شود. 

رابعاً روايات شيعه نيز همانند روايات اهل سنت و همجون آيات شريفه قرآن فال بد زدن «تطئر) را نتكوهش كردهاند»(1) و حتى 
روايتى كه آن را به شرك تشبيه نموده است در منابع شيعى آمده است.(؟) خامساً آقاى قفارى كفته است: «بهترين روش نقض 
كلام كسى آن است كه از كلام او عليه خودش شاهد آورده شود و سبس كفته است روايات شيعه در مورد روز دوشنبه متعارض 
است و تناقض در روايات نشانه بطلان مذهب است).0*) الف: جكونه تعارض روايات نشانه بطلان مذهب استهء روايات متعارض 
راه حل و وجه جمع دارند» و بر فرض كه قابل جمع نباشند باز دليل بر بطلان مذهب نيست بلكه دليل بر عدم صدور و عدم صحت 
همان روايت است,ء و يا دليل آن است كه كوينده آن تقيه كرده يا به هر جهتى حكم واقعى را بيان نكرده است. 

ب: اكر تناقض در روايات مربوط به تفال و تطير دليل بر بطلان مذهب است يس مذهب اهلسنت باطل است زيرا عين اين تناقفض 
در روايات آنان آمده است به اين نمونه توجه شود: 

الف: «ذكر الشؤم عند رسولاللّه صلى الله عليه و آله فقال: ان كان فى شىء ففى المرأة و فى المسكن والفرس».(2) ب: «كان 
اهل الجاهلية يقولون انما الطيرة فى المراةً والدابة والدار».(ه) حديث اول بد 


4 «بحارالانوار) ج 28 ص 218 ح‎ .-١ 

؟- . «بحارالانوار)» ج 88 077 

“- . «اصول مذهب الشيعة الامامية) ج 7 ص 075 

*-. اكنزل العمال» ج ٠١‏ ص /1”ال ح 780 و 1889 و 18021 و 9/اذا؟ و ذلاهط؟ و 78214و 51044 و عوضم؟ 


ذ-. همان مدرك,. ح 801 ؟ و 180/4 و 5/277 


بررسى و نقد كلام آقاى قفارى مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه بهد از حرعزهم 


ص: 591١‏ 
بودن زن را به ييامبر نسبت داده است و حديث دوم آن را از آداب و اعتقادات و فرهنكك جاهليت دانسته است!! اكر شيعيان براى 


ابى كوتهاعواوه واد كل حمل بر ثقية :زا داونك ةانق وسيلة تعارضن :را ع تؤاتقد بحل كل ولى الها سدكت حون كقبه رااقبول 'تدارئك 
بايد طبق كلام خودشان بككُويند تناقض دليل بر بطلان مذهب است. 


بخش ههارم: توحيد در اسماء و صفات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. اعلا أ ماع3(ات. الالالالالا صفحه /اهظ از رعزهم 


ص: 51 

بخش جهارم: توحيد در اسماء و صفات 

اشاره 

فصل اول: اعتقاد به تجسيم 

فصل دومغ: تعطيل 

فصل سوم: توصيف ائمه: به اسماء و صفات الهى 


فصل جهارم: ادعاى تحريف قرآن براى اثبات مذهب تعطيل 


بخش ههارم: توحيد در اسماء و صفات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه كرهظ از رعزهم 


ص: 797 


مقدمه مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه وه از رعزهم 


مقدمه 
اشاره 


مقصود وهابيان از توحيد در اسماء و صفات اين است كه تمام الفاظى كه در قرآن و سنت درباره خداوند متعال بهكار برده شده 
است بايد بر معناى ظاهرى و حقيقى آنها حمل شده و حمل بر مجاز يا كنايه و استعاره جايز نيست در عين حال تشبيه خدا به خلق و 
كيفيت اتصاف خداوند به آن صفات نيز جايز نيست كه مورد بحث قرار كيرد.(1) در شيعه بحث از «توحيد صفاتى» وجود دارد 
ولى مراد آن است كه صفات خداى متعال عين ذات مقدس بوده و زائد بر آن نيستند اما مراد اهلسنت از «توحيد اسماء و صفات» 
اثبات امورى از قبيل «يد)» «وجه)» «نزول» «استواء)» «عين» و ... است. و بحث از اتحاد آنها با ذات مقدس وعدم اتحاد نيست بلكه 


بحث از اثبات اين امور و صفات با همان معناى ظاهرى آنهاست بدون هيج كونه تأويل. 


اك #تؤحيد الانسماة والسيقات هوالاقران بها كماوروت ف الكاب والستة نفيا و اثباتا من غير تتفيل وله تعطيل ولا تحريق فى اللفظ 
والمعتى عن ظاهره اللائق باللة تعالى و لاتكييف»» «عقيدهُ الشيخ محمد بن عبدالوهاب» ج ١‏ ص 87؛ و در جاى ديكرى كفتهاند: 
«اتوحيد الاسماء والاصفات يقوم على الايمان بكلّ ماورد فى القرآن والسنهُ الصحيحة من صفات الله و وصفه بها على الحقيقة وعدم 
التعرض لها بشىء من التكييف اوالتشبيه اوالتأويل اوالتحريف اوالتعطيل و اعتقاد االله ليس ككلها شن دزوتهوالتتميغ الصير و جتدة 
عقيده علماء الدعوة فى الاسماء والصفات و هو مذهب اهل السنةُ والجماعة من السلف الصالح»؛ «رشيد رضا و دعوة الشيخ محمد بن 
عبدالوهاب» ص 6#, و شبيه آن «مجموعة التوحيد النجدية» ص "2 1؛ «الدرر السنية فى الاجوبة النجدية» ج 7 ص /ا" 


تفاوت تفسير و تأويل قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ١‏ اثلا از مرعزهم 


ص: 9” 
قبل از ورود در بحث از كلمات آقاى قفارى سه بحث را به عنوان مقدمه ذكر مى كنيم: -١‏ تفاوت تفسير و تأويل قرآن. "١‏ - تفاوت 


جرى و تطبيق با تفسير. 7- نمونههايى از تاويلات قرآن در ميان وهابيان. 
تفاوت تفسير و تأويل قرآن 


از همان ابتداى نزول قرآن كريمء تفسير آيات شريفه مورد توجه مسلمانان بوده است و هركس به اندازه فهم و استعداد خود به سراغ 
شرح و تفسير آيات شريفه مىرفت واين عمل را مقدس و با ارزش مىدانستند» ولى تأويل قرآن هميشه با نوعى ترديد و شكك 
همراه بوده است و برخى آن را واجب و برخى آن را حرام مىدانستند» در عين آنكه هيج كس نيست مككر آنكه نوعى تأويل را 
يذيرفته استء به كفته حاجى سبزوارى: 

«ما من مذهب الَا وللتأويل فيه قدم راسخ1(.0) تأويل در لغت يايان و سرانجام جيزى را كويند و در روايات باطن قرآن را تأويل آن 
دانستهاند. مثلًا در روايات متعددى آمده است كه قرآن داراى ظاهر و باطن است.70) و در روايات ديكرى آمده است كه: «ظهره 
تنزيله و بطنه تأويله)؛0) باطن قرآن همان تأويل آن است. 

والاقرانا كريم توبور لاسرا تنه يدوجوه تأريل يراى عنام قزان باوراى اياك مسخايه وبري كه أن ناويل راظير رحد ارتو 
راسخان در علم كسى نمىداند» تصريح شده است.(؟) ولى از آيه شريفه يَوْمَ يَأتَى تَأُولّهُ(0) و هَذًا تَأويلُ رُؤْيَاى مِنْ قبل (2) استفاده 


مى شود كه تأويل همان واقعيت خارجى اسث كه فراتر از الفاظ و عبارتها 


/١ «شرح الاسماء الحسنى»؛ ص‎ . -١ 

؟- . «تفسير العياشى)» ج ١‏ ص "؛ «علل الشرايع) ص 5:8 
*- . «بصائر الدرجات» ص 198 ح ٠‏ 

الدرسووه سيران “2 نداب 

ه-. سوره اعراف: /. آيه ٠/‏ 


2-. سوره يوسفئ: 21١5‏ أيه ١٠6١‏ 


تفاوت تفسير و تأويل قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء.طعلإأماع3طات. الالثالاا صفحه ١اا‏ از ارعزم 


١90 ص:‎ 

است. نفس ظهور امام زمان عليه السلام و يا روز قيامت تأويل قرآن است و نيز آمدن حضرت يعقوب با همسر و فرزندان خود نزد 
حضرت يوسف عليه السلام تأويل آن خواب حضرت يوسف است. 

مرحوم سيدحيدر آملى مى كويد: «تأويل قرآن عقلًا و نقلًا واجب است».(1) متأسفانه يس از اين عبارت قسمتى از كتاب او حذدف 
شده است و لذا دليل او براين مدعا معلوم نيست؛ اما مىتوان ادعا كرد كه آيات فراوانى در قرآن كريم وجود دارد كه اكر اين 
آيات تأويل نشوند و بر واقعيتى فراتر از الفاظ و عبارتها حمل نشوند؛ تشبيه و تجسيم لازم آمده و نسبتهاى ناروا به خداى متعال داده 
خواهد شد. عبارتهايى از قبيل توجدالل «بدالله» «روحاللّهه «نفس )2 ااسمعاء «بصر)ء «قول)»» «كلاما» «مجىء)» «استوار»» «غضب)» 
«سخط»ء «مكراء «استهزاء»» «خدعه)» «نسيان) و ... در قرآن كريم وروايات بهكار رفته و 200 اين كلمات با لوازم مادى به كار 
مىروند و نسبت دادن آنها به خداى متعال معنايى غير از معناى معهود ذهنى را مى طلبد. 

ملاصدرا ديد كاههاى مختلف را در باب تأويل آيات متشابهى كه اثبات يد يا استواء بر عرش نموده است جنين كزارش نموده است: 
«روش اهل لغت و اهل ححديث حنبليان آن است كه به ظاهر الفاظ تمسكك مىكنند؛ هر جند برخلاف عقل باشد. ولى روشن 
اصحاب فكر آن است كه اين آيات را طورى تأويل نمايند كه با فكر آنان هماهنكك است؛ ولى در مباحث مربوط به معاد اين الفاظ 
را بر همان ظاهر خود ابقا مى نمايند؛ اما روش صحيح آن است كه اين آيات نه بر تشبيه و نه بر تنزيه حمل نشود/.(1) وهابيان هركز 
به سراغ تأويل نمى روند. عبدالعزيز بن باز مى كويد: «ما معتقديم كه خداوند صورتى داراى جلال و جمال داشته و نيز معتقد هستيم 


كه خداوند دو جشم حقيقى دارد و به اتفاق اهلسنت جشمان خداوند دو عدد است و نيز معتقد هستيم كه 


"1 «تفسير البحر المحيط الاعظم»» ج ل ص‎ .-١ 
«مفاتيح الغيب»» ص عا‎ - 


تفاوت تفسير و تأويل قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 07امء. اع /إأماع3لات. الالثالانا صفحه ناه از كرعرزجم 


ص: 598 

خداوند دو دست بزركك و با كرامت دارد».(1) جنانكه روشن است اين كلادم بر تشبيه خداوند به خلق و جسمانى معرفى كردن 
خداى متعال و در نتيجه محدود شدن خداوند و تركيب و همراه نقص دانستن صراحت دارد و انكار تأويل نتيجداى غير از اين 
نخواهد داشت. 

برخى نيز كفتهاند «تأويل قرآن كريم اصلًا جايز نيست و آن را تنها در سه حديث يذيرفتهاند: اك السكر الأسوة مني الاق الارضن: 
حجر اسود دست راست خدا در زمين است؛ 1- قلب المؤمن بين اصبعين من اصابع الرحمان؛ دل مؤمن ميان دو انككشت از انككشتان 
خداى مهربان است؛ "- انى لأجد نفس الرحمان من جانب اليمن0(؟)؛ من دم خداى مهربان را از سمت يمن مى يابم. 

با توجه به آنجه كذشت روشن شد كه جهار نظر مشهور در باب تأويل قرآن وجود دارد: 

-١‏ افراط برخى از معتزله و نيمه فيلسوفانى كه تمام آيات مربوط به توحيد و معاد را تأويل و بر غير ظاهرشان حمل مى نمايند. 

-١‏ تفريط حنبليان كه تمام ظواهر الفاظ را يذيرفته و بر همان معناى ظاهر الفاظ حمل كردهاند؛ كويا كه قرآن هركز تأويل ندارد. 
*- نيمه اعتدال كه در ميان عالمان شيعى نيز ديده مىشود كه آيات مربوط به توحيد را تأويل مى كنند؛ اما آنجه را مربوط به معاد و 


نعمتهاى بهشت يا عذاب جهنم است بر ظاهر آن حمل مى كنند. 


.-١‏ «عقيدة اهل السنهُ والجماعة»» ص «؛ و نيز مىكويد: «فاهل السنةُ والجماعة يثبتون ماورد فى كتاباللّه و ماصيح عن رسولاللّه 
منلن عليه و لدف سراما للد و خا فهك البح لكك جرتها لاله ون عر اسل بش نو ةا بو لتك رز افا ولاريادة 
ولانقصان, بل يثبتونها كما جاءت و يمرونها كما جاءت مع الايمان بانها حق»» «مجموع فتاوى و مقالات متنوعها بنباز» ج 7 ص 28 
ودر ص ٠١١‏ مىكويد: «اهل السنهُ والجماعةٌ لايؤولون آيات الصفات و احاديثها ولايصرفونها عن ظاهرها ولايفوضونها». ودر جاى 
ديكر كفتهاند: اكر اين آيات و احاديث تأويلى داشت صحابه و تابعون ذكر م ىكردند» يس جون سكوت كردهاند معلوم مى شود 
تأويل ندارند. ر. كك: «عقيدة الشيخ محمد بن عبدالوهاب» ج 2١‏ ص ”هه 

ك- «مفاتيح الغيب»)» ص 76 


تفاوت تفسير و تأويل قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7مء. لاعلا أماع3دات. الالالالانا صفحه داش از لعزم 


ص: /191 

؟- اعتدال واقعى: محى الدين ابن عربى مى كُويد: «هر صورت حسى داراى يكك روح معنوى است و صورت حسى آن ظاهر» و روح 
معنوى آن باطن است و صورتى در زير دارد آنجه در بالاستى؛ به اين جهت بايد هميشه بين ظاهر و باطن جمع نمود و مقصود از 
عبرت نيز همين عبور از ظاهر به باطن است و آنانكه بر ظاهر جمود مىورزند» از حضرت ظاهر ه ركز عبور ننموده و عبرت كرفتن 
را تنها به تعجب نمودن منحصر دانستهاند».(1) فقهاى بزركك معمولًا در برابر تأويل موضع منفى كرفته و باب تأويل قرآن را بستهانده 
شاشكوان كنت مق نز ا آنان اكه زور مدعيان دروعكر دو ايها قزاوان اسع دو بركى براي آن كدوست: بداشدق كود او ظواهر 
شرع را توجيه نمايند به سراغ تأويل مىروند. در عين حال بايد كفت: كرجه سوء استفاده از آن نيز فراوان بوده استء اصل تأويل 
حق و غير قابل انكار است. 

تفسير آشكار كردن مراد و معناى الفاظ استء بويزه الفاظى كه مدلول آنها روشن نباشد. امام خمينى مىفرمايد: «به طور كلى معناى 
تفسير آن است كه شرح مقاصد آن كتاب را بنمايد و مهمء بيان منظور صاحب كتاب باشد. اين كتاب شريف كه به شهادت خداى 
تعالى كتاب هدايت و تعليم است و نور طريق انسانيت است بايد مفسّّر در هر قصه از قصص آن بلكه هر آيه از آيات آن جهت 
اهتداء به عالم غيب و حيث راهنمايى به طريق سعادت و سلوك طريق معرفت و انسانيت را به متعلم بفهماند. مفسّر وقتى مقصد از 
نزول را به ما بفهماند مفسّرر است؛ نه سبب نزول؛ آنطور كه در تفاسير وارد است1(.0) اكر معناى تفاسير همان باشد كه امام خمينى 
ادعا كرده است بايد كفت: «تاكنون تفسيرى براى كتاب خحدا نوشته نشده است2(.0) زيرا آنككونه كه امام خمينى فرموده است. 
فراكيرى نكتههاى بديع و بيان و وجوه اعجاز و شأن نزول آيات و زمان نزول و مكى و مدنى و اختلاف قراءات و اختلافات مفسرين 
و يادكيرى قصص و حكايات و اطلاع از 


7١7 ج ل ص‎ 5١ «الفتوحات المكية)» باب‎ .-١ 
7١7 ا «آداب الصلاة)» ص‎ 


. همان مدرككث» ص 51 


تفاوت تفسير و تأويل قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفمحه عزا از مرعراهم 


ص: /59 

تاريخ كذشتكان همه اينها از مقصود و مراد واقعى قرآن به دور است و حتى موجب حجاب و غفلت از قرآن كريم مىباشد.(1) 
تفسير حقيقى قرآن وظيفه اصلى معصومين است و از عهده انسانهاى ضعيف خارج است و آنجه كه ذكر مىشود تنها به عنوان 
احتمالى بيش نيست()»؛ و ه ركدام در جاى خود خوب است؛ اما نبايد به آنها بسنده نمود و مقصود قرآن را به آن منحصر 
دانست.0 از كلمات امام خمينى استفاده مى شود كه مراد ايشان از تفسير قرآن معناى اصطلاحى نيست. وقتى مىفرمايد: تاكنون 
براى قرآن تفسير نوشته نشده است مراد تفسير باطن قرآن و مقصود واقعى آن است؛ ولى تفسير به معناى توضيح الفاظ و مفردات و 
آيات قرآن كريم بسيار است و فراوان نوشته شده است. 

به هرحال از روايات فراوانى استفاده مى شود كه تأويل قرآن غير از تفسير آن است و نسبت منطقى آنها تباين است؛ نه عموم مطلق. 
مثل: ديا حكم ان لهذا تأوينًا و تفسيراً؛ الى حكم اين تأويل و تفسيرى داردا(ع)» و «... علّمنى تأويلها و تفسيرها؛ تأويل و تفسير آن را 
به من بياموز(2) «ظهره تنزيله و بطنه تأويله؛ ظاهرش تنزيل آن و باطنش تأويل آن است(0(عك البته كاهى تأويل و تفسير به جاى 
يكديكر بكار مىروند؛ مثلم از ابنعباس نقل شده است كه: «تفسير بر جهار قسم است: -١‏ آنجه را كه هركس بايد بداند. -١‏ 
ظرافتهاى كلام كه عرب آن را مىفهمد. - آنجه را كه فقط عالمان مىفهمند. ؟- آنجه را كه جز خداوند كسى نمىداند».(/1) قسم 
سوم و جهار تفسير در اين كلام ابنعباس همان تأويل است كه به خداى متعال و راسخان در علم اختصاص دارد. 


سيدحيدر آملى تفسير را در مقابل تأويل دانسته و مىفرمايد: «تفسير يعنى بحث از 


.-١‏ همان مدركك 

؟- . همان مدركك. ص 907 

“- . همان مدركك. ص ٠١0‏ 

؟- . «بحارالانوار»» ج 1 ص ١97‏ 

ذ-. همان مدرك, ج 2*8 ص 01" 

#-. همان مدرك. ج 947 ص 41 
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ص: 79194 
كيفيت» اسباب و شأن نزول آيات و امثال آن و اين جايز نيستء مككر آنكه روايت درستى در مورد آن آمده باشد تأويل به معناى 
صرف نمودن آيات به معناى مناسب آن است و اين بر عالمان ممنوع نيست به شرط آنكه با قرآن و سنت موافق باشد.(1) 
عبدالرزاق كاشانى نيز در ابتداى تأويلات خود تفسير را در مقابل تأويل قرار داده است.(1؟) از آنجه كذشت روشن كرديد كه: 

-١‏ تفسير به عبارت و الفاظ و توضيح وازهها ارتباط دارد» و تأويل به واقعيت مربوط است و در بيان مصداقهاى خارجى و حقيقت 
عينى آيات است. 

"- تفسير به مشكلات و الفاظ غريب قرآن و غوامض آيات اختصاص دارد؛ ولى تأويل تمام قرآن را فرا مى كيرد و هر آيهاى يكك 
صورت ظاهرى و يكك باطن دارد كه صورت باطن همان تأويل و حقيقت خارجى آيه است. 

*- احتمال دارد كه تفسير به احكام قرآن اختصاص داشته باشد.0) ولى تأويل همه آيات رااعم از احكام و غير آنهارا 
دربركيرد.(6) *- دانش تفسير براى هركسى كه با علوم ادبى و حديث و علوم قرآن آشنا باشد ممكن است؛ ولى دانستن تأويل 
قرآن تنها براى راسخان در علم مير است. 

ه- تفسير بر دو قسم است: صحيح و باطل. تفسير باطل همان تفسير به رأى است كه محظور و ممنوع است. تأويل نيز بر دو قسم 
است: به حق و به باطل. تأويل به حق آن است كه به هدايت و ارشاد مربوط بوده و كوينده آن راسخان در علم باشد. و تأويل به 


باطل تأويل اهل زيغ و اهواء است كه به منظور فتنه و خراب كردن دين و اعتقادات مردم آيات 


779 ص‎ ١ «تفسير البحر المحيط الاعظم»» ج‎ .-١ 
ص 68. اين كتاب به احتمال زياد همان «تأويلات)» كاشانى باشد‎ ١ ؟-. «تفسير القرآن الكريم) منسوب به مححىىالدين ابن عربى» ج‎ 
57١ «آداب الصلاة)» ص‎ . 


*- . در «بحارالانوار) ج 1ل ص 37١‏ و نيز ج على ص 7108 آمده است كه: همهجيز حتى تك تكك اجزاى نماز داراى تأويل مى باشند 


تفاوت تفسير و تأويل قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء.طع/إأماع3طات. الالثالانا صفحه باط از رعزم 


ص 

متشابه را به دلخواه خود تأويل مى كنند. 

از آنجه كذشت روشن شد كه استفادههاى عرفانى بز ركانى جون محىالدين» قونوى» سيدحيدر آملى و امام خمينى از آيات شريفه 
قرآن هركز تفسير قرآن نيست تا كسى توهم كند كه جزء تفسير به رأى باشد. 

امام خمينى يس از آنكه غور در صورت ظاهرى قرآن را ماندكارى در زمين واز وسوسههاى شيطانى دانسته مىفرمايد: «يكى 
ديكر از حجب كه مانع از استفاده از اين صحيفه نورانيه است اعتقاد به آن است كه جز آنكه مفسرين نوشته يا فهميدهاند كسى را 
حق استفاده از قرآن شريف نيستء و تفكر و تدبّر در آيات شريفه را به تفسير به رأى كه ممنوع است اشتباه نمودهاند و بواسطه اين 
رأى فاسد و عقيده باطل قرآن شريف رااز جميع فنون استفاده عارى نموده و آن را به كلى مهجور نمودهاند» در صورتى كه 
استفادات اخلاقى و ايمانى و عرفانى به هيج وجه مربوط به تفسير نيست تا تفسير به رأى باشد ... مثلًا اكر كسى از قول خداى تعالى 
«الحمدللّه رب العالمين» كه حصر جميع محامد و اختصاص تمامى آن است به حق تعالى استفاده توحيد افعالى كند و بكويد از آيه 
شريفه استفاده شود كه هر كمال و جمال و هر عزت و جلالى كه در عالم است و جشم احول و قلب محجوب به موجودات نسبت 
مى دهند از حق تعالى استء و هيج موجودى را از خود جيزى نيست و لذا محمدت و ثنا خاص به حق است و كسى را در آن 
اين جه مربوط به تفسير است؟! تا اسمش تفسير به رأى باشد يا نباشد الى غير ذلكك از امورى كه از لوازم كلام استفاده شود كه 
مربوط به تفسير به هيجوجه نيست1(.0) اكنون كه جدايى تأويل از تفسير به رأى روشن شد روش تأويل قرآن كريم را بيان مى كنيم: 
تأويل قرآن آنجنان كريزنايذير است كه به نظر امام خمينى آنانكه از تأويل برهيز مى كنند خود به تأويلى ديكر كرفتار شدهاند. 
ايشان در بحث از تسبيح موجودات مى فرمايد: «محجوبين از اهل فلسفه عاميه و اهل ظاهر كه منطق موجودات را نيافتهاند به تأويل و 
توجيه يرداختهاند» و عجب آن است كه اهل ظاهر كه به اهل فلسفه طعن زنند كه 


.-١‏ «آداب الصلاة»)» ص خرص 


تفاوت تفسير و تأويل قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (امء.طاع لماع طات. للالثالالا صفحه / الا از كرعرزم 


ص: "١١‏ 
تأويل كتاب خدا كنند, به سحب عقل خود در اين موارد» خود تأويل اين همه آيات صريحه و احاديث صحيحه كنندء به مجرد 
آنكه نطق موجودات را نيافتهاند؛ با آنكه برهانى در دست ندارند يس تأويل قرآن را بىبرهان و به مجرد استبعاد كنند».(1) در 
طول تاريخ نيز افرادى بودهاند كه از تأويل قرآن سوءاستفاده كرده و تأويلات غلط و نادرستى را به قرآن كريم نسبت دادهاند.(71) 
امام خمينى در اين عبارت به منشأ اشتباه آنان اشاره كرده كه هركس به عمق فلسفه بى نبرده باشد يا تنها اهل ظاهر و حس باشد و يا 
در تأويلات خود از برهان و استدلال دورى كند كرفتار تأويلات غلط و كمراهانه و هوايرستانه مى كردد بنابراين تأويل كننده قرآن 

بايد اهل «فلسفه عاليه» و نه «فلسفه عاميه» بوده و با برهان و دل و معرفت و مشاهده به تأويل قرآن برسد. 

روش امام خمينى در تأويل قرآن بر يكك اصل استوار قرار دارد و آن تطابق بين كتاب تدوين و كتاب تكوين و كتاب انفس است. 
اككر جان انسان را كتابى از كتابهاى الهى و جهان خارج را نيز كتاب تكوينى و قرآن كريم را كتاب تدوينى الهى بدانيم؛ همانكونه 
كه از آيات شريفه قرآن و روايات و ادب فارسى به خوبى بهدست آيدء در اين صورت تأويل قرآن به معناى بيان تطابق كتاب 
تدوين با كتاب تكوين است. همانكونه كه سيدحيدر آملى نيز به آن تصريح كرده است.() به هرحال تأويل قرآن اكر صحيح و 
همراه با برهان بوده و با معارف قرآن هماهنكك باشد مىتواند به آن هدف اصلى كه هدايت است منتهى شود و ارتباط بين آيات 
شريفه را برقرار كند؛ به عنوان مثال وقتى مىفرمايد: وَمَنْ أَعْرَض عَنْ ذِكْرى فَإنَّ لَه معِيظّةً ضَ مكاً وَنَْضّرْة يوم الْقِِامَهِ أَعْمى(5) و 
هركه از ياد من روبكرداندة زندكاتى تتكى دارد و روز رستاخيز او را كور محشور مى كنيم» ويا وَمَنْ كان فى كَردِهٍ أَعْمَى فَهُوَ فى 
لحر أغت ى (ه) و ش ركه در ابنجا كور باشده :در آخرث هم كون انك 


5/١ همان مدرككء ص‎ .-١ 
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ص 77 

روشن است كه بين ذكر خدا و جشم سر مناسبتى نيست؛ يس بايد مراد از جشم در اينجا جشم دل باشدء و مراد از كورى حجابهاى 
دل باشد كه مانع از رؤيت و مشاهده استء و مراد از ذكر معرفتى باشد كه از راه كشف و شهود بهدست مىآيد؛ بر اين اساس 
اعراض از ذكر با كورى دل مناسبت كامل دارد. 

نيز آيه شريفه: يا حَرَئَى عَلَى ما فَوَطْت فى جَنْبٍ اللَّهِاا) افسوس بر من كه در اطاعت خحدا كوتاهى كردم». در هنكام تفسير بايد 
اين كونه معنا شود كه اين اظهار تأسف و حسرت از كوتاهى در اطاعت خدا و تحصيل رضايت اوست؛ ولى تأويل آن امام معصوم 
است و مقصود آنها تأسف و حسرت از كوتاهى در معرفت امام و اطاعت از امام مى باشد. 

در يايان ذكر اين نكته نيز لازم است كه جون طبق دليل عقلى و نقلى و نيز كشف و شهود تأويل قرآن مخصوص معصومين عليهم 
السلام است كه راسخان در علم هستند» هركس غير از آنان بخواهد قرآن را تأويل كندء بايد احتياط رااز دست نداده و تمام آنجه 


راذكر مى كندء تنها به عنوان احتمالى در معنى و حقيقت آيات ذكر كند و جيزى را به صورت قطعى به كتاب خداوند نسبت ندهد. 
نمونههايى از تأويل در وهابيان 


وهابيان به هر مناسبتى مى كويند كه ما با تأويل آيات مربوط به اسماء و صفات مخالف هستيم و تأويل را در واقع به معنى نفى و 
انكار صفات خداوند مىدانند. به نظر آنان طريقه سلف در تمسكك كردن به ظاهر قرآن است و طريقه خلف تأويل نمودن آيات 
است. خلف عقل ناقص خود را حكم قرار دادهاند ولى سلف از صحابه تقليد م ىكنند» و خلف از ترس تشبيه به تنزيه روى آوردهاند 
ولى سلف نه تشبيه را مى كويند و نه تنزيه بله سكوت م ىكنند و مى كويند سؤال كردن و تحقيق كردن بدعت است.(1) بهنظر 
وهابيان- كه خود را سلفى مىنامند- كسى نبايد بككويد خدا جسم است و نه بايد بككويد خدا جسم نيست نه به جهت آنكه جسم 


بودن موجب تشبيه و محدوديت خداوند 


02 سوره زمر: و” آيه‎ .-١ 
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ص 77 

مى شود بلكه به جهت آنكه قرآن و سنت و صحابه درباره جسم بودن يا جسم نبودن خداوند جيزى نككفتهاند. يبس واجب است در 
اين مسأله سكوت كنيم.(1١)‏ همانكونه كه روشن است اينان براى عقل ارزشى قائل نيستند و تقليد از صحابه برايشان مهم است. و 
بهدنظر آنان تقليد از صحابهاى كه به كمان آنان تنها عادل هستند و شخص عادل جايز است اشتباه كند كارى است يسنديده ولى 
تقليد از ائمه اهل بيت عليهم السلام كه معصوم هستند يسنديده نيست!!. 

به هرحال وهابيان صريحاً مى كويند ما تأويل را قبول نداريم.50) و كاهى صريحاً مى كويند: خداوند دست و كوش دارد و به معنى 
قدرت و علم به مسموعات نيست.(1) و كاهى مى كويند ما عقيده و ايمان داريم كه خداوند دو دست كريم و بزركك دارد و دو 
جشم دارد و اجماع ما بر آن است كه جشم خداوند دو عدد است و ايمان داريم كه خداوند صورت دارد.(5) و در عين حال در 
موارد بسيارى وهابيان تأويل را يذيرفتهاند» كه برخى از آنها را بيان مى كنيم: 

الف: در آيات متعددى از قرآن كريم معت خداوند با خلق مطرح شده است مثل آيه وَهُوَ معكع أَبِنَ ما ككهْ(ه4 لَاتشْرّنْ إِنَّ الله 
آقاى ابنباز كفته است: «خداوند دو معيت دارد: معيت عامه و معيت خاصه؛ معيت عامه همان احاطه تام و علم است كه خداوند بر 


ا-. همان مدركفء ض “ادو تيز آقاى ابوباز فى كويد اكر كسى يكويد همدجيز وا خنداوتك آفريده اسك بس جه كسى خداوثك 
را آفريده است. ياسخ او اين است كه صحابه كه بزركان علم و دين بودهاند جنين سؤالى نكردهاند» يس اين سؤال بدعت است. ر. 
كك: «مجموع فتاوى و مقالات متنوعة» بنباز» ج ١‏ ص /ام 

1- . «عقيده الشيخ محمد بن عبدالوهاب» ج ١‏ ص ”08 و 4,87 «مجموعة التوحيد النجديه» ص "127؛ «الدرر السنية فى الاجوبة» ج 
ص /ال 

*"- . مجموعة فتاوى و مقالات متنوعه) بنباز. ج 27 ص 8/ 

ع-. «عقيدةًٌ اهل السنهُ والجماعة) ص ه 

ه-. سوره حديد::. آيه 5 


8-. سوره توبه: ايه لا 
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ص: 7١5‏ 
دارد. معيت خاصه به معنى يارى» تأييد و توفيق و كمكك كردن و هدايت نمودن است و آيه معيت خاصه را مى كويد. سيس 
مى كويد اككر معيت به معناى علم نباشد لازم مىآيد كه خداوند اختلا-ط با خلق بيدا كند واين همان عقيده حلوليه است. و 
مى كوبد: ما يَكُونٌ ون تَجوَى كَلَانَة إِنَا هوَ رَابِعَهُغ(1) «معنايش اين است كه او بر عرش است ولى علم او همه جا هست».(1) و در 
جاى ديكرى كفتهاند: «جون ادله زياد داريم كه خداوند فوق عرش است يس مقصود از هو معكم بايد اين باشد كه علم او احاطه به 
همه أشياء :دار290:0 واثيز كسى ال انه تكفته انث كه خداوند بد ذاه در هرمكاق هست يا همه حا بر ناو مساوى ابت و ثنها 
جيزى كه در عقيده سلف صالح است اين است كه خداوند قابل اشاره حسى است.(5) بنابراين آنان كه از تأويل فرار م ىكنند در 
اينجا معيت را به معنى علم كرفتهاند و «هو معكم) را مى كويند به معنى معيت خدا با خلق نيست بلكه معيت علم اوست با مردم و 
بلكه علم خداوند نيز بايد با خدا معيت داشته باشد و او كه فوق عرش است يس بايد علم خدا نيز فوق عرش باشد و تنها از بالا مردم 
را ببيند يس علم او نيز با مردم نيست!! تمام مشكل از اينجا يديد آمده است كه آقاى ابن باز تصور كرده كه معيت خداوند با خلق به 
معنى حلول و اختلاءط خدا و خلق است. و يا بايد معيت به اين معنا را يذيرفت و يا بينونت كامل خدا و خلق. واكر به سخنان 
اهل بيت عليهم السلام رجوع مى كردند كه فرمودهاند «مع كل شىء لا بالمقارنة و غير كل شىء لا بالمباينه)(2) مشكل براى آنان حل 

مى شد. به هرحال آنان در اينجا خودشان تأويل را يذيرفتهاند. 


ب: آيه شريفه لَائدْركة الْأَنصَارُاء) را به معنى لاتحيط به الابصارء عدم احاطه 


٠/ سوره مجادله: 88) آيه‎ .-١ 

؟- . «مجموع فتاوى و مقالات متنوعة» بنباز لاج 2١‏ ص ١67‏ 
*- . «عقيدة الشيخ محمد بن عبدالوهاب» ج ١‏ ص 068 
*-. «مجموع فتاوى و مقالات متنوعة) بنبازء ج ١‏ ص ١5١‏ 
ه- . «نهج البلاغه)» خطبه 18 


#-. سوره انعام: 2 آيه ٠١‏ 


نمونههايى از تأويل در وهابيان مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 07امء. لاعلا أماع3دات. الالالالانا صفحه الاش از معزهم 


7١60 ص:‎ 

جشمها به خداوند كرفته است».(1) با اينكه ادراكك به معناى احاطه نيست كرجه لازمه ادراكك احاطه است. يس اين نيز نوعى تأويل 
سيت 

ج: لَنْ تَرَانِى(1) را به معنى نفى رويت در دنيا كرفتهاند0) با اين كه مطلق است. 

ود سك كداومن ودرضيك ووفنابت اوخاودل اشذوامة لكومواقنا اللدالسسوجية به اقنال وحمت عارن] ده اببت 1 
همجنانكه نزول خداوند به اقبال او تأويل شده است.(2) و: وجه خداوند كاهى به معنى جهت و كاهى به قبله تفسير و تأويل شده 
است.(/9) ز: وَاصْئعْ الْفُلْك بأَْئِنَااه) برخى از اصحاب آن را به معنى رؤيت و در مرآى بودن نخداوند تأويل كردهائد.(8) ح: استواء 
بر عرش به معنى علو معنوى است نه مكانى.(١٠)‏ ط: بيهقى- كه كتاب او مورد قبول وهابيان است و از مهمترين مستندات آنان 
بدشمار مىرود- بابى دارد و جند حديث نقل كرده است كه خداوند در فاصله بين نمازكزار و قبله مى باشد «انْ ربّه فيما بينه و بين 


القبلة» و سبس بيهقى مى كويد اين روايات 


658١ ص‎ ١ («عقيدة الشيخ محمد بن عبدالوهاب» ج‎ .-١ 

؟- . سوره اعراف: لا آيه ١87‏ 

"'- . (عقيدة الشيخ محمد بن عبدالوهاب» ج ١‏ ص 658١‏ 

ع- . «وكتاب الاسماء والصفات» بييهقى» ج ؟ ص "7 و ص 7١1؛‏ «السلفيهُ مرحلةٌ زمينةٌ مباركةُ)» ص .١17١5‏ بيهقى در ص 777 
مى كويد: متقدمين از اصحاب از اين روايات فقط ترغيب در اعمال را فهميدهاند و به معنى ضحكك نككرفتهاند و عقيده دارند كه 
خداوند جوارح ندارد. اين در حالى است كه وهابيان به سلف خود نسبت مىدهند كه آنان مى كويند خداوند ضحكك و جوارح 
دارد. از اينجا معلوم مىشود كه شيعه به ائمه خود نسبت دروغ نمىدهند كه آقاى قفارى آن را ادعا كرده است ر. ككث: «اصول 
مذهب الشيعة الاماميه» ج ", ص 055 و اين وهابيان هستند كه به سلف خود تهمت و نسبت دروغ مىدهند 

ه- . «كتاب الاسماء والصفات» بيهقى» ج ”ا ص 7١‏ 

#- . «السلفيهُ مرحلةٌ زمينةٌ مباركة» ص ١7‏ 

/ا- . همان مدركك 

/-. سوره هود: 0١‏ آيه لال 

4- . «كتاب الاسماء والصفات» بيهقى» ج ؟, ص 5١‏ 

٠-.«فرقان‏ القرآن بين صفات الخالق و صفات الاكوان» ص ٠١”‏ 


جرى 9 تطبيق مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأمزع3طات. الالثالانا صفحه تإنزها از عزن 


ص: 508 

محتاج به تأويل هستند.(1١)‏ ى: عجيبتر آن است كه در جايى كه نياز به تأويل نيست وهابيان سراغ تأويل رفتهاند و جايى كه بايد 
سراغ تأويل رافق راتسا كر حنيف حو انكاس القرآن بين يدى صاحبه يوم القيامة» آنان كفتهاند معناى حديث آن 
است كه ثواب قراءت قرآن روز قيامت مىآيد.(5) با اينكه در اينجا هيج ضرورتى براى تأويل وجود ندارد. 

آنجه ذكر شد نمونههايى بود از تأويلاتى كه وهابيان يذيرفتهاند در حالى كه هميشه ادعا مى كنند كه ما تأويل را قبول نداريم. 
بهترين كلام در اين باب آن است كه شيخ سلامه قضاعى شافعى كفته است: 

«همجنانكه تأويل بدون قيد و شرط از بدترين نوع كمراهىها استء جمود بر ظاهر و تركك تأويل بدوصورت مطلق نيز فسق و بدعت 
بوده وجه بسا منجر به كفر صريح بشود مثلا كسى كه ظاهر ليس كمثله شىء را بكيرد و بككويد خداوند مثل دارد ولى آن مثل هيج 
شبيه و نظيرى ندارد مشرك به خداوند شده واز اسلام بيرون رفته است. و حق آن است كه در قرآن آيات متشابه وجود دارد كه 


هركس راسخ در علم باشد مى تواند آنها را تأويل نمايد».90) 
جرى و تطبيق 


يكى از مباحث تعيين كننده در روايات تفسيرى مسأله جرى و تطبيق است كه توجه نكردن به آن و خلط بين جرى و تفسير سبب 
اشتباهات بزركك در فهم آيات شريفه و روايات م ىكردد. شايد كسى كه بيش از ديكران به اين مسأله توجه كرده است علا-مه 
طباطبايى در تفسير الميزان باشد. يكك تورق اجمالى در بحثهاى روائى الميزان نشان مىدهد كه ايشان مكرر مىفرمايد: اين روايت 


از باب جرى يا تطبيق است. ولى ايشان در هيج جاى اين تفسير بحثى درباره جرى بدصورت مستقل و مستوفى بيان نكرده كه 


-١‏ . «الاسماء والصفات» بيهقى» ج 3 ص اودري 
؟-. همان مدركك 


”- . همان مدرككء ص 917 


جرى ؟ تطبيق مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (امء. طاعلإأمع3 طات. الالثالانا صفحه تنه از عزن 


7١17 ص:‎ 

توضيح دهد مقصودشان از جرى و تطبيق جيست. ما در اينجا به اندازهاى كه براى بحث خود مفيد مىدانيم به اين مسأله يرداخته و 
آن را توضيح مى دهيم. 

اصل وازه «جرى» از اين روايت كرفته شده است: «عن الفضيل بن يسار قال سألت اباجعفر عليه السلام عن هذه الرواية): «ما فى 
القرآن آية الا ولها ظهر و بطنء و مافيه حرف الَا وله حدٌ و لكل حدّ مطلع؛ ما يعنى بقوله: «لها ظهرو بطن؛؟ قال عليه السلام: ظهر و 
بعلن #أوزلاء ته اما عضن :و نه امنا لد يكن ابحدء سجر كما قري اقحس والقيره كلما ياد اهن فكب ء قال الله عالق وها بقل تأويلة 
إِنَ الله وَالرَاسِحُونَ فى الْعَلم(1) نحن نعلمه).(1) كلمه جرى و تطبيق هر دو به يكك معنى بهكار مى روند و مقصود آن است كه «آيهاى 
را بر مورد و مصداقى تطبيق دهيم هرجند آن مصداق خارج از مورد نزول آيه شريفه باشدء و اعتبار نيز موافق با اين جرى و تطبيق 
است زيرا قرآن كريم به عنوان هدايت بر مردم نازل شده است و اعتقادات و رفتار صحيح را كه بر مردم بيان مىكند اختصاص به 
زمان خاصى و مردمى خاص ندارد بلكه براى هميشه و براى همككان استء و شأن نزول نيز موجب نمىشود كه حكم منحصر به 
همان واقعه كردد و با كذشت آن واقعه آن آيه شريفه نيز بككذرد و تمام شود بلكه بيانات قرآن عام بوده و لذا اكر مؤمنى را قرآن 
مدح كرد يا فاسقى را ذم نمود منحصر بر همان شخص مورد نزول نبوده بلكه هركس آن صفات را دارد آن مدح يا ذم شامل او نيز 
مى شود).(00) بنابراين معلوم است كه تفسير قرآن با بيان جرى و تطبيق تفاوت دارد زيرا: 

-١‏ تفسير مربوط به ظهر قرآن است ولى جرى و تطبيق مربوط به بيان مصاديق كه از باطن قرآن بهشمار مىروند. 

؟- تفسير يرده برداشتن از مفاهيم است و اكر به مصداق توجه كند تنها مصاديق مورد نزول و شأن نزول را بيان مىكند ولى جرى و 
تطبيق بيان مصاديق زمانهاى ديكر مى باشد. 


٠/ سوره العمران: ”2 أيه‎ .-١ 
517 ص /الك ح 486 «بحارالانوار» ج 97 ص 95 ح‎ 2١ «اتفسير العياشى» ج‎ . - 
الى «الميزان» ج ع ص لا‎ 


جرى و تطبيق مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. اعلا أ ماع 3لات. لثالائالانا صفحه عانانن از عزجت 


ص: 70/8 

*- در تفسير بايد به قرينه سياق آيات كامنًا توجه داشت» صدر و ذيل آيات شريفه در فهم معنى آيه دخالت دارد به عبارت ديكر 
تقطيع كردن آيات در بحثهاى تفسيرى جايز نيست ولى در جرى و تطبيق تقطيع نمودن آيه ممكن استء حتى ممكن است بين 
صفت و موصوف نيز تفكيكك نمود. مثلًا علامه طباطبائى ذيل آيه شريفه وَسَيِجتبها الْأنْقَى* الى يُؤْتى مَالَه(1) روايتى را نقل كرده 
كه مىفرمايد: «اتقى» يعنى رسول خدا صلى الله عليه و آله و «الذى يؤتى» يعنى حضرت على عليه السلام سيس مى كويد: «اين 
روايت كرجه ضعيف السند است ولى مربوط به جرى و تطبيق است نه تفسير» زيرا در تفسير نمى توان بين موصوف و صفت تفكيكك 
قائل شد)(1) يس نظم آيات در باب تفسير مهم است اما در باب جرى و تطبيق مورد توجه نخواهد بود. 

- در تفسير به اراده استعمالى آيات شريفه توجه مىشود و در جرى به مراد جذّى توجه مى شود. 

ه- در تفسير جون بيان مفاهيم آيات است نبايد مفهوم يكك آيه را بوصورتهاى مختلف بيان كرد زيرا يكك لفظ در يكك استعمال 
يكك معنى بيشتر ندارد. ولى در جرى و تطبيق جون به بيان مصاديق توجه مىشود ممكن است يكك مفهوم در هر زمانى مصداقى 
خاص داشته باشد و حتى در يكك زمان جند مصداق متعدد داشته باشد و علت اختلاف رواياتى كه مربوط به جرى و تطبيق هستند 
همين نكته است. بنابراين اكر مثا يكك آيه مكى باشد و در موضوع ايمان باشد. و روايتى بكويد درباره كسى نازل شده كه در 
مدينه ايمان آورده است اين جون از باب جرى است اشكال ندارد و اين كونه روايات بيان شأن نزول نيستند. 

#- همجنانكه ظاهر و باطن قرآن در طول يكديكرند و هركز هي جكدام ديكرى را نفى نم ىكندء تفسير با جرى و تطبيق نيز 


اين كونهاند» يس اكر روايتى در مقام تطبيق و جرى وارد شد هركز آن روايت با ظاهر آيه شريفه و با تفسير آن منافاتى ندارد. 


١ا/ سوره والليل: ١ق آيه‎ .-١ 


- : «الميزان» ج 1 21 ص بعع 


جرى و تطبيق مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. اعلا أ ماع 3لات. لثالائالانا صفحه هناشنا از جعزت 


ص: 509 

لد كشي زو نوض ينان شرق وعطيق امع بن لذااكر خورواض كلمداق ال قراوازان عوردى نطق فره احسال :دارد اينات 
تشبيه باشد و اين نيز ربطى به تفسير ندارد. 

مثلًا ذيل آيه شريفه أؤحى رَبك إِلَى النّخل(1) روايتى آمده است كه «نحن النحل» علا-مه طباطبايى فرموده است اين از باب تشبيه 
است.(1) يعنى همانكونه كه خداوند متعال به زنبور عسل الهام م ىكند و اسم اين الهام را وحى مى كذارند خداوند به ما نيز الهام 
من تكش .و اين وا وسكي من نامقة: 

8- غالب رواياتى كه آيات شريفه قرآن را بر ائمه عليهم السلام و دشمنان آنان تطبيق داده يا فرموده در مورد ما و اعداء ما نازل شده 
است از باب جرى و تطبيق است نه تفسير» همجنانكه بسيارى از روايات كتابهاى «تفسير صافى»» «البرهان»» «نور الثقلين» از باب جرى 
و تطبيق مى باشند. 

ملامحمد طاهر بن عبدالحميد نباطى در مقدمه تفسير ١مرآة‏ الانوار» كه به عنوان مقدمه تفسير «البرهان» جاب شده است مى كُويد: 
«احاديث فراوانى داريم كه درباره بطون قرآن است و اكر ظاهر قرآن درباره توحيد است باطن آن ولا-يت است و ظاهر قرآن را 
جون عده زيادى از علما بيان كردهاند من به بيان باطن مىيردازم. و قرآن بايد هميشه جريان داشته باشد مثا در عصر رسالت متكر 
رسول خدا صلى الله عليه و آله كافر ناميده مىشد و مى توان آياتى كه درباره كافر است در اين زمان به منكر امام زمان عليه السلام 
تأويل نمود.(") وى مفصل در اين مقدمه اين نكته را به بحث كذاشته است كه آنجه در اين تفسير آورده است تأويل قرآن و بيان 
باطن قرآن است و هيج تنافى با ظاهر قرآن ندارد. 

مرحوم فيض كاشانى نيز در مقدمه «تفسير صافى» مىفرمايد: «اكر آيات رحمت درباره شخص خاصى نازل شد يا آيات عذاب در 
مورد كسى بود هركز به او اختصاص نداشته و روايات نيز مصداقهاى اكمل يا اخفى آن را بيان مىكنند و اين تأويل مى باشد)(2) 


8/ سوره نحل: 2128 آيه‎ .-١ 
؟- . «الميزان» ج ل ص "م‎ 
6 «مقدمه البرهان» يا «مراةٌ الانوار» ص‎ . -'“ 


على «تفسير الصافى» ج ل ص 2 


جرى و تطبيق مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. ماعل ماع 3حات. الالثالنا صفحه بناض از برعرح 


57٠١ ص:‎ 

و مفصل اين را بيان كرده كه آنجه در اين كتاب آمده است تأويل و بيان جرى و تطبيق است. 

اعجريا نك ين كلفلا نوك نه عر سادق اريك و سرض واخلاف. كاد عممدة مع رواباك مووز ارد ونه كه 
صحت و سقم روايت نيز صحت و ضعف سند نيست و بحث از رجال حديث در فقه واصول مهمترين ملاكك ارزيابى حديث است 
نه در ساير علوم. به اين جهت در روابات تفسيرى و تفاسير مأثور ضرورت ندارد كه از ستد ووأيات ببحث شوه. .و تقريباً يكى از 
مشتركات روايات تفسيرى و نيز روايات جرى و تطبيق آن است كه غالباً همه آنها ضعيف السند و يا مرسل هستند. ولى اين تفاوت 


وجود دارد كه غالب روايات جرى و تطبيق را غلات نقل كردهاند لذا تمسكك به روايات جرى و تطبيق احتياط بيشترى را مى طلبد. 


فصل اول: اعتقاد به تجسيم مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإ أماع3لات. الالالالانا صفحه لاناشضا از رعزهم 
ص: "١١‏ 

فصل اول: اعتقاد به تجسيم 

اشاره 


آقاى قفارى مى كويد: 

«شيعيان در بحث توحيد اسماء و صفات جهار نوع ضلالت دارند: -١‏ غلو يا تجسيم. 

-"١‏ تعطيل. 7- توصيف ائمه عليهم السلام به اسماء خداوند. *- تحريف آيات. امّا ببحث اول: غلو در اثبات صفات يا اعتقاد به 
تجسيم. اولين كسى كه بدعت تجسيم را بين مسلمانان رواج داد افرادى از شيعه مثل هشام بن حكم؛ هشام بن سالم و يونس بن 
عبدالرحمان بودند. و «مقالات الاسلاميين» اشعرى نيز كفته است شيعه در ابتدا قائل به تجسيم بودند و سبس عدهاى از آنان كرايش 
به تعطيل بيدا كردند» سيس سخنان بغدادى را درباره هشام و عقايد او نقل كرده است و مى كويد عده زيادى از هشام بن حكم 
اعتقاد به تجسيم را نقل كردهاند. بنابراين اصل اعتقاد به تشبيه خداوند به خلق از يهود بوده كه به شيعه سرايت كرده زيرا تشيع 
جايكاه خوبى است بر هركس كه بخواهد به اسلام ضربه زند» ولى علماى شيعه از هشام بن حكم دفاع مى كنند و مى كويد دشمنان 
ازروى عناد اين سخنان را به او نسبت دادهاند. و اين روش شيعه است كه تكذيب واقعيات م ىكنند در حالىكه كسانى كه 
راستكوتر و موثق تراز شيعه هستند اين را از هشام نقل كردهاند. و در روايات شيعه نيز اين تجسيم وجود دارد و روايتى را نقل كرده 
كه عدداى از شيعه معتقد به تجسيم بودهاند. 

سبس جند روايت نقل كرده است كه ائمه شيعه عليه السلام از اعتقاد به تجسيم تبرّى مى جستهاند. 


يس امامان شيعه طرفدار تنزيه بودند و بزركان و متكلمان شيعه طرفدار تجسيم بودند و 


نقد 9 برزرسى مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ناش از لعزم 


را 
اق كلو در اكاك سفانت و كدرديه خداوتد اسيق وير داوق فرموده لمن كله قي تققق كر 


نقد و بررسى 


اين كلام كه آقاى قفارى مدعى آن است كه: «اولين كسى كه بدعت تجسيم را بين مسلمانان رواج داد افرادى از شيعه مثل هشام بن 
حكم بودند» صحيح نيست و حكايت از عدم اطلاع آقاى قفارى از تاريخ علم كلام دارد. زيرا هشام بن حكم متوفى سال 194 ق 
است در حالىكه جندين نفر از علماى اهل سنت متقدم بر هشام بن حكم عقيده به تجسيم داشتهاند كه برخى از آنها را ذكر 
مى كنيم: 

الف: مقاتل بن سليمان متوفى سال 18١٠‏ ق. است و وى اعتقاد به تجسيم داشته است و عدهاى از علماى اهل سنت و شيعه تصريح 
كردءائد كه مقاتل اعتقاد به تجسيم داشته است,(8) ب: سفيان ثورى (ابوعبدالله سفيان بن سعيد) متوفى ١‏ ق. وى معتقد به تجسيم 
و رؤيت خداوند بوده است.(2) ج: عبداللّه بن مبارك مروزى متوفى 187 ق.(8) د: سفيان بن عينية بن ميمون هلالى متوفى 118 
ق.(2) ه: وكيع بن جراح رواسى متوفى 197 ق.(/1) و اينان حتى كتاب درباره اندام و اعضاء خداوند نوشتند و حتى موى سر خداوند 


را 


١١ سوره شورى: 097 آيه‎ .-١ 

؟- . «اصول مذهب الشيعةٌ الامامية) ج 7 ص 78 عه 

“- . «تاريخ علم الكلام فى الاسلام» ص 8/! «دلائل الصدق» ج ١‏ ص 777؛ «المواقف» صء؛ «الملل والنحل» ص 5١٠؟‏ «الطرائف 
فى معرفة مذاهب الطوائف» ج ؟, ص 50 

ع- . «تاريخ علم الكلام فى الاسلام)» ص "7 

ه- . «الملل والنحل» ج ١‏ ص 8١٠؛‏ «تاريخ علم الكام فى الاسلام» ص 7" «احقاق الحق» ج .١‏ ص ١7‏ 

#-. «تاريخ علم الكلام فى الاسلام» ص "2 «احقاق الحق» ج ١‏ ص ه7١‏ 

/ا- . همان مدركك 


نقد 9 بررسى مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 10مء. لاعلا أ ماع13 0. الالالالالا صفحه وناد از لعزم 


ص: 11م 
توصيف نمودند.(1) و: از خطبههاى نهجالبلاغه نيز مى توان استفاده كرد كه اعتقاد به تجسيم و تشبيه در زمان اميرالمؤمنين عليه 
السلام وجود داشته است. خطبه اشباح كه مفصل ترين خطبه نهجالبلاغه است در ياسخ كسى بيان شده است كه كفت: «صف لنا ربنا 
مثلما نراه عياناً»(1) يرورد كار ما را براى ما طورى توصيف كن كه كويا او را به جشم مى بينيم. 

و امام عليه السلام در ياسخ او ابتداء فرمود: «هر صفتى كه قرآن براى خداوند اثبات كرده است به آن اقتداء كن» و آنجه كه در 
قرآن و سنت ييامبر و ائمه هدى عليهم السلام نيست علم آن را به خداوند واكذار كن. سيس فرموده: شهادت مىدهم كه هركس تو 
رابه خلق تشبيه كند اعتقاد به معرفت تو نداشته و هنوز باور نكرده است كه خداوند شبيه ندارد آنان كه خداوند را به بت تشبيه 
مى كنند يا با عقل خود تو را مانند مخلوقات مىدانند و يا مثل اجسام براى تو جزء قائل مى شوند آنان از خداوند عدول كرده و 
هركس تو را با مخلوقات مساوى بداند عدول به تو كرده و كسى كه از تو عدول كند كافر مى شود.10) ابنابى الحديد در شرح اين 
خطبه كويد: «امام عليه السلام شهادت داده كه هركس عقيده تجسيم را داشته باشد كافر است. و اككر خداوند جسم داشته باشد شبيه 
ساير اجسام مىشود و بازامام شهادت خود را تكرار كرد كه هركس بككُويد خحدا جوهر يا جسم است كافر مىشود. و سيس 
مى كويد متكلمين كه دليل مى آورند بر آنكه خداوند جسم نيست 


.-١‏ همان مدركك 

١75 ص‎ 9١ «نهج البلاغه) خطبه‎ . -١ 

8- . «نهج البلاغه) شل قن 98 بقاتظن انها الناتن: قما ولك القرآن عليه من صفته فائتتم به واستضئى شور عداه وها كلفكق 
الفيظاة علمه ما لبتي قن الكتات يكم تر فيه و الاقن سنة التى حل اله علدو الهاو اسه اليلق اكز فك علمة إلى الله سييطاته فاق 
ذلك منتهى حوٌاللّه عليك ... اشهدٌ أن من شبهّكك بتباين اعضاء خلقكك لم يعقد غيب ضميره على معرفتكك و لم يباشر قلبه اليقين 
بانه لاد لكك و كانه لم يسمع تبرّؤالتابعين من المتبوعين اذيقولون: «تالله ان كنا لفى ضلال مبين اذنسؤيكم برب العالمين» كذب 
العادلون بكك اذ شبهوكك باصنامهم و نحلوكك حلية المخلوقين باوهامهم و جرٌّأوك تجزئة المجسمات بخواطرهم و قدّروك على 
الخلقة المختلفة القوى بقرائح عقولهم, و اشهد انْ من ساواكك بشىء من خلقكك فقد عدل بكك والعادل بكك كافر بما تنزلت به 
محكمات آياتكك)» 


هشام بن حكهن و عقيده به تجسيم مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ناش از لعزم 


ص: 1م 

استدلال خود رااز همين خطبه كرفتهاند1(.0١)‏ مرحوم خوثئى نيز كفته است: «غرض سائل آن بود كه خداوند را به صفات اجسام 
توصيف كند.(1) بنابراين معلوم مىشود كه در زمان حضرت على عليه السلام اعتقاد به تشبيه وجود داشته است و اين سؤال كننده 
نيز از آنان بوده استء و اين اشتباه بزركى است كه آقاى قفارى مى كويد «هشام بن حكم اولين كسى است كه اعتقاد به تجسيم را 
در ميان مسلمانان رواج داد)» در حالى كه هشام متوفى ١19‏ ق. است. 

اكر آقاى قفارى مى كويد: «از شنيدن كلام هشام بن حكم كه خدا را داراى طول و عرض و عمق مىداند يوست انسان مىلرزد»() 
بهتر است كلمات علماى خودشان را ببيند كه مى كويند: «تنها از عورت و لحيه خداوند از من سؤال نكنيد كه نمى توانم ياسخ دهم- 
نه آنكه ندارد- ولى بقيه اعضاء را ياسخ مىدهم و معبود ما داراى جسم و ككوشت و خون و دست ويا وسر و جشم و كوش استء 
وسراو موى بسيار دارد و كلماتى كه در قرآن آمده مثل استواء» وجه. يدين» جنبء آمدن و ... بايد بر همان ظاهرش حمل شود 
يعنى همان جيزى كه هنكام استعمال اين كلمات بر اجسام به ذهن مىآيد و در عين حال جسم و كوشت و خون خدا مثل ساير 
اجسام نيست5(.0) كرجه برخى از اين علماى سنّى مذهب احتياط كردهاند و كفتهاند «بكوييد خداوند يد و وجه دارد و نككوييد خدا 


دست و صورت دارد)(20)!!!. يعنى احتياط در عربى حرف زدن است نه فارسى حرف زدن!!. 
هشام بن حكم و عقيده به تجسيم 


آآيا واقعاً هشام بن حكم و هشام بن سالم اعتقاد به تجسيم داشتهاند در حالىكه آنان 


.-١‏ شرح نهجالبلاغه) ج 3 ص عاع و ابن ميثم بحرانى در شرح نهج البلاغه) ج 3 ص 9 اين برهان را توضيح داده است 
"- . «منهاج البراعة) ج ء؛ ص 5/7 

“- . «اصول مذهب الشيعة الامامية) ج 7 ص 074 

#-. «الملل والنحل» ج ١‏ ص ٠١8‏ 


ه-. همان مدركك 


هشام بن حكهن و عقيده به تجسيم مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. اعل/إأماع3ات. الالالالالا صفحه الاش از لعزم 


101 

از بزركان شيعه بودهاند؟!. 

دراين ترديدى نيست كه شيعيان مجسمه را كافر مىدانند. شيخ صدوق فرموده است: «ه ركس معتقد به تشبيه باشد او مشركك 
مى كردد» و هركس غير از آنجه كفته شد در باب توحيد را به شيعيان نسبت دهد او دروغككو است. وهر حديثى كه مخالف آنجه 
باشد كه در توحيد بيان شد جعلى و نادرست است. هر حديثى كه خلاف توحيدى باشد كه قرآن بيان كرده است باطل استء و اكر 
جنين حديثى در كتابهاى علماى ما يافت شود صحيح نيست و فريب است. و اما رواياتى كه برخى از افراد نادان كمان كردهاند 
دلالت مىكند بر تشبيه خداوند به خلق خود؛ آن روايات بايد معنايشان طبق قرآن تفسير شود و حمل بر قرآن شوند».(1) اين عقيده 
شيعه است كه مرحوم صدوق بيان كرده است. و در آينده نيز كلمات مرحوم صاحب جواهر و آي ةاللّه خويى و ديكران نقل خواهد 
شد كه تشبيه را شرك دانسته و حكم به كفر و نجاست مجسمه نمودهاند. اما فعلا آنجه مورد بحث است اينكه آيا هشام اعتقاد به 
تجسيم داشته است يا خير. آقاى قفارى از بزركترين دشمن شيعه- ابن تيميه- كلماتى را نقل كرده است كه هشام جنين عقيدهاى 
داشته است. 

اول جميع رواياتى كه عقيده به تجسيم را از هشام نقل كردهاند ضعيف السند هستند.(5) بعضى از اين روايات مرسله و برخى مرفوعه 
و برخى توسط افراد فاسد المذهب نقل شلهاتد. 

ثانياً اين روايات معارض دارند زيرا در روايات ضعيف السند آمده است كه هشام عقيده به تجسيم داشت و در روايت صحيح السند 
آمده است كه او عقيده به تجسيم نداشته استء اين كلاءم را هشام نقل كرده است كه: «غير انه لاجسم و لاصورة ولا بحسٌ و لا 
يدرك بالحواس الخمس لاتدركه الاوهام ...00.0 و اين روايات صحيح السند هستند. 


ثالثاً اكر هشام كفته است خداوند جسم است خداوند را جسم صمدى نورانى 


-١‏ . «رسالة الاعتقادات») جاب شده همراه شرح باب حادى عشر» ص “ا 
7- . (معجم رجال الحديث» ج» ص ”797 
ا «اصول كافى) ج ل ص / باب اطللاق القول بانه شىء» ح 3 و شبيه اين حديث است حديث كاز باب «باب آخرا» «اصول 


كافى) ج ١‏ ص .6 


هشام بن حكهن و عقيده به تجسيم مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه نداش از لعزم 


ص: 7١8‏ 
دانسته است نه جسم مادى «قلت لالبى عبدالله عليه السلام: سمعت هشام بن الحكم يروى عنكم ان الله تعالى جسم صمدى 
نورى10.0) و روشن است كه جسم صمدى نورى مجرد از ماده خواهد بود و هيج كونه شباهتى به اجسام مادى نخواهد داشت و 

اين كونه اعتقادى را تجسيم نمى كويند. 

رابعاً در برخى كلمات هشام بن حكم اين كونه آمده است: «اذَّاللّه جسم ليس كمثله شىء)(1) و جنين اعتقادى كفر نيست زيرا اين 
جسم با هيج جسمى شباهت ندارد و اين با عقايد مشبهه كه خداوند را تشبيه به خلق نمودهاند تفاوت دارد. آقاى مادلونكك نيز كفته 
است: «به عقيده هشام بن حكم خداوند از اول در مكان نبود اما هنكامى كه با حركتى مكان را ايجاد كرد بر آن (عرش) قرار 
هشام بن حكم همين عقيده را دارد و مى كويد: «مجسمه كافر و نجس هستند ولى بايد بين «مجسمه حقيقى» يعنى آنان كه خداوند 
نيست فرق ككذارد. و تنها قسم اوّل است كه كافر مى باشد. و قسم دوم مسلمانند و تنها مجازاً نامى را بر خداوند بهكار بردهاند كه 
مقصودشان ظاهر آن نيست. و مؤيد اين كلام نسبتى است كه به هشام بن حكم داده شده است كه از بز ركان شيعه است. و 
سيدم رتضى در شافى فرموده است نسبت تجسيم كه به هشام داده شده است به جهت آن است كه وى مى كفت خداوند جسمى 
است كه همانند ساير اجسام نيست. و جنين عقيدهاى تشبيه نمى باشد علاوه بر آنكه اكثر علماى شيعه كفتهاند هشام اين كلام را به 
عنوان نقض كلام معتزله مى كفته است. زيرا معتزله مى كفتند خداوند شىء لا كالاشياء است هشام كفت بنابراين مى توان كفت 


«جسم لا كالاجسام». نه آنكه اعتقاد خود او باشد».(ع) ضمناً اشعرى نيز از هشام نقل 


١ ح‎ 2٠١5 همان مدركك. ص‎ .-١ 
8 ح‎ 03٠١08 ؟- . همان مدركك. ص‎ 
١5١ «مكتبها و فرقههاى اسلام در سدههاى ميانه» ص‎ . -" 


ع- . «جواهر الكلام) ج *, ص 07 
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ص: 71١17‏ 
كرده است كه مىكفت: «جسم لا كالاجسام.(1١)‏ خامساً شيخ مفيد كه بسيار به آن زمان نزديكك بوده است فرموده: «آنجه را معتزله 
از هشام بن حكم نقل كرده و به او نسبت دادهاند بهنظر ما تهمتى بيش نيست و ديككران نيز نادانسته اينها را نقل كردهاند در حالى كه 
او نه جيزى در اينباره نوشته و نه كفته است1(.0) سادساً اككر هشام بن حكم اعتقاد به تجسيم داشته باشد بايد اعتقاد به رؤيت 
خداوند نيز داشته باشد. زيرا رؤيت خداوند از فروعات اعتقاد به تجسيم است و در كتابهاى شيعه آمده است كه مجسمه قائل به 
رؤيت بودهاند زيرا جسم با جواز رؤيت تلازم دارد.20 در حالىكه هيج كس از هشام بن حكم نقل نكرده است كه وى اعتقاد به 
امكان رؤيت خداوند با جشم سر در دنيا و آخرت يا تنها در آخرت داشته باشد و اين شاهد بسيار خوبى است بر اينكه وى عقيده 
به تجسيم نداشته است ولى وهابيان كه اعتقاد به رؤيت دارند در واقع خودشان عقيده به تجسيم دارند زيرا جيزى كه جسم نباشد 

قابل ديدن نيست و آنجه قابل ديدن است جسم است. 

سابعاً اين احتمال وجود دارد كه كلمه «جسم)» در آن زمان به معنى موجود بهكار رفته باشد(ع) و مراد هشام آن است كه خخداوند 
موجودى است كه همانند ساير موجودات نيست. واكر ائمه عليهم السلام او را تخطئه كردهاند براى اين است كه مقصود هشام و 
غرض او مطلب درست و صحيحى است ولى او به خوبى آن را بيان نكرده است. و اشكال به تعبير و كلاسم اوست نه به مقصود 
هشام.(8) مؤيد اين احتمال كه آن زمان كلمه «جسم» به معنى موجود بهكار مىرفته است آن است كه از كراميه نقل شده است كه 


مى كفتند: «غرضنا من الجسم أنه موجود)(2) بنابراين احتمال دارد هشام نيز همين مقصود را داشته باشد. 


7١1/7” «مقالات الاسلاميين» ص‎ .-١ 

؟- . «اوائل المقاللات» ص 20) و نيز روجوع شود به ص 50 

"'- . «انوار الملكوت» ص 77/ 

؟- . «مقالات الاسلاميين») ص 8١5؛‏ «مكتبها و فرقههاى اسلام در سدههاى ميانه)» ص ١5١‏ 
ه- . «شرح اصول الكافى» مازندرانى» ح ماضن فرك ملق ايةالله شعرانى 


#-. «شرح المواقف» ج 4 ص 18: «قالوا هو جسم أى موجود/؛ «دلائل الصدق» ج 2١‏ ص 779 
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ص: 718 

ثامناً احتمال دارد كه كلمه «جسم؛ به معنى موجود بالفعل به كار رفته باشدء به اين معنا كه وقتى كفته مى شود «خداوند جسم است' 
مقصود آن است كه خداوند واجد و داراى هر كمال موجودى است به نحو اعلى و اشرف. و جون اجسام نيز كمالاتى را دارند» 
خداوند نيز داراى آن كمالات است نه يعنى خداوند جسم است شبيه آنكه در فلسفه كفته مىشود: «بسيط الحقيقة كل الاشياء و 
ليس بشىء منها» يعنى بسيط الحقيقة همه اشياء است از جهت وجود و از جهت كمالات آنهاء و هيج كدام از اشياء نيست از جهت 
ماهيت و حدود و نقايص أنها. 

تاسعاً احتمال دارد كه اين كلام هشام- اكر واقعاً انتساب آن به هشام صحيح باشد- جدلى باشدء يعنى هشام بن حكم در مقام 
مناظره و بحث با مشبهه و حنبليان كه براى خداوند اجزاء و ابعاض قائل هستند12)» و نيز در مقام بحث با ييروان مقاتل بن سليمان كه 
از مفسران مهم اهل سنت و طرفدار تجسيم و تشبيه بوده است(1)- مى كويد اككر خداوند جسم است ولى جسم بودن او همانند ساير 
اجسام نيست كه داراى طول و عرض و عمق باشد. 

عاشراً ممكن است ادعا شود كه در آن زمان كلمه «جسم) به معنى «شىء» به كار رفته است آنكونه كه از كلمات ابوهلال عسكرى 
استفاده مىشود كه جون در مقام بيان فرق بين جسم و شىء برآمده است(02) يس بايد مشابهت و قرابت زيادى بين اين دو كلمه 
باشد تا لازم شود تفاوت آنها ذكر كردد. 

از همه آنجه كذشت اكر جشميوشى شود مىتوان ككفت عقيده هشام بن حكم درباره تجسيم از منابع مستقل و از كسانى كه 
مخالفت و ضديّتى با هشام نداشته باشند به ما نرسيده است و لذا در اصل اين نسبت ترديد جدّى وجود دارد» شاهد مغرضانه بودن 
اين نسبت آن است كه اسفراينى در كتاب خود با آنكه عقيده به تجسيم را به هشام بن حكم و نيز هشام بن سالم و نيز به مقاتلبن 
سليمان نسبت داده است و نيز تصريح كرده به اينكه هشام به سالم و مقاتل به سليمان زماناً متقدم بر هشام بن حكم بودهاند در عين 
ال 


١ «المطالب العاليه) ج ؟؛ ص‎ . -١ 
7١ ؟-. «التبصير فى الدين») ص‎ 
١١١ «الفروق اللغويةٌ» باب دهم ص‎ . -" 
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ص: 19" 

مى كويد: «اولين كسى كه معتقد به تجسم شد هشام بن حكم است)(١)‏ به هرحال هيج كس از شيعه اعتقاد به تجسيم نداشته10) و 
بهنظر شيعه مجسمه و تجسيم مساوى است با اعتقاد به محدوديت خداوند.() و جسم محتاج به اجزاء خود است جون از آنها 
تركيب يافته و احتياج با وجوب وجود و با غنى مطلق بودن سازكار نيست. ولى اعتقاد به تجسيم با حنبليان و وهابيان سازكار است 
زيرا آنان مى كويند «احمد بن حنبل و يبروانش معتقدند كه ما هرجه در قرآن و سنت آمده از قبيل وجه. كفء اصابع» يد» رجل» 
وجه و ... را ايمان داريم و آنها را تأويل نم ىكنيم و در عين حال مىدانيم خداوند شبيه جيزى از مخلوقات خود نيست5(.0) به 


هرحال اكر اين كلمات را تأويل نكنند يس همان اعتقاد به تجسيم و تشبيه درست مى شود. 
اعتقاد به تشبيه و تجسيم در نظريه ابنتيميه امام و مقتداى وهابيان 


الف: ابوالحسن على دمشقى كويد: «در صحن مسجد جامع اموى دمشق در مجلس ابنتيميه نشسته بودم كه او بر منبر موعظه بود 
وقتى به آيات «استواء» رسيد كفت خداوند بر عرش خود آنككونه كه من بر منبر نشستهام قرار كرفت. ناكهان مردم بر او هجوم برده 
واو رااز منبر يايين كشيدند و شروع كردند با كفش به او كتككزدن و اورا نزد قاضى بردند ...(0) ب: وقتى تقى الدين سبكى از 
علماى شافعى كتاب «منهاج السنه) را ديد كفت: 

ابن تيميه در اين كتاب مى خواهد مذهب حشويه كه تنها به ظواهر قرآن تمسكك كرده و معتقد به تجسيم هستند را اثبات كند.(2) ج: 


عدهاى از متأخرين جون علاءالدين قوشجى و محقق دوانى به عقيده ابن تيميه 


٠١ «التبصير فى الدين» صص "7, 750 و‎ . -١ 

؟- . «دلائل الصدق» ج ١‏ ص //؛ «نهج الحق و كشف الصدق» ص مه 

"- . «اصول كافى» ج ١‏ ص 23٠١©‏ ح ١‏ 

ع-. «الملل والنحل» ج ١‏ ص 5١٠؟؛‏ «الطرائف فى معرفة مذاهب الطوائف), ج ”7 ص 9" 
ه- . مقدمه مصحح بر «نصيحة الذهبى الى ابن تيميه» ص 717 

8-. مقدمه مصحح بر «منهاج السنة النبويه» ج ١ء)ص ٠١9‏ 
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ص: 77١‏ 
طعنه زده و كفتهاند او از مجسمه است.(١)‏ د: عجيبتر آن است كه آقاى قفارى خود در ص 278 كتاب خود. وجود را مساوى با 
جسم و محسوس و داراى كم و كيف و جهت و زمان و مكان مىداندء بنابراين وقتى مى كويد خداوند وجود دارد بايد اعتقاد به 
وجود مادى محسوس براى خداوند داشته باشد. يعنى جيزى را كه در اينجا كفر دانسته و بر اثر آن شيعيان را تكفير كرده است 

خودش آن را در فصل آينده يذيرفته است!!. 

مناسب است در اينجا توضيحى درباره مسأله تشبيه و تجسيم ذكر كنيم: 

اعتقاد به «تشبيه) و «تجسيم» خداوند, به معناى آن است كه هستى و وجودء مساوى است با محسوس و مادّى باشد و آنجه غير مادٌى 
استء وجود ندارد. اين در حالى است كه هركس مىداند كه عشق» اضطرابء درد و ... وجود دارند» در حالى كه مادّى نيستند. 

از طرف ديكرء برخي از آيات شريقه جزء متشابهاث قرآناند و انسان ظاهر بيخ قتصوّر مى كند كه ابن آيات» اثبات تشبية تسودهائك. 
در كتابهاى اه لسئت,ء بخش زيادى از روايات به اين موضوع اختصاص دارد. وهابيان تصوّر مى كنند كه در مورد خداوند- جون 
اوغيب است و عقل در مسائل غيبى جولانكاه ندارد-» بايد تنها به نقل اعتماد كرد. 

لذا به ظواهر اين آيات و روايات تمسشّك جسته؛ تمام صفاتى را كه صفت اجسام است (از قبيل داشتن دست و جشم و صورت» 
نزول» ديده شدن. و ...)» براى خداوند» اثبات مى كنند و هركس كه خداوند را مافوق اين صفات بداند (و بكويد كه عقل» كرجه 
تمام خصوصيات و جزئيات مجرّدات را نمىداند, امّرا وجود مجرّدات و برائت آنها از صفات مادّى را اثبات م ىكند و اين كونه 
روايات» اكر مخالف صريح عقل باشند يا بايد تأويل شوند و يا رد شوند) او را بدون هيج درنككى تكفير مى كنند. در اين جا يس از 
اشاره به سابقه تاريخى مسأله, به بررسى آيات شريفى مىيردازيم كه از آنها اعتقاد به تشبيه» استفاده شده است و سيس روايات در 
اين موضوع را نقد و بررسى مى كنيم. 

وهابياقد كه كود راااهل ديك و تلفي عن تامتداته انيه كازيردق القاظ الشبية» و 


1١ همان» ص ع8‎ . - ١ 
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0 

«تجسيم) در اعتقادات خودء يرهيز مى كنند؛ اما آن رادر قالب «توحيد اسما و صفات) معرّفى مى كنند و مقصودشان از اثبات اسما و 
صفات براى خداوند» اثبات صفات اجسام و صفات مادّى براى اوست.(١)‏ كُويا به نظر آنان» صفتء منحصر است به صفات مادّى. 
اعتقاد به تشبيه» جيزى است كه در اسلام وجود نداشته؛ بلكه از اعتقادات عرب جاهلى است و كويا آنان نيز از يهود اين عقيده را 
كرفته باشند. روشن است كه شركك و بتيرستى كه در زمان جاهليت رواج داشته» همان عقيده به تجسيم و تشبيه است. 

يهوديانى كه مى كفتند: 

«آنكونه كه آنان خدايان متعدد دارندء بر ما نيز خدايى قرار ده!» 

به روشنى اعتقاد به تجسيم خداوند را بيان مى كنند. 

شهرستانى مى كويد: عقيده به تشبيه» در طبيعت يهود وجود دارد» به طورى كه مى كويند روزى خداوند» جشمانش درد كرفت و 
ملاتكة بد عيادتك او وفتتذ #0 و ثيز آووده انست+ اعفاد به تشييهة متعصرا دو بهؤه بود ولك ثه در همه آثان يلكه در يخفى ال آنان؛ 
زيرا الفاظ فراوانى را در تورات يافتند كه دلالت بر تشبيه مىنمود.(©) بنابراين» ريشه اين اعتقاد به يهود و عرب جاهلى كه متأثر از 
هود بوده برس كردة واي انديشه» انديشهاى وارداتى به جهان اسلام است و روح دين اسلام از آن بيزار است و بعيد نيست آن را 
كعب الأخبار يهودى زاده» در روايات اسلامى جعل كرده باشد. 


آياتى كه مستمشك قائلان به تشبيه قرار كر فتهاند 


آيات قرآن كريم به ١محكما‏ و«متشابه» تقسيم مى شوند. متشابهات قرآن كريم» غالبا در موضوعات اعتقادى است. به همين جهت» 
ابن شهر آشوب در رساله ١امحكم‏ و 


07” «اصول مذهب الشيعة الامامية) ج ؟» ص‎ .-١ 
١7/ ؟-. سوره اعراف: لك آيه‎ 


الى «الملل والنحل»» شهرستانى» ج ك ص /3 
ع-. همان مدركك.ء ص 758 
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ص: 717 

متشابه) خود. بيشتر به آيات اعتقادى يرداخته است و جون محكم و متشابه» امرى است نسبى » بسيارى از آياتى كه براى افراد مبتدى 
جزو متشابهاتاند» براى راسخان در علم» از محكمات بهشمار مىآيند. اعتقادات بايد با برهان عقلى و استدلالهاى محكم فلسفى و 
كلامى روشن كردد و هركس در آن دو دانش متبيحر باشد» بسيارى از آيات را جزو محكمات مىداند, نه متشابهات. 

به هرحالء آياتى كه وهابيان براى اثبات عقيده خود به تجسيم خداوند و تشبيه نمودن او به بندكان به آنها تمتدكك جستهاند 
عبارتاند از: 

الق :عا الل قا فتفكه أن كمعد نا علفة مد 417 

اى ابليس! جهجيز تو را از سجده كردن برآ نجه من با دو دست خود آفريدم, باز داشت؟ 

ب. َكَل الله مُوسَى تُكليما(1) 

خداوند با موسى سخن كفت. 

ج. وَكنَبِنا لَه فى الواح مِنْ كل شَيْءِ مَوْعِظَة(0) 

در آن الواح» براو از هرجيزى موعظهاش نوشتيم. 

د. آيات شريفى كه دلالت بر «استواءا» «وجها» «قدماء «آمدن» و ... درباره خداوند مى نمايند. 

شهرستانى كويد: 

احمد بن حنبل كويد: ما به تمام آنجه در قرآن و سنّت آمده استء ايمان داريم و مىدانيم خداوند» شبيه مخلوقات نيست. با اين 
حالء اين آيات و روايات را نيز تأويل و توجيه نمى كنيم.(6) در واقع اينان بايد يكى از دو محذور را بيذيرند: يا عقل خود را تعطيل 
00 


.-١‏ سورهص: 2378 آيه ه/ 
؟- . سوره نساء: ايه ع١‏ 


"9 . سوره اعراف: /0 أيه م١‏ 


على «الملل والنحل)»» ج 0 ص او ١‏ 


آياتى كه مستمشك قائلان به تشبيه قرار كرفتهاند مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. لاعلا أماع03ات. الالالالانا صفحه وداس از لعزم 


ايرس 

بكويند ما ازاين آيات شريفء جيزى نمىفهميم ويا به اجتماع نقيضين يناه آورده؛ آن را ببذيرند و بككويند كه اين آيات را تأويل 
نكرده؛ به ظاهر خود باقى مى كذاريم و نيز جسم بودن خدا را نمىيذيريم. حنبليان از طرفى به آيه شريف لَيِسَ كمِثْلِهِ شَئْء(1) 
فشكف كرو كناو هيه تكلرقاك شن داهدة واو طرق فروقد الحناده سل عيلااللت عن قاب العفو يوان كوية هر كنات 
التوحيدء رواياتى را نقل كردهاند كه هزاران مثل و شبيه و نظير بر خداوند اثبات نمودهاند.10) ولى شيعه با راهنمايى اهلبيت عليهم 
السلام معتقد است كه آيات متشابه را بايد به محكمات ارجاع داده. همه آنها را با يكديكر معنا كرد. از جسم داشتن خداى متعال از 
امام رضا عليه السلام سؤال شد» آن حضرت در جواب فرمود: 

«سبحان من ليس كمثله شىء لا جسم و لاصورة!)(2) منزّه است كه آن هيج مانندى نه جسمى و نه صورتى ندارد! 

و امام صادق عليه السلام فرموده است: 

آيا نمىدانند كه هرجسمى محدود استء هر صورتى محدود است و هرجه محدود باشدء قابل كم و زياد شدن است و هركاه جنين 
بود مخلوق خواهد بود؟50) اين روايت» به خوبى بر مطلبى عقلى دلالت دارد كه: صورت و شكلء از خواصٌ اجسام است وهر 
شكلى به يكك يا جند سطحء محدود و متناهى است و آنجه متناهى استء بسيارى از كمالات را نداشته» مخلوق خواهد بود. 

حضرت على عليه السلام نيز در خطبه «اشباح» نهجالبلاغه» در ياسخ كسى كه سؤال مى كند: 


«آيا خداوند را ديدهاى)؟» خطبهاى مفضٌلى و طولا-نى بيان مى كند و تمام محتواى اين خطبه آن است كه كسى كه جنين سؤالى 


١١ سوره شورى: 057 أيه‎ .-١ 

"- . «بحوث فى الملل والنحل»» جعفر سبحانى» ج ١ص ٠١7”‏ 
“"'- . «التوحيد»» الصدوق» ص 917 

ع-. همان مدركك؛ء ص 49 


احاديث تشبيه مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الاللالانا صفحه معاش از لعزم 


ص : 7" 
سؤال كرده است و اككر مىدانست كه خداوند» خالق اجسام استء اين سؤال را فى ك1 فضي به سورت اعسات مى توان 
كفت: اكر بتوان خدا را ديدء يا تمام خدا ديده مىشود كه در اين صورت بايد محدود باشدء و يا قسمتى ازاو كه دراين صورت» 


بايد مركب از اجزا باشد. يس خداوند» قابل ديدن نيست» جون جسم نيست. 
احاديث تشييه 


در كتابهاى اهلسنّتء روايات فراوانى وجود دارد كه به روشنى بر تشبيه دلالمت مى كنند. كرجه برخى از آنان اين روايات را 
تأوبل م ى كشدء أما وغايبان به :ظاهر اين الخاديث تمشكك كرده؛ اعتقادات غود رابا ايخ رواياث يديد آوزدهاند. دن اينجا برغى از 
اين روايات را نقل كرده. به نقد و بررسى آنها مى يردازيم: 

الف. احمد بن حنبل از جرير نقل مى كند كه در شب كامل بودن ماه؛ نزد بيامبر صلى الله عليه و آله بوديم. آن حضرت فرمود: 

شما يروردكارتان راء جنانكه ماه را مى بينيد. خواهيد ديد.(1) اين قبيل روايات» در ساير منابع روايى اهلسئّت نيز نقل شدهاند. 

ب. خداوند در اواخر شب به آسمان دنيا نزول مى كند.00) ج. جهنم, فرياد مىزند: «هل من مزيد؟» تا آنكه خداوند» قدم در آن 


مى نهد نا 


4١ «نهجالبلاغه»» خطبه‎ .-١ 
ش 757 از كتاب التوحيد. اين حديث» تقطيع شده حديثى است كه بخارى‎ ١١١ ر. كك: اصحيح البخارى)»» [يكك جلدى]. ص‎ .-١ 
در باب «فضل صلاةٌ العصرا. باب هفدهم از كتاب «مواقيت الصلاة») ص 118 ج 205 نقل كرده است كه علاوه بر تقطيع» تفاوت در‎ 

عبارت نيز دارد. 

همجنين ر. كك: ١صحيح‏ مسلما» [زيكك جلدى]. ص 788 ح 277371١‏ باب فضل صلاتى الصبح و العصر وص 1575, ح 5994 187 
باب معرفة طريق الرؤية؛ «مسند احمد بن حنبل)»» ج "7 ص 18 واج 5, ص 5037 

"- . «صحيح مسلم)» ص 72# ح 188 288 باب الترغيب فى الدعاء والذكر فى آخر الليل. وى هفت روايت به اين مضمون نقل 
كرده است؛ «صحيح بخارى)؛ ص ,7١4‏ ح 1١568‏ باب الدعاء واصلاةٌ من آخر الليل. همين حديث با اندكى تفاوت در سند در باب 


«الدعاء نصف الليل» ص ,1١70‏ ح 277١‏ نقل شده و در «مسند احمد بن حنبل» ج ؟. ص 8١‏ آمده است 


احاديث تشبيه مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفمحه اعاط از لعزم 


ص : 7760 

آرام شود.(1) د. خدا جشم دارد؛ اما اعور (يكك جشم و نابينا) نيست.(7) ه. خدا بالالى عرش يا بالاى هفت آسمان است.20) و. 
خداوندء انسان را به صورت خود به طول شصت ذراع آفريد.50) در كتب اهلسمّتء اين كونه احاديث كه بر نسبت جسم بودن و 
آسمان دنيا مى كُويد: 

نزول خداوند» نزول حقيقى است و خداوند با هر كيفيتى كه بخواهدء نازل مىشود .... معتزله مى كويند در آخر شبء امر ورحمت 
خدا نازل مىشود؛ ولى اين صحيح نيستء زيرا اصل» محذوف نبودن كلمه «امر) و«رحمت» است و ثانياً» امر و رحمت خداوندء 
هميشه نازل مىشود. يس آنجه در ثلث آخر شب نازل مىشود. خود خداى متعال است.(8) اين شخص عالم نماء شايد هنوز 
نمىداند كه ثلث آخر شب در هر لحظه و ساعتى از شبانهروزء به يكك منطقه از كره زمين اختصاص دارد. يس بايد خداوند, لحظه 
به لحظه در حركت باشد؛ زيرا هر لحظهاى ثلث آخر شب يكك منطقه است! 


ازاينكونه اوهام در عقايد نويسنده ياد شده فراوان است كه به جند نمونه از آنها اشاره مىشود: 


.-١‏ (اصحيح بخارى)»» ص 6 ج لمعىء؟ 

؟- . «مسند احمد بن حنبل)» ج ١‏ ص ١/2‏ وج "ل ص 597؛ (سئن أي داوودا» ج ؟, ص 217 مرفرض 
. «سئن أبى ماجةً)ء ج ١‏ ص 9ت ح 1١917‏ 

عل ااصحيح البخارى)»» ص ١1‏ اح وفحرض باب بدعء السلام از كتاب الاستئذان 


ه- . «الاسئلة النجدية على العقيدةٌ الواسطية)» ص /١‏ 


احاديث تشبيه مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإ أماع03ات. الالائالانا صفحه «عزس از لعزم 


ص: 778 

الف. عقيده اهل سنت و جماعت آن است كه خداوندء به ذات خود» روز قيامت براى قضاوت مىآيد.(1) ب. به عقيده اهل سدّت» 
خداوند» صورت حقيقى دارد؛ اما شبيه صورت خلق نيست.(1) ج. به عقيده اهل سنت» خداوند دو دست حقيقى دارد20 و مهم ترين 
دليل ما بر آن» اين است كه وازه «يد) در قرآنء به صورت تثنيه آمده است, در حال ىكه اكر «يد) به معناى قدرت باشدء نمى تواند به 
صورت تثنيه بيايد. 

د. به عقيده اهل سنت» خداوند» دو جشم حقيقى دارد واين دو جشم» از صفات ذاتى اوست.250 

ه. به عقيده اهلسنتء خداوند» جداى از خلق است و بر عرش قرار دارد.(2) 

و. به عقيده اهل سنتء با كلمه «أين (كجا)؟» مى توان از مكان خدا سؤال نمود.(2) ز. به عقيده اهلسنتء خداوندء «يا» و «قدم) 
دارد.(/ آنجه ذكر شدء تنها نمونهاى از اوهامى است كه اين عالم وهابى به عنوان عقيده معرفى كرده و جنانكه عادت هميشكى 
آنان استء عقايد شخصى و منحصر به فرد خود را به اهل سنت نسبت داده و هركس را كه به غير آن معتقد باشد» كافر مىداند» در 
حالى كه روشن است تمام آنجه ذكر شدء اثبات صفات جسمانى براى خداوند است كه خداوند از آنها منزه است و اهل سنت 
راستين نيز از اين كونه اعتقادات» منرٌهاند. 

عقايد ياد شده» اختصاص به شيخ محمد بن على بن سليمان ندارد؛ بلكه در كتابهايى جون تصحيح المفاهيم العقديةُ فى الصفات 
الإلهية عيسى بن عبداللّه مانع حميرى و نيز اعتقاد أئمة السلف أهل الحديث محمد بن عبدالرحمان خمهس اين عقايد به عنوان 
مسلّمات مذهب سلفيه معرفى شده و حكم به كفر هركس كه خدا را مجسّم نداند» شده است. 


مذهب تشبيه» اين است كه در عين يذيرفتن «ليس كمثله شىء»» خداوند را به غير او 


.-١‏ همان مدركك, ص فعل لال وع, فى لاي زم وا8/ 
؟١-‏ همان مدركك 
- همان مدركك 
- همان مدركك 
ه- همان مدركك 
#- همان مدركك 


/ا- همان مدركك 


احاديث تشبيه مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. اعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه عرس از لعزم 


ص : 7717 

تشبيه كنند؛ يعنى از هر صفتى كه معناى محدود داشته باشد (همانند صفات انسانى كه متمايز از ساير صفات است»» همان معنا را 
براى خداوند اثبات نمايند و قدرت او را همانند قدرت انسان و علم او را مانند علم انسان قرار دهند. علت بطلان آن هم اين است 
كه دراين صورتء خداوند» محتاج به آن صفات مىشود و ديككر واجب الوجود نخواهد بود.(1) ابوقرّه ازامام رضا عليه السلام 
يرسيد: در حديثى مده كه خداوند, «كلام» و «رؤيت» خود را بين دو يبامبر تقسيم نموده است. كلام خود را به موسى عليه السلام و 
رؤيت خود را به حضرت محمد صلى الله عليه و آله اختصاص داده است. امام عليه السلام فرمود: «اين حديث با آيات شريف: 
لَائدُ ركه الْأبْصَارُلكا) و لَابحِيطونٌ به عِلْمَا( و لبس كمِئْلهِ شَىْء(ع) سا زكارى تداود بن ابوقوه كفت: آنا من شواهيد :اين زوانت وا 
تكذيب كنيد؟ حضرت فرمود: «آرى! وقتى روايتى مخالف با قرآن باشدء من آن را تكذيب مى كنم, علاوه بر آنكه روايت مورد 
سؤال» مخالف با اجماع مسلمانان است؛ جون همه مسلمانان اجماع دارند بر اينكه خداوند» محاط علم كسى واقع نمى شود و 
جشمها او را نمى بينند و جيزى شبيه او نيست2(.0) علامه طباطبايى معتقد است كه يهوديان» معتقد به اصالت مادّه بودند. لذا احكام 
ماده را در مورد خداوند نيز اجرا مى كردند و كمان مىكردند كه خداوند نيز يكك موجود مادى است,. با اين تفاوت كه او موجودى 
قوى است كه بر ماده حكومت مى كند؛ اما اين اعتقاد» اختصاص به يهود ندارد» بلكه مورد قبول تمام ديندارانى است كه به اصالت 
ماده معتقدند و همان صفاتى را كه در مادّيات ديدهاند» درباره خداوند نيز اثبات مى كنند. اين افراد» كارشان به يكى از دو جيز 
منتهى مىشود: يا تمام احكام مادّه را براى يرورد كار خود قائل مىشوند (مانند دستهاى از مسلمانان كه «مشبهه) نام دارند و نيز 


.-١‏ ر. كث: «الميزان»؛ ج /اء ص 67 ذيل آيه 7٠١‏ سوره انعام 
7- . سوره انعام: © آآيه ٠١‏ 

#ك سور طدة + آنه ١3+‏ 

#دى سوه قوري ان ا 


-. «اصول كافى»» ج ك3 ص 3 همجنين » ر. كك: «الميزان»» ج 3 ص إزفها ذيل أيه 5١‏ سوره انعام 


احاديث تشبيه مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه عاعاس از لعزم 


ص: /77 

ديكر كه در عقيده؛ بى شباهت به آنها نيستند)» وايا به كلى صفات جمال (ثبوتى) را از خدا نفى كردهاند و نتيجهاش آن است كه به 
جيزى ايمان آوردهاند كه نمى دانند جيست و جيزى را كه نمى شناسند» مى يرستند؛ ولى انبيا عليه السلام مردم را به حدّ ميانه «تشبيه» 
و «تنزيه؛ دعوت كردهاند؛ يعنى خداوند» موجود استء اننا نه مانند موجودات ديكر؛ علم دارد؛ ولى نه مانند علم ما؛ قدرت دارده اما 
نه مانند قدرت ما؛ حيات داردء اما نه مانند حيات ما. 

اين است روشى كه دين به آن دستور داده است.(١)‏ بنابراين» بهترين نظرء آن است كه كفته شود: نه تشبيه و نه تنزيه» بلكه «أمر بين 
الأعرين» صحيح است و جون ذهن عوام زود به سوى «تشبيه» مىرودء بايد بيشتر روى «تنزيه) تأكيد نمود؛ اما سرانجام آن؛ تعطيل 
عقل در شناخت خداوند نشود؛ بلكه همان امر بين الأمرين» صحيح است. امنا وهابيان معتقدند كه خداوند» در روز قيامت» آسمانها 
را بر يكك انككشت خودء زمينها را بر روى يكك انكشت ديكر؛ و سيس همه خلايق را بر روى انككشت ديكر نهاده» آنها را به حركت 
دوم آورهة همائئد كسئى كه بلارقض درآمده اشست:0ة آرى وق آسمانها تتها بر رو يكك الكفت كمد قران داشت باشنده ا كر 
خدا بخواهد در ثلث آخر هر شب به آسمان دنيا فرود آيد» جارهاى غير از آن نيست كه يكك جسم يلاستيك |/ لا-ستيكى/ 
باد كنكى] داشته باشد كه حجم آن» كوجكك و بزركك شودء آنكونه كه آيداللّه روحانى در تعريض به آنان فرموده است(*) و همه 
اينهاء نتيجه دورى از مكتب اهل بيت عليهم السلام و كناره كيرى از مباحث عقلى و تحريم منطق و فلسفه است كه وهابيان» كرفتار 
1ق قد ان ةا الدهها كول الفا تورث عار بير 

در يايان اين بحث به معنى «مجسمه) و حكم آن اشاره مى كنيم. 


مجسمه كه مترادف با مشبهه است كسانى هستند كه خداوند را جسمى شبيه مخلوقات خود مىدانئد. 


.-١‏ «الميزان»» ج ١ء‏ ص 7/7و 588 ذيل آيه ه/ا سوره بقره 
7- . ااصحيح البحارى»)» ص ١١١١‏ 
"'- . «وبحوث مع اهل السنة والسلفية» ص 45١‏ 


احاديث تشبيه مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه معاد از لعزم 


ص: 5779 

صدرالمتألهين فرموده است: «كاهى يكك مفهوم واحد و ماهيت واحده انحاء مختلفى از وجود دارد كه بعضى از آنها فوق بعض 
ديكر است. مثلًا علم كاهى عرض است مثل علم انسان به غير خود» و كاهى جوهر است مثل علم او بذات خود و كاهى يكك علم نه 
جوهر است و نه عرض مثل علم خداوند به خود و به غير خود. ويا در انسان علم وقدرت واراده جندجيز متفاوت است و در 
است و كاهى نفسانى و كاهى عقلا-نى. انسان طبيعى اعضاى محسوس و متباين دارد و انسان نفسانى اعضاى متباين دارد ولى 
محسوس نيست و انسان عقلى اعضاء و حواس عقلى دارد ذوق عقلى او مثل «ابيت عند ربى يطعمنى و يسقين»» شامه عقلى مثل «انى 
لاجد نفس الرحمن من جانب اليمن» و لمس عقلانى مثل «وضعاللّه يده بكتفى» يس دست عقلى و وجه عقلى و جنب عقلى و ... 
دارد. و تمام آنها موجودند به وجود واحد عقلى اين جنين انسانى به صورت خداوند است و خليفه اوست. يس جسم وجودهاى 
مختلفى دارد. بنابراين اشكالى ندارد كه جسمى الهى وجود داشته باشد كه «ليس كمثله شىء» و تمام اسماء و صفات الهى را 
دارد».(١)‏ آيةالله خويى ازاين كلام ملاصدرا اين كونه استفاده كرده است كه ايشان مى كويد: 

«جسم بر جند قسم است -١‏ جسم مادى مثل اجسامى كه ماده دارند. ؟- جسم مثالى كه همان صورتى است كه بر انسان حاصل 
مى شود كه جسم است ولى ماده ندارد. !- جسم عقلى كه همان كلى است كه در ذهن محقق مى شود و ماده نيز ندارد. ؟- جسم 
الهى كه فوق همه اجسام است و هيج ماده ندارد» سيس از اين كلام ملاصدرا تعجب كرده و فرموده: مقسم اينها جسمى بود كه 
داراى طول و عرض وعمق است و جيزى كه داراى ابعاد است حكونه ممكن اسث ماده نداشته ياشد؟!(9) 


7 «التفتيح فى شرح العروة الوثقى» ج *: ص‎ .-١ 
7 ؟- . «التنقيح فى شرح العروة الوثقى) ج ص‎ 


احاديث تشبيه مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه بعاد از لعزم 


ص : 77١‏ 
الي اكاك عي انه لور ب اسن عااميه را رارف قمع ون | ار لااعاكص درا عه واسدي د هقشو واارتقاق عل اكد عاد 
اشكالى ندارد مثلًا صور عالم مثال داراى بُعد هستند اما مادى نمى باشند. و ثانياً آنكه آقاى خويى فرمود: «جسم عقلى همان كلى 
است كه در ذهن محقق مى شود) صحيح نيست و اين اشتباه از اشتراكك اسم عقل بر مجردات و بر آنجه در ذهن است يديد آمده 
است جيزى را كه آقاى خويى فرموده» همان كلى عقلى يا منطقى است كه تنها در ذهن- و نه در خارج- وجود دارد ولى مقصود 
ملاصدرا از جسم عقلانى مجردات و عالم عقول است كه وجود خارجى دارند نه وجود ذهنى. و ثالثاً مقصود ملاصدرا اين نيست 
كه ماهيت جسم داراى ابعاد تقسيم شود به اين اقسام تا اشكال آقاى خويى وارد شود بلكه مقصود اين است كه يكك مفهوم مثل 
مفهوم جسم امرى است كه داراى وجودات متفاوت و مشككك است كاهى اين مفهوم از يكك وجود نازل مادى حكايت دارد و 

كاهى از يكك وجود عالى. و در اين صورت تعبير جسم الهى يا به كفته هشام بن حكم جسم صمدى نورانى صحيح است. 

مرحوم شهيد صدر فرموده است: «اعتقاد به جسم بودن خداوند بر سه قسم قابل تصور است: -١‏ اعتقاد به جسميت به همان معنى 
جسم متعارف با اعتقاد به لوازم جسم از قبيل تركيب از اجزاء و احتياج و شكل و محدوديت جنين عقيدهاى مسلماً كفر است. 7ت 
اعتقاد به جسميت خداوند بدون اعتقاد به لوازم آن. جنين عقيدهاى معلوم نيست كفر باشد زيرا معلوم نيست كه نفى آن از 


ضروريات دين باشد. - اعتقاد به سنخ ديكرى از جسميت كه مناسب با عالم ربوبيت باشد. اين قسم نيز مسلماً اشكال ندارد».(1) 


"١١ «ابحوث فى شرح العروة الوثقى»» ج ؛ ص‎ .-١ 


فصل دوم: تعطيل مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7مء. لاعلا أماع3دات. الالالالانا صفحه لاعزشن از رعرهم 


77١ ص:‎ 


فصل دوم: تعطيل 
اشاره 


آقاى دكتر قفارى مى نويسد: 

«شيعه ابتدا غلوٌ در اثبات صفات و تشبيه خدا به خلق داشت و در اواخر قرن سوم تحت تأثير معتزله به نفى صفات خداوند و تعطيل 
خدا از صفات خود كرايش بيدا كرد. واين رويكرد به جهت كتابهاى شيخ مفيد و سيدمرتضى بود كه عيناً كلمات معتزله را نقل 
مى كردند و هيج تفاوتى بين كتابهاى شيعه و معتزله در باب اسماء و صفات وجود ندارد. و ملاكك براى آنان تنها عقل مى باشد و 
دين خود را براين يايه بنا نهادهاند.(1) و اين روش در كتاب النكت الاعتقاديه شيخ مفيد(1) و نهجالمسترشدين علامه حلى وجود 
دارد. در حالى كه اعتماد به عقل خلاف روش شرعى و علمى و عقلى است زيرا عقل در بحث صفات خدا كه مربوط به غيب است 
راهى ندارد. و حتى رواياتى را جعل كرده و به ائمه عليهم السلام خود نسبت دادهاند. ولى روشن است كه ائمه اهل بيت عليهم 
السلام طرفدار اثبات صفات بودهاند. ولى 


.-١‏ عبارت كتاب اين كونه است: «اسسوا دينهم على ان باب التوحيد والصفات لايتبع فيه مارأوه بقياس عقولهم)» «اصول مذهب 
الشيعة الامامية» ج ؟. ص 27"8. ولى بايد صحيح آن اين كونه باشد: «الَا ما رأوه ...) 

؟-. اين كتاب را كه ايشان به شيخ مفيد نسبت داده است قطعاً از شيخ مفيد نيست. نكارنده اين رساله آن كتاب را تصحيح كرده و 
ضمن مجموعه آثار كنكره شيخ مفيد جاب شده و در آنجا از سبكك عبارتها نتيجه كرفته است كه كتاب مربوط به قرن هشتم بايد 


باشد و ربطى به شيخ مفيد ندارند 


فصل دوم: تعطيل مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7م2. لاعلا أماع3دات. الالالالانا صفحه رعاش از رعرهم 


ص : ام 
آنان رواياتى دارند درباره نفى صفات. مثلّا مى كويند خدا زمان» مكان» حركت» صفات اجسام» صورت. و ... ندارد جنين جيزى در 
واقع انكار وجود خدا است و اين به جهت آن است كه اينان بهدنبال كفار و مشركين مثل صائبين و جهميه و فلاسفه و باطنيين 
رفتهاند. 

و شيعيان مىخواستند از تشبيه فرار كنند در حال ى كه به تشبيه بدترى كرفتار شدند زيرا خداوند را به معدومات و ممتنعات تشبيه 
كردهاند. در حالىكه قرآن در باب صفات نفى مجمل و اثبات مفصل دارد ولى شيعيان از آن رويكردان هستند».(1١)‏ قبل از آنكه به 
نقد كلمات آقاى قفارى بيردازيم توضيحى درباره عقيده شيعه درباره آيات و رواياتى كه امورى از قبيل «يد)»» «وجه)» «استواء) و ... 
را بر خداوند اثبات كردهاند ذكر مى كنيم. 

اين كونه آيات و روايات جزء متشابهات آيات و اخبار مىباشند. برخى به همان ظاهر اين آيات تمسكك م ىكنند و برخى آنها را 
تأومل نس كناد انها ماعن عووه الول ينه عباماقاق اشيكة اول أن كد هت تعداوفد معام بجا 'فشك: ثانا تأويل يق 
آيات بهطور دلخواه جايز نيست آنكونه كه باطنيه آيات را تأويل م ىكنند» ضمن آنكه مىدانيم آيات قرآن مخصوصاً متشابهات 
تأويل فاون اننا اكاك قات ميقل فاك راق دونه حا بد فست وانفى ماق لفاك ال كلااوتل قد سابد تيك 

صدرالمتألهين فرموده است: «مردم در فهم متشابهات قرآن و حديث بر سه طبقهاند: 

طبقه اوّل: راسخان در علم كه همه اين مفاهيم را بر معناى اولى و اصلى خود حمل م ىكنند بدون آنكه مفسدهاى بيش آيد و نه 
نقصى بر خداوند مى يذيرند وانه نقض و نه تنزيه وانه تعطيل. 

طبقه دوم: اهل نظر و استدلال و ظاهربينان از حكما و فلاسفه اسلامى كه همه اين آيات و روايات را طبق قوانين فلسفى خود تفسير 


من كتد .و كلاش فى كنثل كه اين آياث ؤووايات حيزئ غخلاق مقدمات و اضول يذيرفته شدذه آثان تذاشته باشد. عقل اينان از اين 


08٠ -278 «اصول مذهب الشيعةٌ الامامية)؛ ج ؟. ص‎ .-١ 


فصل دوم: تعطيل مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه وعاد از لعزم 


ص عم 
بحثهاى فلسفى بالاتر نرفته و باطن آنان از ماوراء عقل و علم نظرى خبر ندارد. 

طبقه سوم: حنبليان و مجسمه از اهل حديثاند كه دلشان به اين عالم وابسته بوده و از ماوراء اين ظلمتكده بىخبرندء اينان كمان 
مى كنند كه خداى آنان جسم يا جسمانى است. خداوند از سخنان آنان منزه است. 

در عين حال آنجه كه مناسب با حال عوام مردم و آنانكه در علم فرو نرفتهاند همان طريقه سوم است. آنككونه كه غزالى كفته است: 
يا واقعاً اهل تشبيه باش يا اهل تنزيه صرف كما اينكه مىكويند يا يهودى واقعى باش وكرنه با تورات بازى نككن- يا رومى روم يا 
زنككى زنكك- و اجون اكثر مردم نمى توانند اهل تنزيه باشند يس بايد سراغ تشبيه روند. 

انا راه صحيح آن است كه روش دوم و سوم يكى غلوّ است و ديكرى تقصيره آنكه اين آيات و روايات را تأويل مىكند و آنكه 
تشبيه مىكند هر دو از راه اعتدال كه روش راسخان در علم است منحرف شدهاند. ه ركدام تنها با يكك جشم به مظاهر نككاه مى كنند. 
مجسمه با جشم جب و تأويل كنندكان با جشم راست. اما آنانكه راسخ در علم هستند با هر دو جشم و سالم نكا مى كنند».10) 
يس بهترين روش آن است كه اين اخبار و آيات شريفه را بر همان ظاهر خود نكّه داشته نه به تعطيل يا توقف روى آوريم ونه به 
حمل آيات برخلاف معناى موضوع له آنها. اكر اين آيات و روايات معنايى غير از ظاهر خود داشته باشند يس اينها نه تنها موجب 


هدايت مردم نبوده بلكه سبب تحير مردم و كمراهى آنان نيز شدهاند.(1) بله بايد 


787 «الحكمة المتعاليه) ج ؟» ص‎ .-١ 
؟- . ملاصدرا مىفرمايد: «قال بعض العلماء: المعتقد اجراء الاخبار على هيآ تها من غير تأويل و لاتعطيل. و مراده من التأويل حمل‎ 
الكلام على غير معناه الموضوع له. والتعطيل التوقف فى قبول ذلكك المعنى كما فى هذاالبيت:‎ 


هست در وصف او بوقت دليل نطق تشبيه و خامشى تعطيل 


و منهم من كمّر المأولين فى الآيات والاخبار, و اكثر اهل الشرع قائلون بان ظواهر معانى القرآن والحديث حق و صدق وان كانت لها 
مفهومات و تأويلات أخر غير ماهوالظاهر منهاء و يؤيده ماوقع فى كلامه صلى الله عليه و آله: «انّ للقرآن ظهراً و بطناً ومحداً و مطلعاً» و 
لولم يكن الآآيات و الاخبار محمولة على ظواهرها و مفهوماتها الاولى من دون تجسيم و تشبيه فلافائدة فى نزولها و ورودها على عموم 
الخلق و كافة الناس» بل يلزم كونها موجبة لتحبر الخلق و ضلالهم؛» «الحكمة المتعالية) ج 7 ص ”787 


فصل دوم: تعطيل مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ١٠هنن‏ از لعزم 


ص : عم 
لوازم مادى كلمات رااز آنها سلب كنيم يعنى اين كلمات بر همان معنى خود و بدون لوازم مادى حمل شده و در مورد خداوند 
بدكار روند. وعجيب آن است كه برخى وقتى به آيات مبدأ مىرسند كلماتى مثل «يداء «وجه)ء «عين» و ... را تأويل م ىكنند. اما 
وقتى به آيات مربوط به معاد مى رسند مثل حورالعين و شرابء و آب و درخت آنجا حمل بر ظاهر مى كنند(1) به هرحال هر دو جا 
يا تأويل صحيح است يا در هيج كدام. 

بدنظر شيعه صفاتى از قبيل «حياةً)» «علم)؛ «قدرت»» «سميع و بصير بودن) و ... براى خداوند ثابت است و مقصود آن است كه جهات 
تقس بو حدوناك لات در كف اركن ونع د كزاره اميق لتو ها جه نه ب الكو عه وضيل اكه زا شدارنه قن 
مى كنيم و اينها امور سلبى هستند و سلب سلب عين اثبات كمال استء وقتى مى كوييم خداوند فقير نيست معنايش اين است كه 
اثبات كمال و اثبات غنا بر او كردهايم. وقتى مى كوييم او عجز و جهل و ذلت ندارد معنايش قدرت و علم وعزت براى اوست. و 
وقتى يكك صفتى را بر خداوند اثبات مى كنيم تنها همان جهت ثبوتى و كمال آن را اثبات م ىكنيم نه جهات سلبى و عدمى آن را 
مثا وقتى مى كوييم خداوند عالم است مقصود آن است كه خداوند كمال علم را دارد اما جهات نقص و حاجت كه همراه مصاديق 
است در خداى متعال وجود ندارد وازاو سلب مىشود ملا علم در انسان به اين است كه مثدما با جشم يكك صورتى را از جهان 
خارج بككيرد و در ذهن بياوردء اين نياز به جشم و آلالات بدنى واخذ از خارج اينها جهات سلبى است كه در خداوند وجود ندارد. 
يس هر صفت ثبوتى تنها جهات كمال آن را خداوند دارد ولى جهات نقص و عدمى آن را خداوند ندارد.(71) صفاتى از قبيل يد, 


وجه» استواء» آمدن» و... نيز از اين قبيل است.0 ا 


88 «مفاتيح الغيب» ملاصدراء ص‎ .-١ 

؟- . ر. كث: «الميزان» ج ل ص 0798 ذيل آيه 180 سوره اعراف 

“- . صدرالمتألهين در «مفاتيح الغيب» ص 7١‏ فرموده است: «ثم لا-يخفى على ذوى الحجى ممن له تفقّه فى الغرض المقصود من 
الارسال والانزال أن مسلكك الظاهريين الراكنين الى ابقاء صور الالفاظ على مفهوماتها الاوليةٌ سيما اذا قالوا: يدّ لاكهذه الأيدىء و وجةٌ 
لاكهذه الوجود. و سممٌ لاكهذه الاسماع» و بصر لاكهذه الابصار اشبه بالحقيقة الاصلية من طريقة المأولين و ابعد عن التحريف و 
التصريف من اسلوب المتفلسفين والمتكلمين و اصول للتحفظ على عقايد المسلمين من الزيغ والضلالةُ و سلوكك اودية لايأ من فيه 
الغائلك و ذلكه لأن مااقيمو عانة البعدتره م ازابل البقيريات سن قزالبالسقاق ومنارل السان الى هن مرا« اللو عراة رسوالة 
صلى الله عليه و آله لكن الاقتصار على هذا المقام من قصور الافهام و ضعف الاقدام». سيس ملاصدرا فرموده افراط در تأويل صحيح 
نيست كه كسى استواء بر عرش به معنى تصوير عظمت و كبرياء بداند و فرموده كلماتى مثل يد و وجه و اتيان در معناى مجازى 
بدكار نرفتهاند و جيز خلاف ظاهر در آنها نيست واينها را بايد بر معناى حقيقى حمل كرد و علم آن را به خداوند واكذار نمود و 


تأويل كردن آنها سرانجام بدى خواهد داشت. سيس جند صفحه به بحث يرداخته كه بهترين روش اين روش است 


فصل دوم: تعطيل مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7مء.لاعل/إأماع3دات. الالئالانا صفمحه ١1هذل‏ از مرعزهم 
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وامّا رواياتى كه مىفرمايد: «كمال الاخلاص له نفى الصفات عنه)(1١)‏ مقصود اين نيست كه خداوند هيج صفتى ندارد تا وهابيان 
خيال كنند كه نفى صفات مساوى با نفى وجود استء بلكه مقصود آن است كه صفاتى كه وجودشان غير از وجود ذات مقدس 
است آنها را نفى مى كند يعنى صفات زائد بر ذات. معناى اين حديث آن است كه ذات مقدس خداوند مصداق همه كمالات و 
اوصاف الهى است بدون آنكه امر زائدى لازم باشد ضميمه به ذات مقدس شود. يس علم و قدرت او. يس اين صفات كرجه از 
نظر مفهوم و معنا با يكديكر متغاير و متفاوتند ولى از جهت مصداق متحد مىباشند.(7) كرجه اين روايات معناى دقيقتر عرفانى 
ذاوظ ترك فعا ]نيجه ملكا مائو مرحيحف باوشان نمدا م كن عن اسع ويه وكشا هنو 

اكنون به نقد و بررسى كلمات آقاى قفارى مىيردازيم: 

آقاى قفارى ادعا كرده كه: «شيعه ابتدا غلوٌ در اثبات صفات و تشبيه خحدا به خلق داشت و در اواخر قرن سوم تحت تأثير معتزله به 
نفى صفات و تعطيل كرايش بيدا كردا. 

اين كلام از جند جهت قابل اشكال است. 

اول شيعيان قائل بهتشبيه نبوده وديديم كه حتى مجسمه راتكفيرنمودهاند و هيج كس از شيعه طرفدار تشبيه و تجسيم نبوده است. حتى 
كلام هشام بن حكم را نيز نقل كرديم و هفت راه حل براى آن ذكر كرديم و معلوم شد كه ايشان نيز قائل به تجسيم نبوده است. 


"94 ص‎ ١ «نهجالبلاغه) خطبه‎ .-١ 
١5١ ر. كك: «الحكمة المتعاليه»» ج 2 ص‎ . -" 
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ثانياً بر فرض كه هشام بن حكم قائل به تجسيم باشد اعتقاد يكك يا دو نفر هركز به معناى اعتقاد شيعيان نيست كرجه آنان از بزركان 
متكلمين شيعه بودهاند ولى هيج دليلى نداريم و هيج شاهد تاريخى وجود ندارد كه شيعيان از هشام بن حكم يا هشام بن سالم در 
اين عقيده ييروى كرده باشند بلكه روايات كافى شاهد است بر عدم يبروى شيعيان از آنان. 

ثالثاً اعتقاد به تجسيم ابتدا در اهل سنت وجود داشته و از آنان احتمانًا به بعضى از شيعيان سرايت كرده است و قبلا نمونههايى را ذكر 
كرديم كه يبش از هشام بن حكم در ميان اهلسنت معتقد به تجسيم بودهاند. 

رابعاً اواخر قرن سوم را آقاى قفارى از كجا بددست آورده است؟! روايات اصول كافى دلالت دارند كه حضرت على عليه السلام در 
قرن اول و صادقين عليهما السلام در ابتداى قرن دوم شيعيان را راهنمايى به توحيد مىكردند و صريحاً تجسيم را نفى كردهاند. 
خامساً آنكه آقاى قفارى مى كويد: شيخ مفيد و سيدمرتضى عيناً كلمات معتزله را نوشته و در ميان شيعيان رواج دادند صحيح 
نيست زيرا قبلا عبارت شارحان نهجالبلاغه را نقل كرديم كه متكلمان از خطبه اشباح حضرت على عليه السلام استدلال بر نفى 
تجسيم را فراكرفتند. نه آنكه از معتزله كرفته باشند. و شيعه با اشاعره و معتزله هر دو مخالف بوده است و اكنون نيز مخالف است و 
بلكه مخالفت شيعه با معتزله بيشتر است از مخالفت شيعه با اشاعره. زيرا بهنظر شيعه اشكالات تفويض در بحث جبر و اختيار بيشتر و 
محذوراتش بيشتر است از اعتقاد به جبر. كرجه هر دو اشكال دارد ولى تفويض رسواتر است. 

و شاهد آنكه شيعيان خصوصاً شيخ مفيد و سيدمرتضى كلمات خود را از معتزله نكرفتهاند برخلاف ادعاى آقاى قفارى آنكه: شيخ 
مفيد در كتاب «اوائل المقالات» در بحث از صفات وقتى بحث از حيات خداى متعال مى كند مى كويد عقيده شيعه با عقيده ابوهاشم 
جبائى كه از رؤساى معتزله است متفاوت استء و نيز مى كويند بهنظر ما اراده خداوند براى هركارى عين انجام آن است واين 


مطابق روايات اهل بيت عليهم السلام است و معتزله بغداد با ما موافق هستند و معتزله بصره با ما مخالف مى باشند. و نيز عقيده ما آن 
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اسث كه انماء واصقات الهى توقيقئ استث ولى معترله بصره اما مشالق هعد (لو يجين در جنادين سأله ذيكر نشان داذه 
است كه شيعه متأثر از معتزله نبودهاند» بلكه اكر بهتر دقت شود معلوم مىشود كه جون علماى شيعه در بغداد بودهاند يس معتزله 
بغداد از علماى شيعه متأثر شده و از علماى شيعه عقايد خود را كرفتهاند بدخلاف معتزله كوفه. 

وامّا مسأله اعتماد به عقل در دين» آقاى قفارى مى كويد: «شيعيان در دين خود تنها به عقل اعتماد م ىكنند و اين برخلاف روش 
شرعى و علمى و عقلى است و در مباحث مربوط به غيب عقل راهى نداردا. 

ارزش عقل از ديد كاه شيعه: (يا هشام انّ للّهعلى الناس حجتين: حجةٌ ظاهرة و حجة باطنة فاما الظاهرة فالرسل والانبياء والائمة عليهم 
السلام و امنا الباطنة فالعقول ...(7) اى هشام خداوند بر مردم دو حجت دارد يكى حجت آشكار كه ييامبر و انبياء و امامان هستند و 
ديكرى حجت باطنى كه همان عقل است. آنجه را كه اين حديث شريف بيان كرده از اين آيه شريفه نيز مى توان استفاده كرد كه 
كَالُوا لو كنا تمع أو تَعْقِلُ ما كنا فى أَضْ حاب السّعِير() يس آنجه انسان را از عذاب جهنم نجات مىدهد تسليم محض در برابر 
وحى بودن ويا تسليم عقل كامل بودن است. كتابهاى حديثى شيعه جون اصول كافى و بحار و وافى و نوادر الاخبار و ... با بيان 
روايتهاى مربوط به ارزش عقل شروع مى شوند و اينها حكايت از جايكاه بالاى عقل نزد شيعه دارد. 

مقصود از عقل: «قوه قدسى ادراكك و فهم و شعور است كه در تدبير منزل و اصلاح امور معاش و معاد و تشخيص نيكك و بد و 
مصالح و مفاسد اعمال و احوال كه مايه امتياز و فضيلت انسان بر ديككر جانداران است او را به سود و زيان و خير و شر هرجيز و 
ه ركارى راهنمايى و از لغزشها و مهالكك زندكانى نككاهبانى مى كند).() كرجه اين تعريف بيشتر به عقل عملى توجه دارد ولى اكر 


به قوه قدسى ادراكك و فهم و شعور و آنجه موجب معرفت 


0/ «اوائل المقالات)» ص /1ذ-‎ . -١ 


"- . «اصول كافى)» ج اص #اواح 1١١‏ 
*- . سوره ملككث: /اى آيه ٠١‏ 


؟- . «مولوى جه مى كويد)ا ج ١ص 670٠‏ 
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و شناخت مى كردد تأكيد شود به عقل نظرى تطبيق داده مى شود. 

امَا حدّ و مرز عقل از نظر فلسفه و عرفان شيعى مشخص و معيّن استء اين كونه نيست كه شيعه در دين خود تنها به عقل اكتفا كنند 
آنكونه كه آقاى قفارى نسبت داده استء بلكه شيعه عقل را يكك حجت در كنار قرآن و حديث قبول دارد. و هميشه شيعيان كفتهاند 
حتى در فقه به ادله اربعه تمسكك مى كنند. همجنانكه اعتماد به عقل نيز در هر جايى نيستهء و آنككونه نيست كه در هر مسألهاى تنها 
به عل رجوع شود و نيز آنكونه نيست كه در هر مسأله بتوان به عقل در كنار قرآن و سنت رجوع كرد. زيرا اولّا عقل بر دو قسم 
است: عقل جزوى و عقل كلى ياعقل مذموم و عقل ممدوح. عقل جزوى آن است كه اكثر مردم آن را داشته اما جنين عقلى براى 
دركك واقعيت اشياء كافى نيست و شيطنتها مربوط به اين عقل است. ولى عقل كلى آن است كه اثبات توحيد و اصل دين متوقف 
بر آن است. 

ثانا اشاك وجوه كمد اندو شرورت مك انباء ووقوك عافه و اناي عامه )ا اعمل غروزت مناة ماحث عقن انيت كه عقل حوة 
خدا است و مردم را به ييروى از دين راهنمايى مى كند ولى در دستورات جزئى و فروع عملى دين عقل ره به جايى نمى برد. به 
عبارت ديكر در امور سمعى كه متوقف بر نقل هستند عقل نمى تواند جيزى را اثبات كند. 

بله آنها بايد با اصول كلى و ضوابط اصلى عقول مطابق باشند. بنابراين مباحثى از قبيل اسماء الهى تنها مربوط به شرع است و نيز 
خصوصيات عالم غيب از قبيل اصناف و تعداد فرشتكان يا خصوصيات و جزئيات معاد و به عبارت ديكر فروع دين در انحصار نقل 
اسك و اأصول دوق مركي أو السكياى آن عضر مريرظ اننا ات مفل وكات عادو برع از السحتياق ندر افعصان عقل 
است مثل اصل اثبات وجود خدا و ضرورت اعتقاد و ياىبندى به دين و برخى از قسمتهاى آن مشتركك بين عقل و نقل است مثل 
امامت خاصه. يامسأله عدل الهى. 

اما مباحث مربوط به غيب و ماوراء طبيعت» نمى توان ادعا كرد كه تنها بايد آنها را از راه شرع و نقل بودست آورد بلكه اثبات اصل 
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در عين آنكه به عقل اعتماد مى كنند اما مى كويند تنها اعتماد به عقل صحيح نيست و ما امورى داريم كه مصداق «طور وراء طور 
العقل» مى باشند. فيض كاشانى در ابتداى كتاب خود اعتماد تنها به عقل را نكوهش كرده است.(1١)‏ صدرالمتألهين نيز فرموده كسى 
كه فقط به عقل اعتماد كند منحرف مىشود.(1) علامه مجلسى نيز اين را متذكر شده است.(2 براى نمونه كلماتى رااز شيخ مفيد 
درباره ديد كاه شيعه نسبت به عقل بيان مىكنيم وى در مورد راه نداشتن عقل به طور استقلالى به احكام شرع مىفرمايد: 

«شيعيان اجماع دارند بر آنكه عقل براى بددست آوردن احكام نياز به دليل نقلى دارد» و بدون ييامبر به احكام خدا نمىرسد ولى 
اجماع معتزليان برخلاف شيعه است5(.0) و در مورد اسماء خداوند كه توقيفى هستند مىفرمايد: «١جايز‏ نيست نامى جز آنجه خود 
خداوند يا ييامبر و ائمه عليهم السلام بيان كرده براى خداوند قرار داد و حتى در صفات خداوند نيز جنين است و اجماع مذهب 
اماميه و اتفاق روايات آلمحمد صلى الله عليه و آله براين نكته قرار دارد).(2) بنابراين تمام اسماء و صفات خداوند توقيفى است. 
ولى معناى اين كلام آن است كه هر صفتى كه مىخواهيم بر خداوند اثبات كنيم توقيفى است ولى نفى صفات نقص از خداوند 
ترق نبت ما وقتى مى كوييم خداوند جسم نيست اين نياز به بيان شرعى ندارد و جاى توقف نيست:(2) يا مى كوييم خداوند 
ولك نلارهنانيا #وقفى تست زور سلب قفن است: 

وامّا آنكه ايشان مىكويد: «شيعيان رواياتى را جعل كرده و به ائمه عليهم السلام خود نسبت دادهاند ولى روشن است كه ائمه 
طرفدار اثبات بودهاند» ياسخش اين است كه اولًا جعل حديث به علماى اهل سنت بهتر مى جسبد زيرا شيعه هميشه طرفدار كتابت و 


نكارش 


” ص‎ ١ «علم اليقين)» ج‎ .-١ 

؟-. «شرح اصول الكافى» ص 71/8 

*- . «بحارالانوار» ج 5 ص ١77‏ 

*- . «اوائل المقاللات»)» ص 6٠‏ 

ه-. همان مدركك. ص 0/8 

#-. كرجه آقاى قفارى متوقف است و نمىداند بككويد خداوند جسم است يا جسم نيستء «اصول مذهب اليشعة الامامية» ج 7 ص 


677 ياورقى 
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حديث بوده است اما اهلسنت يكك قرن كامل نوشتن حديث بيامبر را ممنوع كرده بودند و روشن است كه وقتى يكك قرن حديث 
تشع كقوه يعتى كل اتدل ناكد اق شكوقد كان و متععاة خديك امير خلى اللعلية و اله كذ شه اد يسان انيه تكارقن 
دراآيد دراين صورت روشن است كه حجم روايات دروغ و جعلى جقدر زياد خواهد شد. و لذا احمد بن حنبل از ميان هفتصد 
هزار حديث تنها سىهزار عدد آن را صحيح دانسته و بقيه را مجعول مىدانست و يا محمد بن اسماعيل بخارى از ششصد هزار 
حديث حدود ينج هزار حديث را صحيح مىدانست. 

و ثانياً ائمه اهلبيت عليهم السلام هركز نه طرفدار اثبات به معنى اثبات صفات مخلوقين بر خداوند بودند و نه طرفدار تعطيل و 
بهترين نمونه آن خطبههاى توحيدى نهجالبلاغه است كه صفاتى را اثبات و لوازم مادى و نقص آنها را نفى كرده است يعنى لاتشبيه 
و لاتنزيه بل امر بين الامرين. همان جيزى كه از آيه شريفه: لَئِس كمِثْلِهِ شَىْءٌ وَهُوَ السّمِيعٌ التِصيرُ(1) استفاده مىشوده زيرا: 

الف: صدر آيه هم اثبات مثل نموده وهم آن را نفى كرده است. 

ب: ذيل آيه دلالت م ىكند كه او سميع و بصير است آنككونه كه شما نيز سميع و بصير هستيد. و احتمال دارد كه ضمير منفصل 
دلالت بر حصر داشته باشد يعنى تنها او سميع و بصير است يس هم تشبيه است و هم تنزيه. 

ج: احتمال دارد كفته شود صدر آيه تنزيه است و ذيل آيه تشبيه است. به هرحال عقيده شيعه و مطابق با آنجه در روايات آمده 
خداوند صفات كمال را دارد و جهات نقص و امكان و حاجت كه در برخى از صفات وجود دارد را ندارد. 

وامرا اينكه آقاى قفارى مىكويد: «نداشتن زمان و مكان و حركت و صفات اجسام و محسوس بودن و صورت و ... در واقع به 
معنى انكار وجود خداوند است). 

ياسخ اين كلام آن است كه آقاى قفارى همجون ساير علماى وهابى خداوند را به عنوان غيب قبول دارند اما غيب از نظر آ نان يعنى 


محسوسات و ماديات و عالم شهادت. 


1١١ سوره شورى: ايه‎ .-١ 
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آنان براى خداوند در عين آنكه غيب است زمان و مكان و صورت و محسوس بودن و حركت و انتقال از مكانى به مكانى و ... 
قبول دارند و اكر جيزى محسوس نبود بهنظر آنان موجود نيست.(1) جنين جيزى ديككر غيب نيست بلكه شهادت و مادى و محسوس 
است. آقاى قفارى هستى را مساوى با مادى و محسوس بودن مىداند. احتمانًا آقاى قفارى جيزهايى از قبيل محبت» عشق» درد» 
اضطرابء ترس را قبول ندارد و مى كويد وجود خارجى ندارند» زيرا محسوس نيستند. وعجيب آن است كه آقاى قفارى در ص 
هستى را مساوى با محسوس و مادى مىداند و در عين حال بر هشام بن حكم اعتراض دارد. در حالىكه خود آقاى قفارى در 
اينجا وجود خداوند را داراى صفات و ويزكيهاى مادى معرفى كرده است. 

خدايى را كه آقاى قفارى معتقد است داراى اين صفات است: 

زمان» مكانء كيفية» حركتء انتقال صفات اجسام؛ محسوسء. جسمانى» صورتء جزءء تركيب» جوهر يا عرضء يا عقل» يا نفس يا 
صورتء يا ماده يا جسم است. جهتء كمء وضعء اضافه؛ فعل» انفعال» رنككء قابل ديدنء قابل ادراكك.(1) و مى كويد شيعيان كه 
مى كويند نخدا جنين نيست بايد كفت سمحَانَ رَبك عَم يَصِهُونَ() و ما نيز مى كُوييم خداوند هيج كدام از صفات فوق را ندارد و 
اتهدرا آقاق قفار كه ارت «سساؤالله عم بصفوةه: 

يكى از شاهكارهاى علمى آقاى قفارى آن است كه مى كويد: «شيعيان كه خواستهاند از تشبيه فرار كنند به تشبيه بدترى كرفتار 
شدند زيرا خداوند را تشبيه به معدوم كردهاند زيرا مى كويند خدا جسم نيست» زمان و مكان و كم و كيف ندارد).(؟) معلوم 


مى شود كه آقاى قفارى هر شىء غير محسوس را معدوم مىداند و هستى را 


.-١‏ كويا ابنسينا در ابتداى نمط جهارم اشاره با اين افراد سخن مى كويد. ر. كث: «الاشارات و التنبيهات» ج *؛ ص ؟ 
ال «اصول مذهب الشيعة الامامية)» ج 3 ص م 
7 . سوره صافات: /اثل أيه 1/6 


#- . «اصول مذهب الشيعة الامامية) ج 7 ص 0*4 


مسأله خلق قرآن: آيا قرآن حادث است يا قديم؟ مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 86 هنل از مرعرهم 


نض 
مساوى با موجود مادى محسوس داراى زمان و مكان مىدانده بنابراين ديكر نبايد وهابيان عالم را به غيب و شهادت تقسيم كنند 
بلكه بايد تنها شهادت را قبول داشته و منكر غيب شوند. و بايد صريحاً بكويند خداوند موجودى مادى و محسوس است. «تعالى الله 
غها رثول الظالموة علرا كعرا: 

بهتر است آقاى قفارى بداند كه هستى اعم از مادى و مجرد است و زمان و مكان و صورت و كيفيت و كم از احكام و ويكيهاى 
موجود مادى است و اكر ما مى كوييم خداوند اين صفات را ندارد او را به معدومات تشبيه نكردهايم بلكه كفتهايم خداوند شبيه 
موجودات مادى نيستء بلكه شبيه موجودات مجرد است كه كم و كيف ندارد» و مقصود شيعه اين است كه خداوند از نقص و 


حاجتى كه در موجودات مادى وجود دارد مبرّى استء و نفى نقص در واقع سلب سلب و به معنى اثبات كمال بر خداوند است. 
مسأله خلق قرآن: آيا قرآن حادث است يا قديم؟ 


همه مسلمانان اتفاق دارند كه خداوند متكلم است,ء و كلام را به عنوان يكى از صفات خداوند مىدانندء اما آنجه كه مورد بحث 
آنان بوده است مسأله حدوث و قدم قرآن يا كلام خداوند است. اين بحث از قديمىترين مباحث ميان مسلمانان است و حتى شايد 
وجه تسميه علم كلام به «كلام» همين مسأله باشد(!) زيرا اولين بحثى كه يس از اثبات وجود خداوند براى آنان مطرح بود كلام 
خداوند بود. 

وهابيان با آنكه خود را طرفدار سلف- صحابه و تابعين- مىدانند و هر مسألهاى را كه آنان مطرح نكرده باشند ورود در آن را جايز 


نمى شمرند(1) اما در عين حال مسأله حدوث و قدم قرآن يا مخلوق بودن و مخلوق نبودن قرآن را بوصورت بسيار مفصل 


١78 «الميزان» ج ؟. ص "ع7 «تاريخ علم الكلام فى الاسلام» زنجانى» ص‎ .-١ 

1- . ابن باز مى كويد: جون در كتاب و سنت نيامده است كه خدا جسم نيست يس بايد از آن سكوت نمود. ر. كك: «مجموع فتاوى 
و مقالات متنوعها» بنبازء ج 7 ص 23١”‏ و نيز مى كويد: اكر كسى سؤال كند خداوند همهجيز را آفريده است ولى خود خداوند را 
جه كسى آفريده است در ياسخ او مى كوييم صحابه كه بزركان علم بودند جنين سؤالى نكردند. همان مدرك, ج .١‏ ص /اه 


مسأله خلق قرآن: آيا قرآن حادث است يا قديم؟ مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعلا أ ماع3(ات. الالالالاا صفحه 9هنن از لعزم 


ص : “عم 

مورد بحث قرار مىدهند و هركس كه مخالف نظر آنان- قدم قرآن- نظرى بدهد بىدرنكك حكم به كفراو م ىكنند با اينكه اين 
مسأله در كلمات صحابه و تابعين وجود نداشته و شروع بحث در آن از اوائل قرن سوم بوده است.(1) مأمون و معتصم از خلفاى 
عباسى طرفدار معتزله بوده و مروّج تفكر حدوث قرآن بودند وبه همين جهت احمد بن حنبل را هيجده ماه به جهت قول به قدم 
قرآن زندانى كردند ولى وقتى متوكل عباسى به خلافت رسيد او طرفدار اشاعره شده و تفكر قدم قرآن را ترويج مىكرد. مسأله 
محنه و دادكاه تفتيش عقايد و كشتن مسلمانان به جهت مسأله حدوث و قدم قرآن از حوادث بسيار زشت اين دوره تاريخ اسلام 
است.(75) احتمال دارد اصل بحث از حدوث و قدم قرآن ريشه در افكار اه لكتاب خصوصاً يوحنّاى دمشقى داشته باشد. زيرا وقتى 
وكتاى دمشقى ديد كه اتجيل يو كنا عيسى زا كلمه خدد! معرفي كرده انت»(7) عمائتد قرآن عحد:7 8 و الجيل يونضا عسس .را 
كلمهاى مىداند كه از ازل همراه با خدا بوده است و قديم است او براى ترويج افكار مسيحى خود در ميان مسلمانان اين مسأله را 
مطرح كرده باشد كه كلمه خدا بايد قديم و ازلى باشد.(8) بنابراين احتمال» احمد حنبل تحت تأثير مسيحيان مسأله قدم قرآن را 


يذيرفته است. 


-١‏ . در «وفيات الاعيان» ج ١‏ ص 85 آمده است: «وقتى معتصم به خلافت رسيد يحيى بن اكثم كه قاضى القضاءٌ بود را عزل نموده 
واحمد بن ابى دؤاد را به جاى او به قضاوت منصوب كرد و هركارى را تنها با نظر او انجام مىداد, او نيز دستور داد كه احمد بن 
حنبل را مورد بازجويى قرار دهند و او را مجبور نمود كه قائل به «مخلوق بودن قرآن كريم» بشود واين در رمضان سال 5 و.ق. 
بود). 

ودر «تاريخ علم الكلا-م فى الاسلام» زنجانى» ص 178 آمده است كه: «اولين كسى كه بحث خلق قرآن را مطرح كرد جعد بن 
درهم در سال ١77”‏ ه. ق. بوده است). 

از روايات نيز معلوم مىشود كه اكثر سؤالا.ت شيعيان درباره اين مسأله در زمان امام رضا عليه السلام به بعد بوده است كرجه تنها 
يكك روايت نيز وجود دارد كه جنين مسألهاى از امام صادق عليه السلام نيز سؤال شده استء و اما امام صادق در سال 158 ه. ق. 
شهيد شده است 

"- . «سير اعلام النبلاء»» ج 2١١‏ ص 187 «تاريخ علم الكلام فى الاسلام» زنجانى» ص ١794-١8١0‏ 

"- . «انجيل يوحنا» عهد جديد» ص .١‏ باب »١‏ آيه ؟ 

ع- . سوره نساء: ©, آيه ١1/١‏ 


قبي آبة الله شيشا ارم اخعيال وا بدصورض تطلس وذم هه السعة رالالينافت اناطن ذا 
يةالله سبحانى اين را بدوصور ع يات)» ج اء ص 


مسأله خلق قرآن: آيا قرآن حادث است يا قديم؟ مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17م2. لاع لإ أ ماع13ت. الالالالالا صفحه مون از رعزهم 


ص : ععم 
بنابراين يكى از بدعتهايى كه در قرن سوم يديد آمد مسأله حدوث و قدم قرآن است. احمد بن حنبل ادعا م ىكرد: هركس قرآن را 
مخلوق بداند كافر است معتزله نيز در برابر او مى كفتند هركس قرآن را قديم بداند شركك به خداوند دارد.(1١)‏ و جون مسأله قدم 
قرآن به معنى حروف و كلماتى كه تلفظ مىشوند بسيار سست بود اشاعره براى رهايى از اين مشكلء مسأله كلام نفسى را مطرح 
كرده و تنها به يكك شعر استناد جستند: 


ان الكلام لفى الفؤاد و انُّماجعل اللسان على الفؤاد دلينا 


سخن در دل است و تنها زبان راهنماى به مقصودى است كه در دل است. با اين كه روشن است كه آنجه در دل مى باشد و به زبان 
ابراز نشده است كلام ناميده نمى شود. 

مهمترين دليل اشاعره و وهابيان بر قديم بودن قرآن آن است كه: 

اولّا قرآن نموده: الاله الخلق والامر(7) يس قرآن كريم امر را در مقابل خلق قرار داده است يس معلوم مىشود كه امر خحداوند 
مخلوق نيست.(1) ياسخ اين استدلال روشن است زيرا احتمال دارد كه امر در اين آيه به معنى مجردات باشد يعنى هم ماديات و هم 
مجردات هر دو از خداى متعال مى باشند. و احتمال دارد امر به معنى دستور و تربيت و هدايت باشد يعنى مخلوقات از خداى متعال 
بوده و تنها اوست كه آنها را راهنمايى م ىكند» و هركز معناى اين آيه شريفه آن نيست كه امر يعنى قرآن و قرآن مخلوق نيست. 
ثانياً قرآن فرموده است إن هَدًا إِنَّا قَوْلُ الْبَمَّرِ يس اكر كسى قرآن را مخلوق بداند- با توجه به آنكه قول بشر مخلوق است- قرآن را 


قول بشرى دانسته است و اين آيه شريفه مى كويد مش ركان قرآن را قول بشر مىدانند. 


7١7 ص‎ ١ «تاريخ علم الكلام فى الاسلام» زنجانى» ص ١15؛ «الالهيات» ج‎ .-١ 
0 ؟-. سوره اعراف: /0 آيه‎ 
و.١16١ ص‎ ١ و «البراهين در علم كلام) ج‎ 3١5 براى آكاهى از استدلالهاى اشاعره رجوع شود به «المطالب العاليه) ج “ا ص‎ . 9" 


دليل شيعه بر حدوث قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان لامع. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفمحه ابش از لعزم 


ص : م7 
ياسخ اين استدلال نيز واضح است زيرا اكر كسى بككُويد قرآن قول بشر است اين كفر خواهد بود اما اكر كسى قرآن را قول خداوند 
و حادث بداند اين شركك يا كفر نيست. 

برخى ديكر از دليلهاى اشاعره و وهابيان بر آنكه قرآن حادث نيست و قديم است آيات و روايات ذيل است. آنان با اين ادله هم 
صفت كلام را اثبات كردهاند و هم قديم بودن قرآن را. 

بيهقى در كتاب «الاسماء والصفات» بابى دارد تحت عنوان: «جماع ابواب اثبات صِفْهٌ الكلام و مايستدل به على ان القرآن كلام الله 
عزوجل غير محدث ولامخلوق ولاحادث). برخى از ادله اين باب آنجه است كه در ذيل مى آيد: 

الف: قل وتان الأبخز ادا ِكِمَاتٍ رَبِى لنَفِد البغز 01 

ب: «من قاتل لتكون كلمة الله هى العليا فهو فى سبيل اللّه؛.(؟) ج: «... استحللتم فروجهنٌ بكلمة اللّه.0) اين استدلالها باسخ 
نمى شواهد تنها آبتها نشان مىدهد كه وهابيان حكوته استدلال م ىكند از اين تحوه استدلال انساق به ياد اين جمله م ىاقعد كه؛: 
«مرحوم والد قائل به ربط نبودند)». 

دليل شيعه بر حدوث قرآن 

-١‏ روشن است كه قرآن كريم عين ذات مقدس الهى نبوده بلكه غير از خداوند است و هرجه غير از خداوند باشد حادث است. 
(البته جون اشاعره و خصوصاً وهابيان فرق بين حادث ذاتى و حادث زمانى را نمىفهمند ما به اين مسأله نمىيردازيم).() -١‏ كلام 


مركب از حروف واصوات است كه تدريجى الوجودند و جنين جيزى نمىشود دفعةً حادث شود. سيدمرتضى فرموده است: 


«نشانههاى حدوث قرآن بيش از 


١ سوره كهف:. آيه‎ .-١ 
ص لبوا‎ ١ ؟'- . («الاسماء والصفات» بيهقى» ج‎ 
7.07” همان مد ركثء ص‎ . -* 


6- . امام خمينى فرموده است اشاعره اين جيزها را نمىفهمند. ر. كك: «طلب و اراده) ص 8" 


قرآن حادث است ولى مخلوق نيست مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17م2. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ون از لعزم 


ص: 768 

نشانهدهاى حدوث اجسام و اعراض استء زيرا كلام از امور متجدد و متصرّم و غير قار الذات استء وهر متجددى حادث است. 
علاسوه بر آنكه قرآن ابتدا وانتها دارد واينها از نشانهدهاى حدوث مىباشند1(.0) *- قيام صفت كلام به خداوند يا قيام صدورى 
است و يا حلولى. اككر صدورى باشد يس حادث است و اككر حلولى باشد مستلزم تركيب در ذات مقدس الهى مىشود. 

؟-اكر قرآن قديم باشد معنايش آن است كه خداوند وقتى مى كفته است: (يا ايهاالناس»» «يا ايهاالذين آمنوا»» «يا ايهاالنبى) و ... 
مخاطبى نداشته و مثل كسى باشد كه در كوشهاى نشسته و با خودش تكلم مىكند. علاوه بر آنكه كاهى قرآن به صورت ماضى 
مىفرمايد: «انَا ارسلنا نوحاةء «اثآ اوحينا اليكك؛»: دو ضربنا الامثال» و ... و اكر قرآن قديم باشد بايد اينها بوصورت مستقبل باشند نه 
كذشته. و بحث مستقبل قطعى الوقوع به منزله ماضى است ربطى به اينجا ندارد.(1) 0- خود قرآن كريم قرآن را به صفت حدوث 
توصيف كرده است: قرا أيهم مِنْ ذكر مِنْ رَبُهمْ مُخِدَتْ إِنَا اش ركمغوة وَهْم يَلْعبونَ(19 و نيز قب ع ديث بَعْدَهُ يؤْنُون(6) اين آيات 
شريفه قرآن را «حديث» يعنى جديد مىدانند نه به جهت آنكه نزول قرآن يس از انجيل بوده يس جديد است بلكه وصف خود 


قرآن جديد بودن است نه وصف نزول آن. 
قرآن حادث است ولى مخلوق نيست 


توجه كنيم. كرجه از نظر فلسفى حادث اعم از حادث ذاتى و زمانى- نه حادث اسمى- مخلوق خداوند مىباشند و ممكن است 


جيرى 


١88 ص‎ ١ «رسائل الشريف المرتضى» ج‎ .-١ 
؟- . «احقاق الحق»» ج 2 ص حلصن‎ 
5 آيه‎ ١ سوره انبياء:‎ . 7 


ع- . سوره اعراف: /0 أيه 18 


قرآن حادث است ولى مخلوق نيست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه نناونر از لعزم 


ص : /7181 

در عين آنكه قديم زمانى باشد ولى مخلوق و معلول خداى متعال باشدء و با توجه به آنكه كتابهاى فلسفى و خصوصاً عرفانى 
معمولًا كلمه مخلوق را در ماديات بهكار مىبرند- كه آنها را حادث زمانى مىدانند- و كلمه ابداع و مبدعات را در مجردات بهكار 
مى كيرند كه آنها را حادث ذاتى و قديم زمانى مىدانند. اما فعلّا در بحث ما در اين رساله كلمه خلق و مخلوق به معنى مطلق ماسوى 
الله بدكار مىرود. ولى نكته مهم آن است كه حادث لفظى است مختصء اما مخلوق لفظى است كه به معنى آفريده شده بدكار 
مىرود و آفريده شده كاهى يعنى دروغى كه ايجاد شده است و كاهى مخلوق يعنى آفريده شدهاى كه از عدم يديد مده است و 
براى اين كه كسى توهم نكند مخلوق بودن قرآن به معنى دروغ بودن آن است. از بهكار بردن لفظ «مخلوق» درباره قرآن بايد 
اجتناب نمود و تنها كفته شود قرآن حادث است. 

سيدمرتضى علم الهدى فرموده است: «ما مى كوييم قرآن حادث است و نمى كوييم كه قرآن مخلوق است زيرا كاهى مخلوق در 
عربى به معنى مختلق يعنى دروغ بهكار مىرود مثلًا: إِنْ هَذَا إِنَّ اخْتلَاقَ(1) و وَتَحُلْقُونَ إفكا(1) و نيز در زبان عربى بين جمله «كذبت» 
و «خلقت كلاماً» هيج تفاوتى نيستء قصيدة مخلوقه يعنى شعرى كه به غير كويندهاش نسبت داده شود لذا قرآن را نبايد كفت 
مخلوق است. به همين جهت ائمه عليهم السلام نيز فرمودهاند: قرآن نه خالق است و نه مخلوق. و در اين كلام مخلوق معناى مقابل 
خالق را ندارد بلكه مخلوق به معنى مكذوب است12(.0) بنابراين قرآن مخلوق نيست اما نه به معنى آنكه يس قديم است بلكه يعنى 
قرآن حادث است ولى لفظ «مخلوق» را بهكار نبريم. و در روايتى نيز آمده است كه امام صادق عليه السلام فرمود: «القرآن كلام الله 


محدث غير مخلوق و غير ازلى ...5(0)» در اين حديث به روشنى امام عليه السلام دو صفت براى قرآن ذكر كرده 


.-١‏ سورهص: 273/7 آيه /ا 

؟-. سوره عنكبوت: 79, آيه ١/‏ 

*- . «رسائل الشريف المرتضى»» ج ١‏ ص 1875 شبيه اين كلام را نيز مرحوم قاضى سعيد قمى در ١شرح‏ توحيد صدوق» ج 27 ص 
اذك كرذةاست 


عا «التوحيد» شيخ صدوق» ص ”اح 4 «بحارالانوارا ج ذه ص ١8‏ اح 24 


و اما روايات ١اهلبيت‏ عليهم السلام مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإ أماع3دات. الالائالانا صفحه عازبون از عزن 


ص: مع 


است اونا قرآن حادث استء ثانياً مخلوق نيست بنابراين معلوم است كه مراد از مخلوق نبودن همان مكذوب نبودن است. 
و اما روايات اهلبيت عليهم السلام 


با توجه به آنكه مسأله حدوث و قدم قرآن كريم هيج ثمره عملى ندارد و از نظر اعتقادى نيز هر مسلمانى بايد اعتقاد داشته باشد كه 
قرآن مجيد كلام خداوند است و اما اينكه قرآن حادث است يا قديم هيج تأثيرى و سودى ندارد. ائمه عليهم السلام كاهى شيعيان 
را راهنمايى م ىكردند كه ضرورتى ندارد كه از اين مسأله بحث كنيد و اعراض از آن بهتر است مخصوصاً كه اشاعره و معتزله به 
جهت اين مسأله يكديكر را قتل عام مىكردند» براى حفظ شيعيان ائمه عليهم السلام» آنان را از ورود در اين بحث نهى مىكردند 
اما در عين حال به آنان مىفهماندند كه قرآن حادث است كرجه اهميتى ندارد كه از آن بحث شود. 

الشهر كاف سموسويك ان تمض كك ديه سرس الله سك تلوق وساف امف و وواو لسع كنات اعد داعي يدر 
«ماسوى اللَّها مى باشد. «كل ما وقع عليه اسم شىء- ما خلاالله - فهو مخلوق واللّه خالق كل شىء1(.0) ٠كل‏ شىء سواه مخلوق».(1) 
«كل شىء وقع عليه اسم شىء فهو مخلوق ما خلا اللّه.(؟) ب: در توحيد صدوق نيز جند روايت آمده است كه مىفرمايد: 

شيخ سؤال كرد آيا قرآن مخلوق است يا غير مخلوق؟ امام هفتم عليه السلام فرمود: «من تنها مى كويم قرآن كلام خداوند است نه 
خالق است و نه مخلوق است)5(.0) ج: علامه مجلسى نيز جند روايت نقل كرده است كه مىفرمايند: «قرآن نه خالق 


.-١‏ «اصول كافى) ج ا ص لاح وهم 
"-. همان مدرككء. ص 03٠١8‏ ح ٠7‏ 
*- . همان مدرككء ص 017 ح 5 


؟- . «التوحيد)ا شيخ صدوق. ص 2525 ح ١وك'و"؟و؟وة‏ 


اعتقاد شيعيان به حادث بودن قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. لاعلا أماع3دات. الالالالانا صفحه نونز از لعزم 


ص: 789 
است و نه مخلوق و تنها كلام خداوند است»0.(١)‏ ضمناً مرحوم زّبيدى فرموده: «و من المجاز خَلّقّ الكلامَ و غيره إذا صنعه اختلاقاً»(5) 
و جون نسبت دادن خلقت به كلام مجاز است احتمال دارد كفته شود كلمه «حَلْقَ) تنها درباره موجود عينى خارجى به كار مىرود 


نه درباره كلام. 
اعتقاد شيعيان به حادث بودن قرآن 


آقاى قفارى مىنويسد: 

«قرآن و سنت واجماع سلف دلالت دارند بر آنكه قرآن مخلوق نيست ولى شيعيان همجون جهميه معتقد به خلق قرآن هستند. 
علا-مه مجلسى در بحارالانوار بابى تحت عنوان «مخلوق بودن قرآن» آورده ولى ذيل آن يازده روايت آورده كه اكثر آنها برخلاف 
مدعاى آنان دلاللت دارد. اما علماى شيعه آنها را تأويل مىكنند. شيعيان صفت كلام را براى خداوند قبول ندارند و مى كويند 
خداوند كلاسم را در مخلوقات خود ايجاد م ىكند واين در حالى است كه روايات آنان مى كويد قرآن مخلوق نيست. ولى آنان 
مى كويند قرآن مخلوق نيست يعنى دروغ نيست. در حالىكه اين روايات جون در مقام رد و ياسخ به معتزله است كه قرآن را 
مخلوق مىدانند اين روايات مى كويد قرآن مخلوق نيست يس ربطى به كذب ندارد علاوه بر آنكه كسى نككفته است قرآن دروغ 
است تا اين روايات بخواهد آن را رد كنند. و برخى از آنان كفتهاند اين روايات تقيه مىباشند. و اين تقيه دين آنان را خراب كرده 
است و لذا دين آنان دين علمايشان است نه دين ائمه عليهم السلام و بر ائمه خود دروغ مىبندند. و در كتابهاى اهل سنت فراوان از 
امام جعفر صادق عليه السلام نقل شده كه فرمود قرآن نه خالق است و نه مخلوق. ولى آنان اين روايات را رها مى كنند تا براى خود 
دين درست كرده و اموال مردم را به اسم خمس بخورندء و به اسم نيابت از امام براى خود مقام و منزلت درست كنند. و برخى 


كفتهاند قول به خلق قرآن از يهود كرفته شده است سيس مى كويد قدماى شيعه معتقد به قدم قرآن بودند ولى متأخرين آنان 


94 «بحارالانوار)» ج 47 ص اوح مو‎ . -١ 


”- .تاج العروس» ج 10 ص 707 


نقد 9 برزرسى مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه بون از لعزم 


ص: 760٠١‏ 
قائل به مخلوق بودن آن شدند. اينكه شيعيان مى كويند خدا صدا را در درخت ايجاد كرد خلاف صريح قرآن است زيرا قرآن 
«تكليما» را به عنوان تأكيد آورده است و لذا هيج كونه مجازى وجود ندارد» واكر آنكونه كه شيعيان ادعا مى كنند باشد يس 
موسى هيج مزيتى بر ديككران ندارد و بايد درخت كفته باشد من خدا هستم. و شيعيان منكر اين فضيلت بر حضرت موسى بوده و 
مناجات خدا با او را منكرند» در حالىكه در احاديث آنان آمده است كه خداوند با او صحبت كرد ودر بعضى رواياتشان آمده 
است كه خدا با على عليه السلام مناجات كرد. يس شيعيان هر انحرافى را مىيذيرند زيرا مى كويند «حب على عليه السلام حسنهاى 
است كه هيج سيئهاى با آن ضرر ندارد و هرجيزى را كه صحيح باشد حمل بر تقيه مى كنند و مى كويند رشد در مخالفت با عامه 


است و جرا نمى كويند هرجه موافق قرآن است حق است و هرجه غير قرآن است تقيه است).(1) 
نقد و بررسى 


آنجه را كه آقاى قفارى در اين عبارت طولا-نى بيان كرد اكثر آن توهين؛ آن هم با حالت تعصب كونه بود نه بحث علمى. ما از 
سخنان لغو و توهين او كذشته و آنجه كه ارزش ياسخ دادن دارد را بيان مى كنيم. 

اولًا در بحث قبلى عقيده شيعه درباره حدوث و قدم قرآن از نظر دليل عقلى و نقلى اعم از قرآن و حديث بيان شد و در نتيجه معلوم 
شد كه آنجه آقاى قفارى به شيعه نسبت داده است جز افتراء جيزى نيست. 

كان غدر اه مهك آقان تفارص «امقاد سنس به مخارق بودن 3ر01 اسف دو شال كد قلا كرشد كد مع ى كريه قرآن عقارق 
نمى كوييم بلكه قرآن را حادث غير مخلوق مىدانيم(؟) و توضيح آن كذشت. بنابراين عنوان بحث آقاى قفارى افتراء به شيعه است. 
ثالثاً اين كه آقاى قفارى مىكويد: «قرآن» سنت, اجماع سلف دلالت دارند بر آنكه 


00٠١ -26١ «اصول مذهب الشيعة الامامية) ج 7 ص‎ .-١ 


١57 ص‎ ١ «رسائل الشريف المرتضى» ج‎ . -١ 


نقد و بررسى مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإ أماع3دات. الالالالاا صفحه لاون از لعزم 


ص: ١ه"‏ 
قرآن مخلوق نيست)(1) صحيح نيست زيرا قرآن نه تنها كوجكترين اشارهاى به قديم بودن خود ندارد بلكه دو آيه شريفه صريحاً 
دلالت بر حدوث آن داشت و اجماع سلف نيز بر قدم قرآن نيست زيرا قبلًا بيان شد كه دو قرن اوّل عالم اسلام اصلًا بحثى و سؤالى 
درباره حدوث يا قدم قرآن وجود نداشته است. بنابراين احدى از سلف بحث حدوث و قدم را نداشته ولى وهابيان جون عقيده خود 
را به ديكران نيز نسبت مىدهند و كل اسلام را منحصر به خودشان مىدانند در مسألهاى كه حتى يكك نفر از سلف جيزى نككفته 
است آنان ادعاى اجماع و اتفاق سلف را دارند!!. و اما روايات: روايات شيعه مسأله حدوث و غيرمخلوق بودن قرآن را مطرح كرده 
است. و روايات اهل سنت نيز دلالتى بر قديم بودن قرآن ندارند و لذا آقاى محمدبن اسماعيل بخارى نيز عقيده به قديم نبودن قرآن 
داشت و لذا در نيشابور مردم به او اهانت كردند.(71) واو كه نزد آنان مهمترين حديث شناس است از روايات» حدوث قرآن را 
فهميده بود نه قدم آن را. علاوه بر آنكه مىتوان كفت جون در قرن اول و دوم اين مسأله مطرح نبوده است يس روايات نيز ناظر به 
حدوث و قدم قرآن نيستند. 

ساير كتابهاى روايى اهل سنت خصوصاً در مسأله توحيد اسماء و صفات و بحث كلام كه ملاحظه شد هيج روايتى را نكارنده از 
كتابهاى اهل سنت نيافت كه دلالت بر قديم بودن قرآن يا حتى اشعار و اشاره به آن داشته باشد. آرى وقتى حتى يكك روايت در 
كتابهاى اهلسنت بر اين موضوع يافت نمىشود باز وهابيان مدعى هستند كه تمام روايات آنان دلالت بر قديم بودن قرآن دارد 
بدطورى كه حتى اكر كسى عقيده به خلاف آن يبدا كند كافر مىشود!!. 

وامًا آنجه كه آقاى قفارى م ى كويد «رواياتى كه علامه مجلسى آورده اكثر آنها دلالتى بر مدعاى او ندارد)() ياسخ اين كلام آن 
است كه اكثر اين روايات در ياسخ سؤال از اينكه قرآن حادث است يا قديم فرمودهاند: «تنها بكوييد قرآن كلام 


06١ «اصول مذهب الشيعة الامامية) ج ؟. ص‎ .-١ 


؟- . مقدمه شيخ قاسم شماعى رفاعى بر «صحيح بخارى) ج ١‏ ص /5؛ «تاريخ بغداد) ج 5 ص ”77 
"- . «اصول مذهب الشيعة الامامية» ج ؟ ص ١5م‏ 


تأويل روايات دال بر «مخلوق نبودن قرآن» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه كرون از لعزم 


ص: 037" 

خداوند است1(00) يعنى سكوت از ياسخ سؤال و روشن است كه اكر عقيده اهلبيت عليهم السلام قديم بودن قرآن بود آنجنانكه 
اهل سنت و دولت بنىعباس مروج آن بودند وجهى نداشت كه امام عليه السلام سكوت كند تنها مكر به جهت تقيه و حفظ جان 
شيعيان. 


تأويل روايات دال بر «مخلوق نبودن قرآن» 


آقاى قفارى به خيال خود جند شاهد بيدا كرده است كه مقصود از مخلوق نبودن حادث نبودن است و مى كويد اين روايات 
مى كويند قرآن حادث نيست زيرا ياسخ به شبهات معتزله مىباشند علاوه بر آنكه كسى ادعا نكرده است كه قرآن دروغ است كه 
اين روايات بخواهند به او ياسخ دهند. ولى آقاى قفارى متن احاديث را توجه نكرده است. اين حديث در توحيد صدوق و نيز در 
بحارالانوار نقل شده و آقاى قفارى نيز به آنها مراجعه كرده است: «القرآن كلام اللّه محدث غير مخلوق و غير ازلى»(5) اين روايت 
صريحاً مى كويد قرآن حادث و غير مخلوق است يس روشن است كه مراد از غير مخلوق غيرمكذوب است. از اينجا معلوم مى شود 
كه آقاى قفارى مغرضانه به احاديث نككاه كرده است. و از اينجا معلوم شد كه علمايى كه مى كويند روايات غيرمخلوق بودن قرآن از 
باب تقيه است سخن كزافى نكفتهاند. جون وقتى عقيده امام عليه السلام موافق با عقيده دولت و اهل سنت باشد وجهى بر تقيه نيست 
اما دقّت امام در ياسخ اين سؤال كه مى كويد قرآن حادث است يا قديم مىفرمايد «من تنها مى كويم قرآن كتاب خدا است» معلوم 
مى شود كه امام نظرى برخلاف نظر متعارف اهل سنت داشته كه نتوانسته است اظهار كند و اين روايات نشان مىدهد كه آن موقعيت 
و شرايط مناسب با تقيه بوده است. 

و تقيه نيز سبب حفظ دين است نه خراب شدنء خواجه نصيرالدين طوسى فرموده: 

«شيعيان تقيه را جايز نمىدانند مكّر براى كسى كه احساس خطر جانى بر خود يا بر اصحاب خود داشته باشد در اين صورت 


مى تواند جيزى را اظهار كند كه موجب فساد در 


١١8 «بحارالانوار) ج 97 ص‎ .-١ 


ا «التوحيد» شيخ صدوق» ص اح 4 «بحار الانوارا ج زه ص ١8‏ اح 


تأويل روايات دال بر «مخلوق نبودن قرآن» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه وود از رعزهم 


عن 

امور مهم دينى نشود. ولى تقيه در امورى كه موجب فساد در دين شود بهنظر شيعيان جايز نيست10.0١)‏ ملاصدرا نيز فرموده است 
آنجه كه مربوط به اصل دين و كارهاى مهم و بزركك است نبايد در آنها تقيه نمود مخصوصاً علماى بز ركّى كه مورد توجه و 
اقتداى مردم هستند نبايد تقيه كنند و نيز در مسائل مربوط به جان مردم تقيه جايز نيست تنها در امورى كه جزئى هستند بدوشرط 
آنكه خطر جانى بر خود يا نزديكان داشته باشد جايز است1(.0) علامه مجلسى نيز فرموده است: «تقيه براى دفع ضرر است نه براى 
جلب منفعت. و شرط تقيه آن است كه موجب فساد در دين يا خراب شدن نككردد و به همين جهت امام حسين عليه السلام تقيه 
نكرد زيرا مىدانست اكر تقيه كند دين از بين مى رود. مثلّا تقيه كردن به آنكه به جاى مسح در وضو ياهاى خود را بشويد اين تقيه 
موجب فساد دين نمى كردد و حكم خدا از مسلمانان ينهان نمىشود. كرجه من نديدهام كسى كه اين تفصيل را ذكر كرده 
باشد70.0) تفصيلى را كه مرحوم مجلسى فرمود از عبارت خواجه نصير و ملاصدرا نيز بهدست مى آمد ولى ايشان نديده بوده است. 
امَا به هرحال تقيه جيزى است كه در قرآن كريم آمده است و شيعه نيز آن را براى حفظ دين يذيرفته است. و جالب آن است كه در 
كلمات و عمل وهابيان نيز تقيه وجود دارد و آن را يذيرفتهاند و در عين حال به شيعيان عيب مى كيرند. در اينجا جند نمونه از تقيه 
در كلمات وهابيان را ذكر مى كنيم: 

الف: ابن تيميه درباره طلا-ق فتوى داد كه سه طلاءق در يكك مجلس باطل است اما وقتى در حضور سلطان او را محاكمه نمودند 


خلاف فتواى خود را اظهار كرده و نوشت كه من نيز همان فتوى اهل سنت مبنى بر صحت سدطلاق در يكك مجلس را قبول دارم.(2 


577١ «تلخيص المحصل» معروف به «نقد المحصل) ص‎ .-١ 

؟-. «شرح اصول الكافى» ص 71/8 

*- . «بحارالا-نوار) ج الا ص 170؛ واج له ص 18 واج ثلا ص 797 و 6. نككارنده نيز اين بحث را مفصل در مقدمه خود بر 
«المعجم المفهرس لالفاظ احاديث بحارالانوار) ج »١‏ ص 77 ذكر كرده است 


- . «نصيحة الذهبى الى ابنتيميه» ص 7 و مواردى ديككرى نيز وجود دارد كه عقايد خود را كتمان م ىكرد» رجوع شود 


تأويل روايات دال بر «مخلوق نبودن قرآن» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. اعلا أماع3دات. الالالالانا صفحه ملانن از لعزم 


ص: ع0" 
بنابراين براى حفظ جان خود تقيه كرد و خلاف فتواى خود را نوشت. 

ب: وهابيان معتقدند كه بايد قنه بر قبر رسول خدا صلى الله عليه و آله را خراب نمايند انا از ترس شورش مسلمانان فعلًا اين كار را 
انجام ندادهاند. محمد بن عبدالوهاب مى كويد: «من اككر قدرت بيدا كنم حجره بيامبر را خراب خواهم كرد/.(1١)‏ ولى در جاى ديكر 
كفتهاند: «علت آنكه تنها قبه ييامبر را خراب نكردهاند آن است كه ديدند خراب كردن آن موجب شد و فتنه بز ركى مىشود و 
سبب تفرقه و اختلاف مسلمانان مى كردد.10) اين جيزى غير از تقيه نيست. 

ج: «بعضى از علما مى كويند اككر نهى از منكر موجب افتراق و اختلاف كردد جايز نيست)2(.0) آقاى ابن باز نيز فتوى داده است كه 
امر به معروف و نهى از منكر كرجه واجب هستند ولى اكر منجر به منكر بزركترى شوند جايز نمى باشند مثلًا نهى از شرب خمر اكر 
موجب قتل شود جايز نيست.(6) تقيهاى كه شيعه به آن معتقد است نيز همين است زيرا مثلًا بونظر شيعه شستن يا در وضو و مسح 
ننمودن بر آن منكر است ولى اكر موجب اختلاف ويا كشته شدن كردد بايد اين منكر را مرتكب شد. و ابنجوزى نيز حديثى از 
امام سجاد عليه السلام نقل كرده كه تركك نهى از منكر جايز نيست مكر موقع تقيه و به آيه شريفه إِنَنا نَحَافُ أن يَفْوْطَ عَلَينَا أو أن 
يَطعَى(0) استناد نموده است.(2) د: «ما مىدانيم كه برخى از علماى سابق كه معاصر و يا بيش از شيخ محمد بن عبدالوهاب بودند 
همان عقايد ابنوهاب را داشتند ولى از ترس جان عقايد خود را ابراز نمىكردند يا از مردم ترس و واهمه داشتند».(/0) بنابراين معلوم 


شد كه وهابيان نيز اعتقاد به 


ا افقيدة الفبخ محمد بن عبد الوهاب جضن ونم 

"- . «رشيد رضا و دعوة الشيخ محمد بن عبدالوهاب» ص ؟/٠‏ 

“- . همان مدركث. ص 70 

؟- . «مجموع فتاوى و مقاللات متنوعه)» بنبازء ج 7 ص 27352 و نيز رجوع شود به «قواعد التعايش بين اهل الاديان عند شيخ الاسلام 
ابن تيميه) ص /٠١‏ 

قات سوه طهة +47 آآيه 8ع 

#-. «تذكرة الخواص» ص 59 


/- . «رشيد رشا و دعوةٌ الشيخ محمد بن عبدالوهاب» ص 77 


تأويل روايات دال بر «مخلوق نبودن قرآن» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه الاظا از رعزهم 


ص: 0ه" 
همان تقيهاى كه شيعه قبول دارند داشته و به آن عمل نيز مى كنند و در عين حال شيعه را بر آن سرزنش مى كنند. 

وامًا آنجه كه آقاى قفارى كفته است كه: «در كتابهاى اهل سنت از امام جعفر صادق عليه السلام نقل شده كه فرمود قرآن نه خالق 
است و نه مخلوق» ياسخ اين كلام همان است كه قبلًا ذكر شد كه كلمه «مخلوق» در اينجا به معنى مختلق است و قرينه آن نيز ذكر 
شد. 

مسأله خمس نيز كرجه ايشان به قصد توهين و تمسخر ذكر كرده است جوابش اين است كه در قديم اكثر قريب به اتفاق علماى 
شيعه خمس را واجب مىدانسته اما معتقد به تحليل خمس بودهاند و هركز خمس از كسى نمى كرفتهاند و تنها در اين دو قرن اخير 
اك كديس كردن شوديو اضلنان كد قا اهبسن 'ننى كزقكل دز بعقل حافك رودت قر]ان بوذ اتن 

وائّا آنكه ايشان مى كويد مسأله اعتقاد به خلق قرآن از يهود كرفته شده است ياسخش اين است كه در بيان يهود جيزى به اسم 
مخلوق بودن كلام خدا يافت نشد ولى در ابتداى انجيل يوحنا مسأله قديم بودن كلمه خدا وجود دارد.(1) و همانطور كه معلوم 
است يوحناى دمشقى كه دشمن مسلمانان بوده است اين مسأله قدم قرآن را در ميان مسلمانان منتشر كرد تا عقيده نصارى را ترويج 
كند. 

اما آنكه كفته است: «قدماى شيعه معتقد به قدم قرآن بودهاند ولى متأخرين آنان قائل به مخلوق بودن آن شدند» اين كلام نيز 
رجم به غيب و خرص و تخمين استء زيرا قدماى شيعه كه كتابهاى آنان در دست است جون سيد مرتضى كه در اواخر قرن ؟ و 
اوائل قرن 0 هجرى بوده است صريحاً مى كويد شيعه معتقد به حدوث قرآن است.(؟) شيخ صدوق نيز در قرن جهارم بوده و معتقد 
به حدوث قرآن بوده است.() مرحوم كلينى نيز كه در 774 وفات يافته و متن روايات كافى فتوى و اعتقاد او بوده است احاديثى را 
نقل كرده 

2 


70٠ «انجيل يوحنا» باب اولء آيه ؟. «كتاب مقدس). ص‎ .-١ 

١07 ص‎ ١ «رسائل الشريف المرتضى» ج‎ . -١ 

*'- . «التوحيد) شيخ صدوق» ص 77 

- احمد عابدى» توحيد و شركك در نككاه شيعه و وهابيت بررسى و نقد افترائات دكتر غفارى بر مذهب شيعه ١جلد»‏ نشر مشعر - 


تهران» جاب: .١‏ 


تكلم خداوند با حضرت موسى عليه السلام مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاع لإ أ ماع3ات. الالالالالا صفحه نالاش از لرعزهم 


ص: 768 
كه دلالت م ىكنند تمام ماسوى الله حادث هستند»!(1) بنابراين ديكر وجهى براين ادعاى آقاى قفارى وجود ندارد كه مى كويد 


قدماى شيعه قائل به قدم قرآن بودهاند. 


تكلم خداوند با حضرت موسى عليه السلام 


آقاى قفارى مىكويد: ايجاد صدا در درخت خلاف صريح قرآن است زيرا قرآن فرموده: وَكُلَمَ الله مُوسَى تكليماً.(3 

اولّا معلوم نيست كجاى آيه صريح است در اينكه خداوند صدا را در درخت ايجاد نكرده است؟! و مككر كرد نه خداوند؟! به 
هرحال متكلم خداوند بوده است كرجه آلت آن درخت بوده است. 

ثانياً اين آيه دلالت دارد بر فضيلت و مزيتى بر وحى بر حضرت موسى عليه السلام يعنى بالاترين مرتبه وحى به او شده است.50) يس 
تأكيد دلالت بر شرافت مرتبه وحى دارد. 

قال الحشال داره تأكيد در ابن آنه اشر وقد يه مع يدون واسطة بودق باقك :يرا وس ير درت موس يدون زاسطه شدن فرش 
بود(ع) ولى اين تأكيد براى آن نيست كه بكُوييم حضرت موسى عليه السلام مستقيماً ب خدا صحبت كرد بهطورى كه اصوات و 
حروف از دهان خداوند باشد نعوذ باللقرى يرا ضرفت موسى عليه السلام به بدون واسطه بودن وحى اوست. 

رابعاً اينكه آقاى قفارى ادعا كرده است تأكيد دليل بر اين است كه هيج مجازى نيست زيرا مجاز را نمى توان تأكيد كرد احتمانًا 
آقاى قفارى اين مطلب را از قرطبى كرفته است كرجه هيج اشارهاى نكرده است. قرطبى مى كويد: «تأكيد دلالمت دارد بر بطلان 
سخن كسى كه مى كويد: خداوند سخن را در درخت ايجاد نمود و موسى عليه السلام آن را شنيد» بلكه آيه دلالت دارد كه متكلم 


حقيقى خداوند است و نحاس نيز كفته است نحويين 


/7" «اصول كافى) ج )اص‎ .-١ 
١ع سوره تساف 5 ايه‎ .-؟١‎ 
5١7 ص 88؟؛ «تفسير صافى» ج ١ء ص‎ ١ «انوارالتتزيل» ج‎ . -“ 


على اامججمع البيانا ج 3 ص فدات «جوامع الجامع» ج 2 ص وى 


تكلم خداوند با حضرت موسى عليه السلام مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. لاعلا أماع3دات. الالائالانا صفحه نالانن از رعزهم 


ص : /01م7 

اجماع دارند كه اكر فعلى را به مصدر تأكيد كنيم آن فعل مجاز نخواهد بود.(1) ولى اين كلام قرطبى و نحاس صحيح نيست زيرا 
محمدرشيدرضا كه خود كرايش وهابى دارد تصريح كرده كه تأكيد براى مجاز صحيح است وى مى كويد: «برخى كفتهاند اكر 
تأكيد تكليماً وجود نداشت جايز بود كفته شود اين تكلم مجازى است و فرَاء نيز كفته است اكر تأكيد آورده شود كلام حقيقى 
خواهد بود. ولى برخى كفتهاند اشكالى ندارد تكليم در اين آيه مجاز باشدء زيرا تأكيد با مجاز در فعل منافات دارد ولى تأكيد با 
مجاز در اسناد منافاتى ندارد, و جايز است كلامى كه تأكيد شده است به مبلّغ و رساننده آن نسبت داده شود مثلّا يكك وزير سخن 
يادشاه را نقل كند جايز است اين كلام را تأكيد كرد و به وزير نسبت داد سبس رشيدضا مى كويد بهنظر من جون هدف از هر 
كلامى رساندن ييام است به مخاطب هرجند بهواسطه شخص ثالث باشد يس جايز است كلام را تأكيد كرد و بهدواسطه نسبت داد. و 
اين شعر را نقل كرده كه ١عَبََتْ‏ عجيجاً من جذام المطارف» يعنى لباس ابريشمى از مرض جذام او ناله كرد ناله كردنى در حالىكه 
معلوم است كه لباس ناله ندارد. يس جايز است فعلى را كه مجازاً به غير فاعل خود نسبت داده شده است را تأكيد نمود».(1) و اما 
بهنظر علماى شيعه معنى اين آيه آن است كه: «و كلم الله موسى تكليماً شريفاً. و اين آيه دليل است بر آنكه كلام خداوند محدث 
است براى آنكه خداى تعالى آن كلام كه با موسى كفت بر طوره بيش از آن با هيج بيغمبر نككفت و آن را كه وقت وجود و 
حدوث معلوم باشد قديم نبود» قديم آن بود كه وجودش را اول نباشد ...10.0 وى در دنباله كلا-م خود دليل محكمى براى مسأله 
حدوث كلام خداوند ذكر كرده است. 

خامساً آنجه كه آقاى قفارى مى كويد: «شيعيان منكر اين فضيلت حضرت موسى عليه السلام هستند» اين نيز تهمتى بيش نيست 


كتابهاى شيعه ذيل همين آيه مى كويند اين 


١8 «الجامع الاحكام القرآن)»» معروف به تفيسر قرطبى» ج 2 ص‎ . -١ 
الى «المنارا ج ص "الا‎ 


الى اتفسير شيخ ابوالفتوح رازى» ج و3 ص 07 


تكلم خداوند با حضرت موسى عليه السلام مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداعل أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه عالانن از رعرهم 


ص: را 


بهترين نوع وحى بوده است كه به حضرت موسى شده است.(1١)‏ و خداوند كلام خود را در درخت ايجاد كرد و حضرت موسى 
عليه السلام آن رااز همه طرف مىشنيد.(1) سادساً جرا آقاى قفارى به آيه شريفه 0 سوره قصص مراجعه نكرده است كه 
مىفرمايد: قَلَما أَنَاهَا تُودِى مِنْ شَاطِي الْوَادِى الَْئِمَن فِى الْبْفْعٍَ الْمَمارَكدْ مِنْ الشَّجَرَةٍ أن يرا مُوسرى إِنّى أنَا الله رَبُ الْعَالَمِينَ مرحوم 
طبرسى فرموده است: «حضرت موسى عليه السلام از درخت اين صدا را شنيد» زيرا خداوند كلام را در درخت ايجاد نمود و درخت 
محلّ كلام خداوند بود» زيرا كلام عرض است و عرض احتياج به محل دارد و حضرت موسى عليه السلام از راه معجزه مىدانست 
كه اين كلام خداوند است و اين بالا-ترين مرتبه ييامبران است كه سخن خداوند را بىواسطه بشنوند».200 ولى علا-مه طباطبايى 
فرموده است: «ترديد نيست كه اين كلام كلام خداوند بوده است ولى آيه دلالت م ىكند كه درخت مبدء نداء و تكلم بوده است. و 
كلا-م خدا قائم به درخت مثل قيام كلام هر متكلم به آن متكلم نمى باشد. بله درخت متكلم نيست ولى درخت حجابى است كه 
خذاوثد به آن محتجب شده اسث» يس انكونه كه سزاوان ساحث قدس الهى است ال مغتاى الحتجاب متحتجب شذه است)280 و اما 
آنكه آقاى قفارى ادعا كرد: «شيعيان هر انحرافى را مىيذيرند زيرا مى كويند حب على عليه السلام حسنهاى است كه هيج سيئهاى با 
آن ضرر ندارد). 

ياسخ اين كلام آن است كه اين حديث را علماى اهلسنت نقل كردهاند و از كتابهاى آنان به كتابهاى شيعه آمده است. زيرا علامه 
مجلسى اين حديث را از كتاب «كشف الغمه» نقل كرده است.(2) و كتاب «كشف الغمه» آن رااز «فردوس الاخبار» ديلمى روايت 
كرده است.(2) بنابراين منبع و مدركك اصلى اين حديث كتابهاى اهلسنت است. 


-١‏ . ابحارالانوار»» ج 1 ص لام 

اا «تفسير الصافى)» ج ١‏ ص "اع 

و (مجمع البيانا ج لا ص 70١‏ 

د «الميزاكاج لاص مر 

ه- . «بحارالانوار»؛ ج 9" ص 768, ح ٠١‏ 
9-.«كشف الغمه) ج ١‏ ص ١710‏ 


تكلم خداوند با حضرت موسى عليه السلام مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداعل أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ملانن از مرعزهم 


ص: ١09‏ 
فنا ابن ديك أضلايكد قدارة 

ثالثاً امام صادق عليه السلام به شيعيان دستور داده بود كه اين نامه را بنويسند و در سجاده نماز كذارده و هر روز آن را بخوانند كه: 
«اطاعت خداوند به انجام فرمان اوست و هركس نافرمانى او را نمايد بهوصورت در جهنم مىافتد و تنها جيزى كه بين انسان و خدا 
فانده:فازد اظاضت ندا الك و اكن م شواهيد مؤمن :واقعى بايد لاقن كبرد كد اطافك كداويل كنيد..30ق رابعا به امال زياد 
معناى حديث اين است كه محبت على عليه السلام حسنهاى است كه صاحب خود رااز هر آسيبى واز هر خطايى باز مىدارد. يعنى 
كسى كه محبت على عليه السلام را دارد نزديكك كناه نمىرود و هركس بغض او را داشته باشد به هر كناهى نزديكك مىشود و 
شرط هر عبادتى آن است كه بغض على عليه السلام را نداشته باشدء يس با بغض على عليه السلام هيج حسنداى فايده ندارد. و با 
محبت او هيج كناهى يديد نمىآيد نه اينكه انجام دادن كناه ضرر ندارد. مؤيد اين معنا آن است كه مرحوم سيد جعفر كشفى 
فرموده: «بداند در حديث وارد شده است كه: «الايمان طاعةٌ لاتضرٌ معها سيئهُ والكفر معصية لاتنفع معها حسنة) و اين دو فقره» فرقى 
در معنا دارند. و آن اين است كه جون ايمان از مقوله سبب است و تأثير كردن سبب موقوف است بر نبودن مطلق مانع» يس ايمانى 
كه ضرر ندارد با وجود سيئه» ايمانى است خالصء كه خالى باشد از شائبه كفر كه مانع است. و ايمان خالص نيست مككر ايمان كسى 
كه اجتناب نمايد از تمام كبائر به جهت آنكه هر كبيره بهرهاى از شرك داردء و هر شركى بهرهاى از كفر دارد. يس هر صاحب 
كيره اوداق ال كف كارع اس عباحب كيره القن تمكو تاق وز أزيرك وخر كدتقين فى سينا تك سانا ملق هد كد 
با وجود كبيره حسنات تأثير نم ىكنند» بلكه حسنات حبط و يايمال مىشوند. و اما كفر جونكه از مقوله مانعيت است و تأثير مانع 
موقوف نيست بر نبودن مطلق سببء بلكه با وجود سبب هم., مانع مقدم است. يس كفرى هم كه مشوب به ايمان باشد مثل كفر 
صاحب كبير مانع از نفع و تأثير حسنات مىشود. همجنانكه كفر خالص هم مانع مى شود. 


١ «روضه كافى) ص‎ .-١ 


تكلم خداوند با حضرت موسى عليه السلام مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. طاعل/إأماع3(ات. الالالالالا صفحه يلاد از لعزم 


58٠ ص:‎ 

يس منع كردن كفرء دو فرد و دو مرتبه دارد. و نفع دادن ايمان» يكك فرد و يكك مرتبه دارد. 

و بر همين روش است معنى حديث: «حبٌ على حسنة لاتضرٌ معها سيئة و بغض على سيئةُ لاتنفع معها حسنة)» يعنى حبٌ مى بايد كه 
غير مشوب به بغض باشد تا دفع سيئه بكند. و اما بغض نبايد غير مشوب به حب باشد بلكه بغض مشوب به حبّء و بغض خالص غير 
مشوب هر دو مانع از تأثير و نفع دادن حسنات مى باشند).(١)‏ شهيد مطهرى نيز در توضيح اين حديث فرموده است: «معناى حديث 
اين است كه اكر محبت على عليه السلام راستين باشد هيج كناهى به انسان صدمه نمى زند» يعنى اككر محبت على عليه السلام كه 
نمونه كامل انسانيت و طاعت و عبوديت و اخلاق است از روى صدق باشد و به خود بندى نباشد مانع از ارتكاب كناه مى كردد 
مانند واكسنى است كه مصونيت ايجاد م ىكند و نمى كذارد بيمارى در شخص واكسينه شده راه يابد. محبت ييشوايى مانند على 
عليه السلام كه مجسمه علم و تقوى و برهي زكارى است آدمى را شيفته رفتار على مى كند» فكر كناه را از سر او به در مى بردء البته به 
شرطى كه محبتش صادقانه باشد» كسى كه على عليه السلام را بشناسد تقواى او را بشناسد» سوز و كداز او را بداند نالهدهاى نيمه 
شبش را بداند و به جنين كسى عشق بورزد محال است كه خلاف فرمان او كه هميشه امر به تقوى و عمل مى كرد عمل كند,. هر 
محتبى به خواسته محبوبش احترام مى كّذارد و فرمان او را كرامى مىدارد, فرمانبردارى از محبوب لازمه محبت صادق استء لهذا 
اختصاص به على عليه السلام ندارد» محبت صادقانه رسول اكرم صلى الله عليه و آله نيز جنين است ...270.0 آخرين كلام آقاى 
قفارى در اين فصل اين بود كه: «شيعيان هرجيزى كه صحيح باشد حمل بر تقيه مى كنند و مى كويند رشد در مخالفت با عامه است 
وجرا نمى كويند هرجه موافق قرآن است حق است و هرجه خلاءف قرآن است تقيه است». جواب اين كلام آن است ما هر حديثى 
كه اصل صدور آن صحيح باشد اكر معارض داشته باشد آن را حمل بر تقيه مى كنيم يعنى آنجه كه صدورش صحيح است ولى 
جهت صدورش صحيح نباشد حمل بر تقيه مىشود. وعلت آنكه رشد را در مخالفت عامه مىدانيم اين 


"6 ص‎ 2١ «اجابةُ المضطرين)»؛ ج‎ .-١ 
«عدل الهى» ص 05 شبيه مطلب فوق در «بحوث مع اهل السنةُ والسلفية) ص 124 نيز مده است‎ .-١ 


مسأله رؤيت مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 07ء, لاعلا أداع3(ات. /لالثاللا صفحه /الاثلا از جرعزت 


ص: "8١‏ 
است كه عده زيادى در زمان معاويه عمداً حديث عليه حضرت على عليه السلام جعل مىكردند و به دروغها عمل مى كرد ند.(1) 
قهرا كران عيووت مخالفك ا انان مرحت ركد اسك ول حجان مواردي كم جد سن ادو كتابياى قبن تاهيه كتابياي اها سنك 
مراجعه مى كنيم و جنانجه سند صحيح باشد مى يذيريم.(1) و ملاكك موافقت و مخالفت با قرآن نيز مورد قبول ما است و هر حديثى 
كه فرموده رشد در مخالفت با عامه است ابتداء ترجيح به موافقت با كتاب را بيان كرده است.000 و اينها را آقاى قفارى خوب 


مودائة اكاعمدا عى خواهد كضان نايد كدصدر ديك را حداف وذيل آنا كرفه اث 
مسأله رؤيت 


آقاى قفارى مدعى است كه: 

«بهشتيان خداوند را خواهند ديد بدون آنكه احاطه به او بيدا كنند و بدون كيفيت و آيات شريفه و روايات متواتره بر آن دلالت 
دارد» و صحابه و تابعون نيز اين عقيده را دارند ولى معتزله و خوارج و شيعيان منكر رؤيت هستند و سخنان آنان برخلاف كتاب و 
سنت و اجماع سلف است. در روايات شيعه آمده است كه جشم جيزى را مىبيند كه داراى رنكك و كيفيت باشد و خداوند خالق 
اينها است. آقاى قفارى مىكويند اكر خداوند رنكك و كيفيت ندارد يس وجود ندارد زيرا جيزى كه هيج كيفيتى ندارد وجود 
ندارد. به همين جهت وقتى از برخى از سلف سؤال شد استواء خداوند جكونه است ياسخ داد كيفيت آن مجهول است و نكفت 
كيفيت ندارد. به هرحال در روايات شيعه هم نفى رؤيت آمده است و هم اثبات آن و اثبات رؤيت مذهب اهل بيت عليهم السلام 


است و مذهب شيعه نفى آن است).(6) 


٠٠١ ص‎ )١ شرح نهجالبلاغه)» ج ١ل ص 5 «انوارالنعمانيه») ج‎ .-١ 
١ ؟- . «رعدة الاآصول» ج لك ص‎ 

اال «اصول كافى)» ج لك ص 2 

*- . «اصول مذهب الشيعة الامامية) ج 7. ص ١0ذ-‏ ذه 


دليل نفى رؤيت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 10م2. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه لانن از لرعرهم 


ص: 787 

قبل از آنكه به نقد كلام آقاى قفارى بيردازيم ابتدا توضيحى درباره «رؤيت خداوند) ذكر مى كنيم. 

از نظر شيعه عقل و قرآن و روايات متواتر اتفاق بر آن دارند كه خداوند در دنيا و آخرت قابل ديدن نيست.(١)‏ اين مسأله در واقع از 
فروع مسأله تشبيه و تجسيم است» هركس خداوند را جسم بداند بايد كويد خدا قابل ديدن است در دنيا و آخرت و هركس خدا را 


جسم نداند مى كويد خدا قابل ديدن نيست.(75) 
دليل نفى رؤيت 


رؤيت به معناى ابصار تنها به جيزى تعلق مى كيرد كه جسم بوده و داراى لون كه كيفيت است باشد علاوه بر آنكه بايد در جهت 
باشد. يس اككر خداوند قابل مشاهده با جشم باشد بايد جسم بوده و نيز رنكك داشته و در جهت باشد در حالىكه هيج كدام از اين 
امور بر خداوند صحيح نيست. 

علانوه بر آن كه اكز خحداوند قابل ديد باشدديا كل عنداوقد رام تران ديد بابض اوراء اكر كل غنداوند ديدة شود محادوذ 
مى باشد و اكر بعض او ديده شود بايد جزء داشته باشد. و هر دو محال است. 

و ثالثاً رؤيت نوعى ادراكك و احاطه بيدا كردن است در حالىكه خداوند طبق صريح قرآن مورد ادراك جشم قرار نمى كيرد 
لَاتَدْرِكهُ الْأَنِصَارٌ وَهُوَ يدرك الأَبْضَار0) كرجه ادراك اعم از رؤيت است ولى جون در اين آيه شريفه ادراكك را معلّق بر جشم 
كرده است يس معلوم مى شود مراد ابصار است كما اينكه اككر ادراكك معلق بر بينى شود مراد استشمام است و اكر معلق بر دست 
شود مراد لمس است. 


واما آيه شريفه رَبِّ أرِنى أنظو إلَيك 


- - 


قَالَ لَنْ تَرَانِى وَلَكنْ انطو إِلَى الْجمِل قَإنْ 


.-١‏ «اوائل المقاللات) ص "م8 


؟- . «كتاب تمهيدالاصول» شيخ طوسى» ص م 
"- . سوره انعام: 2 آيه ٠١‏ 


دليل نفى رأيت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. طاع/إأماع03ات. الالالالالا صفحه ان از رعزهم 


ص : 707 

اسْتَمرٌ مكائهُ فَمَؤْفٌ تَرَانَى(1) و نيز آيه وجُوةٌ يَوْمَئِذِ نَاضِدَرَة* إلى رَبها نَاظِرَةم1) دلالتى بر امكان رؤيت خداوند ندارد. زيرا علاوه بر 
كه نفى در الن قراتى) براق نفى انديت اسّت ابن آيه سووه اعراق تنه دلاللت :دارد ين اذكه غنداويد قال تجلى است ولى 
حضيرك عوسي قدرت ديدان لجل خعدا راتداهف السكد بو ابه سووه قيافث يدمح ابت كه ررمي متووقها دن قبامك رودلل 
و منتظر رحمت خداوند مى باشند. علاوه بر آنكه احتمال دارد به معنى «الى نعمةٌ ربها ناظرة» يعنى رحمت خدا را مشاهده مى كنند و 
يا آنكه «إلى» در اينجا حرف جر نباشد بلكه مفرد آلاء است و مفعول «ناظرة) است كه بر آن مقدم شده است و معنايش اين 
مى شود كه برخى صورتها خرسندند كه نعمت خداوند را نظاره كرند. 

و اما روايات شيعه رؤيث به معتى ديد با جشم سر را ثفى كرده و رؤيت به معنى علم حضورى» يا ديدن با دل يا لقاءاللهء يا تجلى 
خداوند را اثبات كردهاند: 

الف: حضرت على عليه السلام» در ياسخ كسى كه كفت آيا خدا را ديدهاى يا خير فرمود آن را كه نديدهام نمىيرستم ولى جشم او 
را مشاهده نمى كند بلكه دلها با حقايق ايمان او را درك مى كنند.20) اين خطبه ديدن ظاهرى را نفى و مشاهده قلبى را اثبات كرده 
أسث: 

ب: در مناجات شعبانيه آمده است: «وانر ابصار قلوبنا بضياء نظرها اليكك). 

ج: در دعاى عرفه آمدهاست: «يا من احتجب فى سرادقات عرشه عن ان تدركه الابصارا. 

د: در مناجات المحبين آمده است: «الهى فاجعلنا ممّن اصطفيته لقربكك و ولايتكك و امنن بالنظر اليكك علىّ). 

ه: در دعاى صباح آمده است: «يا من قرب من خطرات الظنون و بعد عن لحظات العيون». 


١87 سوره اعراف: لا آيه‎ .-١ 
0 أن بوره قاف ا ا‎ 


. «اصول كافى)» ج ١‏ ص 4418 «نهج البلاغه) خطبه ١75‏ و شبيه آن در خطبه ١/4‏ 


نقد 9 بررسى كلام آقاى قفارى مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. اعل/إأماع3ات. الالالالالا صفحه ١للىرظ‏ از لعزم 


ص: 786 

بنابراين رؤيت به معناى علم حضورى(1١)‏ و مشاهده قلبى صحيح است ولى به معناى رؤيت ظاهرى با جشم سر صحيح نيست. 

آقاى فخررازى كه خود اشعرى است و طرفدار رؤيت مىباشد يس از نقل ادله نفى رؤيت مى كويد ما اعتراف داريم كه آن ادله را 
نمى توان ياسخ داد.(1) بنابر استدلال بر عدم امكان رؤيت بسيار قوى و محكم است. 

وعجيب آن است كه آقاى فضل بن روزبهان خواسته است صلح بدون رضايت طرفين ايجاد كند و كفته است: «من يس از تأمل 
فهميدم كه نزاع در اين مسأله نزاع لفظى است زيرا شيعيان كه منكر رؤيت هستند مى كويند خداوند در قيامت انكشاف تام بيدا 
مى كند و اهلسنت كه طرفدار رؤيت هستند مى كويند براى انسان در قيامت علم حاصل مى شود و فرق در اين است كه شيعيان 
مى كويند انكشاف به قلب است و اهل سنت مى كويند محل انكشاف جشم است2(.0) به هرحال تمام اختلاف بر همين است. زيرا 
رؤيت به معنى علم حضورى انسان به خداوند را شيعه و اهلسنت هر دو قبول دارند كه هم در دنيا وهم در آخرت حاصل مى شود 
ولى رؤيت به معناى ديدن با جشم سر را اهلسنت قبول دارند و شيعه مخالف آن هستند. 


نقد و بررسى كلام آقاى قفارى 


اونا آقاى تفارك مدواايم سيا لنت مشلا اساي واشت تان د وه نابقه #ا وبق هيا لد كرحم 5ه اسك تقابة مييق اذكه ديرن 
ايشان مىشده است. اككر تاريخ بيش از اسلام را در نظر بككيريم مىبينيم يهود طرفدار امكان رؤيت خدا بودهاند. در تورات آمده 
است: «خداوند كفت: روى من خواهد آمد و تو را آرامى خواهد بخشيدء به وى عرض كرد هركاه روى تو نيايد ما را از اينجا مبر 


...و كفت روى مرا نمىتوانى ديد زيرا 


١-.رحمت‏ الهى عام و خاص) ج 3 ص ع/ا١‏ 
؟- . «احقاق الحق) ج لك ص ع1 


*- . همان مدركك. ص لفرناا 
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ص : 726 

انسان نمى تواند مرا ببيند و زنده بماند و خداوند كفت اينكك مقامى نزد من است يس بر صخره بايست و واقع مىشود كه جون 
جلال من مى كذرد تورا در شكاف صخره مى كذارم و تو را به دست خود خواهم يوشانيد تا عبور كنم سيس دست خود را خواهم 
برداشت تا قفاى مرا ببينى اما روى من ديده نمى شود).(1) اين كفتكو تقريباً شبيه جيزى است كه در قرآن كريم نيز آمده است.(5) 
بنابراين طبق قرآن و تورات انديشه رؤيت وجه خداوند با جشم ظاهرى يكك انديشهاى است كه در يهود بوده است و بعيد نيست كه 
مسلمانان نيز تحت تأثير اين انديشه و نيز تفسير نادرست از آيات شريفه و روايات به سراغ مسأله رؤيت و امكان ديده شدن خداوند 
رفتهاند. 

كانا انعد كه آقاف قفار اذعا كرد كه ناك ونرواناك تو اكير افكان وعتحقق رزيتك خداوقن دلالتك وارف: اد حيت آباث ريق 
معلوم شد كه آيات كاملًا برعكس مدعاى ايشان دلالت دارند. و عجيب است كه وهابيان آيه شريفه «لاتدركه الابصار» را كه صريح 
در نفى رؤيت با جشم است را به معنى «لاتحيط به) كرفتهاند0) و اين صرف كردن آيه است از معناى ظاهرى خود در حالى كه 
وهابيان مى كويند ما قرآن را تأويل نمى كنيم و به ظاهر آن تمسكك مى كنيم. 

وامّا روايات شيعه اتفاق دارد بر نفى امكان رؤيت. كه اين روايات در كافى و توحيد صدوق و امالى سيدمرتضى آمده است: 

الف: عربى نزد امام باقر عليه السلام آمده و كفت آيا يرورد كارت را هنكام عبادت ديدهاى؟ 

فرمود: جيزى را كه نبينم نمى يرستم. آن شخص كفت: جكونه او را ديدى؟ فرمود: جشم او را نمىبيند بلكه دلها به حقايق ايمان او 
را مى بينند او با مردم مقايسه نشده و بهوسيله حواس ادراكك نمى شود و تنها بهوسيله نشانهدها شناخته مى شود.(5 


١ «كتاب مقدس») عهد عتيق» سفر خروج» باب زفرة ايه لهة ص‎ .-١ 
١87 ؟- . سوره اعراف: لا آيه‎ 
الى «(عقيدة الشيخ محمد بن عبدالوهاب)»» ج ع ص زفرده‎ 


- . «امالى السيد المرتضى» ج ١0‏ ص ٠١5‏ مجلس ٠١‏ 
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ص : 588 

ب: محم دحلبى به امام صادق عليه السلام كفت: آيا ييامبر خداوند را ديده است؟ فرمود: به قلب خود آرى ولى يرورد كار را با 
جشم نمى توان ديد.(1) ج: ابوقرّه بر امام رضا عليه السلام وارد شده و كفت در حديثى آمده است كه خداوند كلام را به موسى و 
رؤيت را به محمد صلى الله عليه و آله داده است. امام عليه السلام فرمود: «يس جه كسى به مردم از طرف خداوند كفته است: 
لاتدركه الابصار ولا يحيطون به علماً» ليس كمثله شىء. آيا مىشود ييامبر بيايد و به مردم بككُويد من از طرف خداوند آمدهام و 
خدا را نمىتوان ديد سيس بككُويد من او را به جشم ديدهام؟!!. آيا شرم نم كنيد؟! ابوقرّه كفت بنابراين آيه شريفه: ولقد رآه نزلة 
اخرى جه مىفرمايد؟ فرمود: ذيل اين آيه روشن مى كند جون مىفرمايد: ماكذب الفؤاد مارآى كه يعنى آنجه او با جشم ديد قلبش 
نيز آن را تأييد كرد و جشم بيامبر آيات كبراى الهى را ديد. و آيات خداوند غير از خود خداوند است. اكر جشم بتواند خدا را ببيند 
يس به او احاطه علمى بيدا كرده است. ابوقرّه سؤال كرد: بنابراين من رؤيت را تكذيب كنم؟ امام عليه السلام فرمود: قرآن آن را 
تكذيب كرده است و نيز مسلمانان».(؟) و اما آنجه آقاى قفارى ادعا كرده كه صحابه و تابعون عقيده به رؤيت خداوند دارند اين 
كلام صحيح نيست زيرا اعلم صحابه حضرت على عليه السلام است كه در روايات متعدد صريحاً رؤيت را نفى كرده است.00 و از 
توضيحى كه بيان شد معلوم كرديد كه عقيده شيعه موافق قرآن و روايات و موافق نظر اعلم صحابه است ولى عقيده وهابيان خلاف 
قرآن و خلاف برخى از روايات و موافق با يهوديان و عوام از صحابه و تابعين است. 

كن از كتفار سيار عحت آقاق ققارق كدادر ند حاف ديكزايق كناب ين اهدهاشت آذاسث كدون ابفجا عى كويد لكر 


خداوند رنكك و كيفيت ندارد يس وجود ندارد 


٠١" همان مدركك. ص‎ .-١ 
؟-. همان مدركك‎ 


. «اصول كافى)» ج ١ص‏ 448 «نهج البلاغه) خطبه #/ا١‏ 
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ص : /70 

زيرا جيزى كه هيج كيفيتى ندارد وجود ندارد120) از اينجا روشن مىشود كه وهابيان هستى را مساوى با ماده و با محسوسات 
مى دانند و اصلًا جيزى بهنام مجردات قبول ندارند. 

احتمانًا آقاى قفارى براى خود و همكيشان خود هيج آبرويى قائل نيست زيرا آبرو و شخصيت امر محسوس نيست و رنكك ندارد 
يس وجود ندارد. بهنظر آقاى قفارى كه هستى مساوى ماده است انسانيت انسان به بدن اوست يس انسانهاى جاق انسانيت بيشترى 
نسبت به انسانهاى لاغر دارند. بهنظر آقاى قفارى جيزى به اسم عشق» محبت» اضطراب» ترس و خوفء رحمتء مهربانى» مغفرت» 
علم» تقوى» معنويت بايد وجود نداشته باشد زيرا اينها رنكك ندارند و هرجه رنكك و كيفيت محسوس ندارد وجود ندارد. 

آقاى قفارى كه مى كويد شيعيان منكر وجود خدا هستند.(1) خودش معتقد به خدايى است كه محسوس و مادى است واين 
ماده يرستى مى شود نه خدايرستى. 

نكته ديكر آن است كه جككونه آقاى قفارى به شيعيان اعتقاد به تجسيم و تشبيه را نسبت مىدهد واز طرف ديكر مى كويد شيعيان 
رؤيت را قبول ندارند در حالىكه اكر كسى تجسيم را قبول دارد بايد قائل به امكان رؤيت باشد و جككونه متوجه اين نكته نشده 
است كه شيعه جون معتقد به عدم امكان رؤيت هستند يس بايد قائل به عدم تجسيم باشند. و وهابيان جون معتقد به امكان رؤيت 
هستند بايد قائل به تجسيم باشند. 

و آنجه كه ايشان مى كويند: «در روايات شيعه هم اثبات و هم نفى رؤيت آمده است» ياسخ آن اين است كه در روايات شيعه اثبات 


رؤيت قلبى و نفى رؤيت به جشم آمده است و هيج مشكلى ندارد. 
نزول رب 


آقاى قفارى در اين مسأله مى كُويد: 
«روايات مستفيض و اتفاق سلفء. بر يذيرفتن نزول خداوند آنككونه كه سزاوار اوست مى باشد. اما شيعيان رواياتى دارئد كه منكر 


نزول رب است و در عين حال برخى 


00١ «اصول مذهب الشيعة الامامية» ج ؟. ص‎ .-١ 
؟-. همان مدركك‎ 
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ص: /78 

از روايات آنان اثبات نزول رب مىكند و اين در تفسير قمى و توحيد صدوق و بحارالانوار نيز آمده است. و به هرحال يكى از اين 
دو طايفه روايات آنان بايد صحيح باشد و آن رواياتى است كه موافق با قرآن و سنت باشد كرجه علماى شيعه به جهت يبروى از 
معتزله منكر آن هستند. به هرحال متقدمين شيعه قائل به تجسيم و متأخرين آنان قائل به تعطيل و ائمه عليهم السلام معتقد به حدّ 
وسط هستند. سيس رواياتى را نقل كرده كه امر مى كند به اخذ به صفاتى كه قرآن اثبات كرده است و فرموده نه تشبيه صحيح است 
ونه تنزيه. و حد وسط عبارت است از اثبات صفات بدون تشبيه. ولى شيعيان به روش قرآن و سنت تمسكك نمى كنند».210 


نقد و بررسى 


مسأله نزول خداوند از عرش به آسمان دنيا در هر شب يا در شب جمعه جيزى است كه در روايات اهلسنت آمده است اما كتابهاى 
شيعه حديث معتبرى در اين موضوع ندارند. و بر فرض كه حديثى بر آن دلالت كند اككر خبر واحد باشد حتى اككر جه صحيح السند 
باشد قابل يذيرفتن نيست ولى اككر احاديث مستفيض يا متواتر بود در اين صورت بايد آنها را توجيه نمود. زيرا نزول مناسب با اعتقاد 
به تجسيم و يذيرفتن حركت در خداوند است و اينها هر دو بر خداى متعال محال مىباشد. جسم مساوى با تركيب و حدوث است و 
حركت نيز ملازم با فقدان و احتياج به حركت و اثبات نقص بر اوست علاوه بر آنكه نزول مساوى با محدود بودن است و به معنى 
آن است كه نسبت مكانها نسبت به او يكسان نيستند واز اين كونه تالى فاسدهاى متعدد خواهد داشت. 

ملاصدرا فرموده است: «در روايات اهلسنت آمده است كه خداوند در ثلث آخر شب به آسمان دنيا آمده وفرياد مىزند آيا كسى 
هست كه استغفار كند. و مجسمه و كسانى كه جمود بر ظاهر الفاظ ندارند به ظاهر اين احاديث تمسكك مى كنند ولى اهل توحيد 
آنها را تأويل مى كنند تا موجب اعتقاد به تجسيم و حركت نشود).(1) 


.-١‏ «اصول مذهب الشيعة الامامية) ج ؟. ص 307- هده 


؟-. «شرح اصول الكافى» ص 7١0١‏ 
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ص: 589 

آيةاللّه شعرانى نيز فرموده است: «برخى مى كويند ما تجسيم را قبول نداريم ولى نزول را به معناى حقيقى آن مىيذيرند و تأويل آن 
را ضلالت و كمراهى مىدانند در حالىكه هركس لوازم جسميت را بيذيرد او جزء مجسمه است جه آنكه تصريح به جسم بودن 
خدا بنمايد يا خير. روشن است كه كسى كه خدا را حقيقتاً فوق عرش بداند و بكويد هر شب به آسمان دنيا نزول مى كند و در عين 
بدكار بردن لفظ تجسيم را حرام مىداند او خدا را جسم دانسته است كرجه لفظ جسم را بهكار نبرده است1(.0١)‏ مسأله نزول خداوند 
فوقبت حقيقى بر عرش»ء مبانيت خدا از خلق» در جهت بالا بودن خداوند و ... همه اينها از لوازم تجسيم است و جون ابن تيميه و 
بيروان او معنى «موجود مجردا را نشناخته و هستى را مساوى با مادى دانستهاند كرفتار اين اوهام و خيالات شدهاند. 

وامًا روايات شيعه بر سه طايفه است: -١‏ رواياتى كه دلالت مى كنند كه خداوند نزول و حركت و انتقال ندارد و دلالت بر آن دارند 
كه احاديثى كه اهل سنت درباره نزول خداوند نقل كردهاند آنها كذب و افتراء مى باشند.(7) واين احاديث بسيار زياد است. ؟- 
احاديثى كه نزول خداوند را يذيرفتهاند.0) در اين خصوص تنها يكك روايت نقل شده كه در سند آن ه نفر راوى وجود دارد كه 
هيج كونه توثيقى نداشته بلكه از افراد مجهول مى باشند. و اين روايت كرجه طبق نسخه بحارالا-نوار نزول رب را دارد420 ولى 
بحارالا-نوار آن را از توحيد صدوق نقل كرده است در حالىكه در متن توحيد صدوق روايتى كه نقل شده مسأله نزول رب را 
ندارد.(8) "- رواياتى كه احاديث اهل سنت در مورد نزول رب را توجيه م ىكنند مثل اينكه: «ابراهيم بن ابى محمد كويد به امام 
رضا عليه السلام كفتم: اهل سنت نقل كردهاند از ييامبر صلى الله عليه و آله كه خداوند هرشب به آسمان دنيا نزول مىكند. فرمود: 


خداوند 


٠7" «شرح اصول الكافى»» مازندرانى» ج ؛ ص‎ .-١ 
ولاو؟‎ ١ ص 1750 ح‎ ١ «اصول كافى) ج‎ .-" 
"0 ح‎ 781١ «بحارالانوار» ج * ص‎ . - 

ع- . همان مدركك 


-. «كتاب التوحيد» ص اللرضة 2 ١‏ 
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ص: 71/١‏ 
كسائق كة كلمات: وا از جاى عود متحرق م ىكنند لعفت كدد. به داق س و كنك وسول .كنذا جني نكفته است بلكه قرمود: خنداوتك 
در ثلث آخر هر شب فرشتهاى را به آسمان دنيا نازل مى كند و او ندا مى كند آيا توبه كنندهاى وجود دارد تا او را ببخشم).(1) 
روايت فوق شاهد جمع براى روايات طايفه اول و دوم است بنابراين بايد معتقد به عدم امكان نزول رب بود و آنكه نازل مى شود 
فرشته است. با توجه به آنكه نزول» رؤيت با جشم» حركت و ... از احكام و لوازم جسم مادى است و شيعه خدا را جسم نمىدانند 

يس لوازم اين تجسيم را نيز منكرند. 

وامًا عقايد وهابيان درباره نزول رب جيزى غير از اعتقاد مضيو بيك مع ارؤليييه در صحن مسجد جامع اموى دمشق نشسته 
بود و مى كفت: استواء خداوند بر عرش همانند اين نشستن من است بر كرسىء كه ناكهان مردم بر او هجوم بردند.(؟) محمد بن 
عبدالوهاب نيز خداوند را در جهت بالاو فوق عرش مى دانك و معيث خمدا يا خلق را قبول ندارد.180 عبدالله بن باز تيز مى كويد: 
صفاتى از قبيل يدء استواء؛ عين و ... را بايد به همان ظاهرشان باقى كذارده و تأويل ننمود و نبايد كسى بككويد خداوند جسم نيست 
براق ان عقن حتون را كني ابم جاده تيده دالفك كداو اا سنا دو امات اسك انا عدا فرق عرش انيقه لكا سمكها رأ 
بدطرف بالا بهسوى او دراز كنيم زيرا او در طرف بالا است.(60) بهنظر او هيججيزى نيست كه تأويل بخواهد.(2) به عقيده ابن تيميه- 
كه وهابيان نيز مقلد او هستند- خداوند برفراز آسمانها بر عرش جلوس دارد واين سخنان صحيح نيست كه مى كويند: «خداوند در 
همه عا هسث و سبك او يه همه مكانها يكئى اسث وقابل اشاره حسى تسخة: زيرا كين ال ميحابه عدية سكتاتق تكفنه اسث يلكه 


جون صحابه وقتى مى خواستند شهادت بدهئد با انكشت بدطرف بالا اشاره مى كردند يس خداوند 


٠ «بحارالانوار» ج *؛ ص 15, ح‎ .-١ 

؟- . «نصيحة الذهبى الى ابن تيميه) ص 77 

*- . «عقيدة الشيخ محمد بن عبدالوهاب» ج ١‏ ص 0*8 

6- . «مجموع فتاوى و مقاللات متنوعه) ابنباز. ج ”؟. ص ٠١8‏ 
ه-. همان مدركك. ج “, ص 7٠١‏ 


نقد 9 بررسى مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 10م2. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالاا صفحه /المرش از رعزهم 


ص: 7/١‏ 
قابل اشاره حتّرى است. بهنظر ابن تيميه موجود مجرد قائم به نفس و غيرقابل اشاره حسى و غير قابل رؤيت وجود ندارد.(1١)‏ آنكونه 
كه از اين كلمات بهدست مىآيد ابن تيميه سخت طرفدار تجسيم است و مشكل اصلى او اين است كه موجود مجرد از ماده را قبول 
ندارد و موجود را مساوى با مادى بودن مىداند لذا محقق دوانى نيز او را طرفدار تجسيم معرفى مىكرد.(1) بله ابنتيميه از لفظ 
تجسيم فرار مى كند اما تمام لوازم و آثار تجسيم را يذيرفته است و اختلاءف در اسم آن نيست بلكه خداى مورد قبول ابن تيميه 
خدايى است كه بالا-است و جسم است و محدود است و مركب مى باشد و .. و اشكالاتى كه به شيعه كرفته است به خود او بهتر 
وارد است. مثدًا او مى كويد خدايى كه مجرد باشد وجود ندارد سبس مى كويد موجود مجرد از ماده و مجرد از علم و قدرت 
نمى تواند خدا باشد و سيس ذات خداوند را متلازم با صفات خود مى داند.() دقت در اين كلام نشان مىدهد كه اشكالى كه او به 
شيعه كرفته است بر خودش وارد مىشود. زيرا دو جيزى كه با يكديكر تلازم دارند عين يكديكر نيستند و هركدام بدون ديكرى 
قابل تصور است بنابراين خداوند اكر عين صفات خود باشد و صفات با او متحد باشد ديكر متلازمين نخواهند بود بلكه وحدت 
است. اكر متلازم بودند اككر ذات خداوند محتاج به آن صفات نباشد اين همان ذات مجرد بدون علم و قدرت است كه مى كويد 
نمى تواند خدا باشد و اكر محتاج به آن صفات باشد يس بايد احتياج و تركيب را در خداوند بيذيرد» جيزى كه به شيعه نسبت داده 
است. با توجه به آنكه وهابيان و خصوصاً ابنتيميه موجود مجرد از ماده را قبول ندارند و از طرفى مىكويند ييامبر در عرش همراه 

خداوند مى نشيند() يس معلوم مىشود كه خدا را از عرش كوجكتر نيز مىدانند!!. 
عقيده وهابيان جيزى است كه اين حديث بيان كرده است: «مردى از اهل كتاب آمد نزد ييامبر صلى الله عليه و آله و كفت: خداوند 
آسمانها را بر يك انككشت و زمينها را برانكشتى ديكر و 


1/١ ص 17؛ «دائرة المعارف بزركك اسلامى» ج *؛ ص‎ ١ «منهاج السنة النبويه» ج‎ .-١ 
١68 ص‎ ١ مقدمه «منهاج السنة النبويه» ج‎ .-١ 
ص ع5‎ ١ «منهاج السنة النبويه) ج‎ . -“ 


., مقدمه (الاء الرحمن» ج ل ص /51 


نقد و بررسى كلام آقاى قفارى مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه لمن از معرهم 


ص: 7/7 

درختان را بر يكك انككشتء و خلايق را بر يكك انككشت خود قرار داده و مى كويد: «انا الملكك. انا الملكك» يس يبامبر ضمن تعجب و 
تصديق كفته او بهدقدرى خنديد تا دندانهايش بيدا شد.(1) طبق اين حديث صحيح و مورد قبول وهابيان خداوند جهار انككشت دارد 
نه بنج عدد و نعوذ باللّه رقص دارد و اين جمله را تكرار م ىكند «انا الملككء انا الملكك». نتيجه دورى از اهل بيت عليهم السلام و 


كنار كذاردن عقل جيزى جز يذيرفتن اين خرافات نيست. 
نقد و بررسى كلام آقاى قفارى 


اونا ايشان مدعى است كه روايات مستفيض دلائلت بر زول خداوند در شبها به آسمان دنيا ذارد. باسخ اين كلام آن است كه 
روايات مستفيض كه تنها ادله ظنى هستند وقتى دلالت بر جيزى دارند كه خلاف مسلمات عقلى و خلاف آيات روايات است قابل 
يذيرفتن نيست. وقتى مىدانيم خداوند جسم نبوده و نزول از خصوصيات و لوازم جسم است يا بايد اين روايات را طرح نمود و يا 
آنكه تأويل نماييم به جيزى كه خلاف مسلمات عقل و دين نباشد. علاوه بر آنكه اين روايات در كتابهاى شيعه وجود ندارد تا 
شيعيان ملزم به آنها باشند. 

ثانياً آنجه را آقاى قفارى ادعا مىكند كه در روايات شيعه حديث نزول رب آمده است ياسخ آن اين است كه تنها يكك روايت در 
شيعه وجود دارد كه نزول خداوند را مطرح كرده است و اين روايت 0 راوى ضعيف در سند آن وجود دارد و هركز قابل اعتماد 
نيست و نمى تواند با روايات صحيح مقابله كند علاوه بر آنكه به قرينه ساير روايات مقصود از اين نزول» نزول فرشته به امر خداوند 
است نه نزول خداوند. 

ثالثاً وقتى دو طايفه روايت وجود داشت بايد جيزى را يذيرفت كه موافق قرآن و سنت است و جون قرآن و سنت تجسيم و تشبيه را 


نفى كردهاند يس صحيح رواياتى است كه منكر نزول رب مى باشند و روايتى كه نزول را مى كويد جون خلاف سنت است قابل 


.-١‏ «صحيح البخارى» تككجلدى. ص 1:08 ح 181و 7618 از باب 14 از ابواب توحيد 


نقد 9 بررسى كلام آقاى قفارى مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع613. الالالالالا صفحه 84ن از لعزم 


ص : 70/7 

يذيرفتن نيست. يس شيعه در مسأله انكار نزول رب يبرو اهل بيت عليهم السلام بودهاند. و متقدمين و متأخرين شيعه از اين جهت كه 
خداوند جسم نيست و قابل رؤيت يا نزول نيست اختلافى ندارند. اما وهابيان به ييروى از ابن تيميه منكر وجود موجود مجرد از ماده 
شده و در نتيجه جون خدا را جسم مىدانند- كرجه از لفظ جسم و نه از حقيقت آن يرهيز دارند- تمام لوازم جسم را نيز بر خداوند 
حمل كردهاند. و جون صحابه رسول خدا صلى الله عليه و آله خدا را جسم نمىدانستند آنككونه كه نهجالبلاغه شاهد آن است و خدا 
را بالا نمىدانستند و دست بالا كردن هنكام دعا و يا اشاره به بالا هنكام شهادت تنها به عنوان تعظيم و احترام است و تشبيه معقول به 
محسوس يس اهلسنت در صدر اسلام طرفدار تنزيه بوده واعراب نجد و بيروان ابن تيميه و ابنعبدالوهاب طرفدار تجسيم 
كرديدهاند. به هرحال عقيده شيعه آن است كه صفاتى كه قرآن و سنت بر خداوند اثبات كرده است مىيذيرند و صفات خداوند را 
شبيه صفات مخلوقات ندانسته و لوازم مادى صفات را نيز از خداوند نفى مى كند. و اما صفاتى كه در قرآن و سنت نيامده است از 
طرفى معتقد به توقيفى بودن اسماء الهى بوده و از طرفى هر كمالى را براى خداوند اثبات و لوازم مادى و آنجه موجب نقص و 
حاندت ات :]از ان سلب »من كشن 

در يايان اين بحث توجه به اين نكته نيز مهم است كه اككر وهابيان نزول خداوند در ثلث آخر هر شب را قبول دارندء با توجه به 
آنكه شب در هر نقطه دنيا متفاوت است و هر لحظه ثلث آخر شب در يكك منطقه است بنابراين در تمام ؟ ساعت خداوند بايد 
ذائما دن صال وفك و آأمد ويالاً ونا قد باهد!١‏ ار عرق دكر عون زموه كروس لفكتو وعاياة ا اشاره حي كتاونه راقنها 
در جهت فوق عربستان مىدانند و جهت فوق عربستان براى ساير نقاط دنيا جهت فوق بهشمار نمىرود يس بايد ساير نقاط زمين نيز 
تنها به طرف بالاى سر عربستان اشاره كنند نه طرف بالاى سر خودشان!!!. 


فصل سوه: توصيف انمه عليهم السلام به اسماء و صفات الهى مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه .ون از لعزم 


ص: عر 


توصيف ائمه (عليهم السلام) به اسماء و صفات الهى 


فصل سوم: توصيف اثمه عليهم السلام به اسماء و صفات الهى 
اشاره 


انق فضي - كه :ذقيقا ده عيفحه ان كنات آقاى ققارض به 1ن اللخصاصن دازدة نه يرورس :هو مسأل بزدافه أسكه اول اذكه ان اذغ 
كرده كه شيعيان اسماء و صفات الهى را بر امامان خود اثبات كرده و درنتيجه معتقد به الوهيت ائمه عليهم السلام هستند. و دوم 
بحث از علم غيب و اينكه شيعه معتقد به ثبوت علم غيب بر ائمه عليهم السلام است. و درواقع مسأله علم غيب نسبت به مسأله اول 
مثل ذكر خاص يس از عام مىباشد. ما ابتدا به توضيح كوتاهى بيرامون عقيده شيعه و سيس به نقل و نقد كلام آقاى قفارى 


ائمه عليهم السلام و اسماء الهى 


خداى متعال اسماء بىشمارى دارد كه در قرآن و روايات ذكر شدهاند. از نظر لغت آنجه انسان را به ذات شىء راهنمايى كند آن را 
«اسم) او كويند راغب مى كويد: «الاسم ما يعرف به ذات الشىء0.(١)‏ و كاهى كفته مى شود كه اسم علامت بر معنا و بر مسماى خود 


«رحمن)» «(صمدل) و ... اسم خداوند مى باشند. 


70١ «معجم مفردات الفاظ قرآن» ص‎ .-١ 


7- . (شرح دعاى سحرا) ص ١١7‏ 


فصل سوه: توصيف انمه عليهم السلام به اسماء و صفات الهى مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع3دات. الالالالاا صفحه ١ونا‏ از معام 


ص : 771/60 

طريحى فرموده است: «اسماء نسبت به ذات مقدس الهى بر سه قسم مى باشند: -١‏ آنجه كه نبايد بر خداوند استعمال شود مثل 
اسمهايى كه عقل آنها را بر خداوند محال مىداند زيرا دلالت بر نقص و حاجت و امور جسمانى دارند. ؟- آنجه كه عقلًا كاربرد 
قا كلاوس نضا وهم وهر كناب وطق نوه كارره زع هد اعدعنا اتسيال ادودورة خداردك ساق ود نول در 
شرع به كار نرفتهاند. مثلما جوهر به معنى موجود قائم بذات خود عقلًا جايز است بر خداوند اطلاق كردد ولى جون عقل احاطه به 
همه جهات وامور غيبى ندارد نبايد درباره خداوند به كار برده شود. واين است معنى آنكه كفته شده اسماء الهى توقيفى 
هستند».1) يس از روشن شدن معنى لغوى و اصطلاحى اسم, اكنون كوييم كه اسمهاى خداوند بر دو قسم بوده برخى از آنها اسم 
خداوند هستند و برخى اسم اسم. و بهعبارت ديكر بعضى از اسماى الهى اشيائى هستند كه موجودات خارجى و عينى هستند و 
برخى از آنها الفاظ و مفاهيم هستند. صدرالمتألهين فرموده است: «خداى متعال اسماء و صفاتى دارد كه لوازم ذات مقدس او 
هستند» و مقصود از اسم در اينجا الفاظى از قبيل «العالم و القادر) نيست زيرا اينها در اصطلاح عرفا اسم اسم مى باشند10.0) و حاجى 
سبزوارى در تعليقه خود بر آن فرموده است: «وجود عينى متعين اسم خحدا است0.() در كافى از امام صادق عليه السلام نقل شده 
اغا كد وان الله ارقا وستعالن خلق اما بالسروف غير مسوك و جالققة غير معلق 88 علامه لاطا ى فرفوده اسعةلاين ديك 
صريح است در آنكه مقصود از اين اسم لفظ نمى باشد و هيج معنا و مفهوم ذهنى كه مدلول لفظ باشد نيز نيست زيرا لفظ را به اين 
اوصافى كه در حديث فوق آمده است متضًف نمى كنند يس مقصود از اسم در اين حديث بايد مصداق خارجى باشد).(82) 


775 ص‎ 2١ امجمع البحرين» ج‎ .-١ 

؟-. «الحكمة المتعالية) ج 8 ص 78١‏ 

*- . همان مدرككء ياورقى 

ع-. «اصول كافى» ج ١‏ ص 7١١؛‏ و شبيه آن در ١كتاب‏ التوحيد» صدوق. ص ١9١0‏ 


-. «الميزان» ج 010 ص 1 


فصل سوه: توصيف انمه عليهم السلام به اسماء و صفات الهى مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداعل أ ماع13 . الالالالالا صفحه اود از لعزم 


ص: 73/8 

با توجه به آنجه كذشت معلوم شد كه هر جه ما را راهنمايى بدسوى ذات مقدس خداوند كند اسم خدا مىباشد جه آنكه لفظ 
باشد يا شىء خارجى باشد. امام خمينى فرموده است: «اسم علامت است و هرجه از حضرت غيب بهوجود آمده است نشانه خداوند 
و مظهرى از مظاهر او و اسمى از اسماء اوست).(١)‏ بنابراين هر شىء و هر موجودى كه ما را دلالت بر خداوند و راهنماى بهدسوى او 
باشد مى توان او را اسم خداوند ناميد. به اين جهت صحيح است كه كفته شود ائمه عليهم السلام اسماء حسناى الهى هستند يعنى 
انبياء و اوصياى آنان جيزى هستند كه دلالت بر خداى متعال دارند. زيرا آنان واسطه بين خدا و خلق بوده و جون هيج انانيت ندارند 
آنان آشكاركننده صفات الهى هستند.(1) نكته ديككر آن است كه اسماء الهى از جهت مظهر داشتن و نداشتن بر دو قسم هستند 
برخى از اسماء مثل «قتوم)» «صمد بودن»» «وجوب بالذات»» «غني بودن»» «الوهيت» هيج مظهر نداشته و در غير خداوند نيز يافت 
نمى شوند اما برخى از اسماى الهى جون «عالم)» «قادر) و ... مشتركك بين خداى متعال و بعضى از مخلوقات اوست. 

البته در اين اسماء بايد بين «بالذات» و «بالغير» تفاوت كذارى مكلا معدا متعال عالم است بالذات وهر موجود ديكرى كه علم داشته 
باشد او عالم بالغير است و علمش از ناحيه خودش نيست. علاوه بر آنكه عالم بودن خداوند و غير خداوند بصورت تشكيكى است 
يعنى خداوند بالاترين درجه علم را كه علم بىنهايت است دارد ولى غير خداوند علمشان مرتبه ضعيف و محدود مىباشد. باتوجه به 
آنجه كذشت معلوم شد كه ائمه عليهم السلام مى توانند مظهر علم يا قدرت الهى شده و در اين كونه امور اسم خداوند باشند و مردم 
با ديدن علم و قدرت ائمه عليهم السلام به ياد علم و قدرت خداوند بيافتند ولى كسى در وجوب وجود يا در صمد و غناى مطلق 
نمى تواند مظهر اسم خدا شود. 

بحث ديكرى كه بايد اينجا مورد توجه قرار كيرد آن است كه به نظر شيعه اسم خداوند عين ذات مقدس او نيست ولى اشاعره 


١١7 «شرح دعاى سحراء» ص‎ .-١ 
ر.كك. «الميزان» ج لل ص كارا‎ 0 


فصل سوه: توصيف انمه عليهم السلام به اسماء و صفات الهى مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه نارود از لعزم 
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اتحاد دارد. فخر رازى- كه خود نيز اشعرى است- كفته است: «اككر اسم عبارت از لفظى باشد كه دلالت بر مسمى دارد و مسمى 
عبارت از آن شىء خارجى باشد در اين صورت روشن است كه اسم غير از مسمّى است ولى اكر اسم بهمعناى ذات شىء باشد 
همجنان كه مسمّى نيز همان ذات شىء است در اين صورت اسم عين مسمّى است.(1١)‏ و جون وهابيان بيرو اشاعره بوده و اسم را عين 
مسمّى مىدانند تصور مى كنند وقتى كفته مى شود ائمه عليهم السلام اسماى حسناى الهى هستند اين كفر و شركك بوده و اعتقاد به 
الوهيت ائمه عليهم السلام است. در حال ىكه از نظر شيعه اسم غير از مسمّى است و در روايات متعددى نيز به اين نكته تصريح شده 
است.(1) بنابراين جون اسم خداوند غير از ذات مقدس الهى است مىتوان كفت ائمه عليهم السلام اسماء الهى هستند. و آقاى 
الفارص قز ادن نووابات واعلةحظله كرده انك ماقو عام ب مكل اعدو هه انك يد هل عاريقى كد ركان داقه باشنيه لذا اعلا 
اشارهاى نكرده و طبق مذهب خودش كه اسم راعين مسمّى مىداند كفته است اكر ائمه عليهم السلام اسم خداوند باشند يس اعتقاد 
به الوهيت ائمه يديد مى ا يد!!. 

* يس از اين توضيح اكنون به نقل و نقد و بررسى كلمات آقاى قفارى مى يردازيم: 

وى مى كويد: ابيشينيان از شيعه طرفدار تجسيم بوده و خداوند را به صفات مخلوقين معرفى مى كردند سيس در مقابل آن طرفدار 
تعطيل كرديده و خداوند را به معدومات و جمادات و ممتنعات تشبيه كردند و سيس مذهب سومى را يذيرفتند كه ائمه عليهم 
السلام- كه مخلوق خداوند هستند- را تشبيه به خالق كردند و ازاين جهت شبيه مسيحيان كرديدندء اين سومين بدعت آنان است 
كه ائمه را اسماء خداوند مىدانند و در روايات متعددى اين را نقل كردهاند. و اين همان اعتقاد به الوهيت ائمه است كه باطنيان نيز 
آن را يذيرفتهاند»() و سيبس آقاى قفارى جندين روايت را نقل كرده است كه دلالت مى كنند كه ائمه عليهم السلام اسماء الهى 
هستند ويا آنكه ائمه عليهم السلام يد للم «وجه الله 


1١9-١8 الوامع البينات» معروف ب «شرح اسماء الله الحسنى)؛ ص‎ .-١ 
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امعو اللسوى ممه ال كان كرد شه وراض واقل ارقو اميت كددوة مديناة ديف ادس ار تسر قاين اسه كا 
مى كويد: «ما- ائمه عليهم السلام- روز قيامت بر عرش يرورد كار خود مى نشينيم)» نعوذ باللّه ازاين بهتان.10) ياسخ 

اولَا همانكونه كه قبلًا بيان شد اصحاب ائمه عليهم السلام جون هشام بن حكم و هشام بن سالم اعتقاد به تجسيم نداشته و مقصود 
آنان از جسم» موجود بودة اسغديو أكر شكال يداآثات بوه اسع سيف ترققى بودن اسماء الله ابنك [ شاو كه اطلاق وات 
الوجود بر خداوند بهعنوان اسم اوه صحيح نيست. و توضيح داده شد كه اعتقاد به تجسيم اكنون در وهابيان وجود دارد كرجه از 
لفظ آن يرهيز دارند ولى تمام لوازم و خصوصيات تجسيم را يذيرفتهاند. 

ثانا آقاق قارى سوق نيش رامسر در معنوسات و مادياك بن ودائد كته اسك فاق خدارتة را به سدوماك و متعفات ثقريه 
كردهاند» او تصور مى كند موجودى كه قابل ديدن نبوده و نزول و حركت ندارد موجود نيست لذا جنين نسبتى را به شيعه داده است 
و خود اين كلام شاهد آن است كه خود ايشان اعتقاد به تجسيم دارد. 

ثالثاً هيج كس در شيعه مخلوق را تشبيه به خالق نمى كندء بهنظر ما خداوند وجوب وجود دارد و عالم و خالق بالذات و بالاستقلال 
است و هيج كس جنين صفاتى را ندارد. 

صفات خالق همان الوهيت و ربوبيت بالذات و قيوم و صمد بودن است كه هركز اين صفات در غير خداوند وجود ندارد و هر 
موجودى غير از خداوند اين صفات را بالعرض و بالغير دارد. 

رابعاً ائمه عليهم السلام را اسم خداوند دانستن بهمعناى اعتقاد به الوهيت آنان نيست زيرا ككذشت كه اسم غير از مستمى استء 
مقصود از اسم خدا بودن آن است كه آنان سبب توجه و هدايت و راهنمايى مردم بدوسوى خداوند مى باشند. 


خامساً آقاى قفارى سه بدعت را به شيعه نسبت داده است: -١‏ ابتداء اعتقاد به تشبيه 
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داشتهاند. -١‏ سيس طرفدار تعطيل و تنزيه خداوند كرديدند. *- الوهيت ائمه عليهم السلام. در حالىكه عقيده شيعه عبارتست از «لا 
تشبيه و لا تنزيه بل امر بين الامرين». مرحوم ميرداماد فرموده است: «معرفت حقيقى خداوند به خروج از حدٌ تعطيل و حدّ تشبيه است. 
يس تمام اسماء جمال و جلال بر خداوند اطلاق مى كردد و معانى آنها بر خداوند اثبات مىشود واين خروج از حدّ تعطيل استء از 
طرف ديكر معلوم است كه تمام اين اسماء و صفات بالاتر از جيزى است كه در عقل ما قرار دارد يس تشبيه نيز باطل است يس هر 
اسم و صفت الهى انيت آن بر خخدا اثبات شده و ماهيت آن از عقل ما خارج است. و بهعبارت ديكر تمام اين اسماء و صفات در 
مرتبه ذات احديت ثابت هستند نه در مرتبه متأخر از ذات آنكونه كه در همه ماهيات جنين است. يس نه تشبيه صحيح است و نه 
تعطيل. و اين خروج از دو حدٌّ قانون كلى است در تمام صفات و افعال الهى0.(١)‏ بزركان شيعه اعتقاد به نفى تشبيه و تنزيه را از ائمه 
اطهار عليهم السلام كرفتهاند كه امام صادق عليه السلام فرمود: «فاعلم رحمكك الله أنّ المذهب الصحيح فى التوحيد ما نزل به القرآن 
دق فنقات اللديعل برغز فانى عن الله هنال النطلان و العفية قلا تتى و اسه هه مدانه خذاق ف رارحيت عد مدهت 
صحيح در باب توحيد آن است كه قرآن بيان كرده است از صفات خداوند. يس تعطيل و تشبيه را از او دور بككردان كه نه نفى 
[تعطيل | صحيح است و نه تشبيه. 

و آقاى قفارى اين حديث را ديده است و شروح كافى را نيز ملاحظه كرده است 


.-١‏ «كتاب القبسات» ص 578؛ و نيز شبيه آن را در ص 57” بيان كرده است. مرحوم ميرداماد در اين عبارت كويا ناظر به كلام 
فارابى در «كتاب الجمع بين رأيى الحكيمين» ص ٠١8‏ است كه مىكويد: «لمّما كان البارى جل جلاله بائيته و ذاته مبايناً لجميع ما 
سواهء و ذلك لاله بمعنى أشرف و افضل و اعلىء بحيث لا يناسبه فى اثبته و لا يشاكله و لا يشابهه حقيقةٌ و لا مجازاً ثم مع ذلكك لم 
يكن بد من وصفه و اطلاق لفظ فيه من هذه الألفاظ المتواطئة عليه» فانٌ من الواجب الضرورى أن يعلم ان مع كلّ لفظة نقولها فى 
شىء من اوصافه معني بذاته بعيدٌ من المعنى الذى نتصوّره من تلكك اللفظة؛ و ذلكك كما قلنا بمعنى اشرف و اعلى, حتى اذا قلنا انه 
موجود علمنا مع ذلكك أن وجوده لا كوجود سائر ما هو دونه» و اذا قلنا انّه حىّ علمنا انه حىّ بمعنى اشرف مما نعلمه من الحىّ الذى 
هو دونه» و كذلك الامر فى سائرها» 


؟- . «اصول كافى)» ج ١‏ ص ١٠6١‏ 
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اما در اينجا آنجه در روايت و كتابهاى شيعه آمده است اصلًا حتى مورد اشاره قرار نداده و اعتقاد به تجسيم كه مورد يذيرش خود 
اوست را به شيعه نسبت داده است. 

و اما رواياتى كه دلالت دارند بر آنكه ائمه عليهم السلام وجه اللّه يا يد الله مى باشند هيج مشكلى در اين روايات وجود ندارد» زيرا 
وجه- همان كونه كه آقاى قفارى نقل كرده است-(١)‏ به معنى جيزى است كه از جهت و طرف او مىتوان بهدسوى خداوند رفت و 
روشن است كه بهواسطه اهل بيت بيامبر مىتوان به توحيد رسيد و آنان بهتر از هر شخص ديكرى خداوند را بيان مىكردند و 
شاهدش آن است كه امروزه كسانى كه اعتقاد به توحيد رااز محمد بن عبدالوهاب و ابن تيميه كرفتهاند نه از ائمه اطهار حككونه به 
تجسيم كرفتار شدهاند. و مقصود از «جنب اللَّه اين است كه جنب در لغت به معناى طاعت است و يذيرفتن ولايت اهل بيت نوعى 
اطاعت خداوند است.(1) و احتمال دارد بهمعنى ناحيه و جانب باشد يعنى اهل بيت همان طرفى هستند كه خداوند امر كرده است به 
رجوع به آن طرف.120) علاوه بر آنكه باب مجاز در كلام عرب شايع و واسع است. 

و اما حديثى كه مى كويد: «انا الاول و انا الآخر و انا الظاهر و انا الباطن».() معناى اين حديث آن است كه حضرت على عليه السلام 
اولين كسى است كه به ييامبر ايمان آورد و آخرين كسى است كه نزد جنازه رسول خدا صلى الله عليه و آله بود و علم ظاهر و باطن 
نزد آن حضرت است.2(8) و عجيب آن است كه آقاى قفارى بهدخوبى مىداند كه مقصود از اين روايات جيست اما تغافل نموده تا به 
اين وسيله بهانهاى براى تكفي ركردن شيعيان بيابد. 

واما حديثى كه آقاى قفارى مىكويد: «باعث لرزش بدن مؤمنان مى كردد يعنى اينكه ائمه عليهم السلام روز قيامت بر عرش 


يرورد كار مى نشينند).(2) ياسخ آن اين است 
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ال «كتاب التوحيد» ص اث «بحارالانوارا ج عل ص اا 

“- . «بحار الانوار» ج 75 ص 7١7‏ 

- . «بحارالانوار) ج 57 ص ١4‏ 

ه- . «بحار الانوارا ج ؟, ص 184: «اما قولى انا الاول فأنا اول من آمن بالله و اسلم, و اما قولى انا الآخر فانا آخر من سيجى على 
النبى صلى الله عليه و آله ثوبه و دفنه» و اما قولى انا الظاهر و الباطن فانا عندى علم الظاهر و الباطن» 
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كه جرا آقاى قفارى از ديدن اين حديث در كتابهاى شيعه مى كويد بدن مؤمنان به لرزه مىافتد در حالىكه عين اين حديث در 
كتابهاى خودشان هست و موجب لرزش بدن وهابيان نشده است؟! وو يا آنكه وهابيان و منجمله آقاى قفارى كتابهاى خودشان 
را نديده و مطالعه نكردهاند؟!. شيخ الاسلام وهابيان ابن تيميه- كه كفتهدهاى او براى آنان جون وحى منزل است و هميشه به سخنان او 
استناد م ىكنند- كفته است: «خداوند بر كرسى - مقصود عرش است- نشسته و در آنجا قسمتى را نيز خالى كذارده كه ييامبر آنجا 
همراه با خداوند بنشيند».10) آيا اين كلام شرك صريح نيست كه ييامبر بر عرش همراه با خدا بنشيند؟ و آيا معناى اين كلام آن 
نيست كه به نظر او خداوند حتى به اندازه عرش نيز نبوده و كوجككتر از آن است؟ و تهى كردن و جا دادن به ييامبر نيز دلالمات 
روشنى بر آن دارد كه ابنتيميه خداوند را جسم مىداند. و اما احاديث اهل سنت در اين موضوع مى كويد: «اخرج ابنجرير عن 
مجاهد فى قوله تعالى عَسى أن يَبِعَتَك رَبك مَقَاماً مَحْمُّودا(؟) قال يجلسه معه على عرشه).() و در حديث ديكرى از ابنعمر نقل 
كرده كه اكير ضحلى الله علية و آله قرمود: وبخلبيه على السرير كو ذو عيديث د يكرق فى كر ونه وبجلسقى عه على السرير) لهو 
در حديث ديكر: بيامبر و ابوبكر و عمر و عثمان و على هزار سال قبل از خلقت آدم نورهايى بر طرف راست عرش خدا بودند.(2) 
جكونه آقاى قفارى اين احاديث را نديده است و بدنش از آنها نلرزيده استء ولى با ديدن يكك حديث در كتابهاى شيعه بدنش 


لرزيده است9؟!. 


.-١‏ تكشف الظنون» ج ا ص 158: «كتاب العرش و صفته لابن تيمية» ذكر فيه أن الله تعالى يجلس على الكرسى و قد أخلى مكاناً 
يقعد معه فيه رسول الله صلى الله عليه و آله» ذكره ابوحيان فى النهر فى قوله سبحانه «وسع كرسيه السموات و الارض» و قال قرأت فى 
كتاب العرش لاحمد بن تيمية ما صورته بخطها 

9- . سوره اسراء: .١07‏ آيه 4لا 

7 . «الدر المنثور» ج ع ص ١98‏ 

ع- . همان مدركك 

ه-. همان مدركك 
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و ثانياً حديث نشستن ائمه عليهم السلام بر عرش در كتابهاى شيعه هيج سندى نداشته و مرسل و غيرقابل اعتماد است.(١)‏ و ثالثا 
اين حديث آنكونه كه در بحارالانوار آمده است جنين است: «فيجلس على العرش ربّنا».(1) و آقاى قفارى اين را در ياورقى تفسير 
عياشى نيز ديده است اما مغرضانه حتى اشارهاى به آن ننموده است. و نككارنده در آثار خود نوشته است كه: مصادر بحارالانوار بايد 
طبق بحار تصحيح شوند نه آنكه بحارالا-نوار طبق آنها. زيرا دقيقترين نسخههاى خطى اين كتابها نزد علا-مه مجلسى بوده 
است.(") سيس آقاى قفارى كفته است: 

«شيعيان برخى از صفات خداوند را به ائمه عليهم السلام نسبت دادهاند مثا علم غيب را بر آنها اثبات م ىكنند و رواياتى در 
اين خصوص نقل كردهاند. ولى اينها درواقع بيان الوهيت ائمه عليهم السلام است. و اين تهمتها را به ائمه نسبت مىدهند و اين 
همان كفر صريح است. آنكاه يس از نقل كلام علامه مجلسى مى كويد اينها كفر و الحاد است و اككر جمله «انا الاول» را توجيه 
مى كنند بايد كلام فرعون كه مى كفت: «انا ربكم الاعلى» را نيز توجيه كنندء و اينجا جاى مجاز نيست زيرا مجاز قرينهاى مىخواهد 
كه از حمل لفظ بر معناى حقيقى انسان را بازدارد و در رواياتى كه نقل كردهاند جه قرينه و مناسبتى وجود دارد. 

علم غيب اختصاص به خداوند دارد و آياتى را بهعنوان شاهد نقل كرده و مى كويد: 

غيب بر دو قسم است: مطلق و مضاف. غيب مطلق اختصاص به خداوند دارد ولى غيب مضاف يعنى آ نجه كه از بعضى از مخلوقين 
غايب است مثل آنجه فرشتكان از عالم فرشتكان باخبرند بدون مردم اين غيب را برخى مىدانند. و ائمه شيعه خودشان اعتراف 


كردهاند كه علم غيب ندارند. و اين روايات آنان متناقص است و اعتقاد به غلوٌ و توهين به اهل بيت در آنان وجود دارد».250) 


5/ ص‎ ١ «بحار الانوار) ج‎ 417١ «تفسير العياشى» ج اء ص‎ .-١ 

86 «بحارالانوار) ج ل ص /67 

- . مقدمه «المعجم المفهرس لالفاظ احاديث بحارالانوار» ج ١‏ ص © 
*-. «اصول مذهب الشيعة الامامية ج 1 ص هءة 
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نقد و بررسى 


آقاى قفارى در اين عبارت بين مسأله علم غيب ائمه عليهم السلام و مسأله مظهر صفات الهى بودن آنان جمع كرده است. در 
حالىكه در بحث قبلى توضيح داده شد كه مقصود از «انا الاول» جيست و كفتيم طبق يكك روايت مراد اولين شخصى است كه ايمان 
آورده است و يا آنكه مظهر اين اسم الهى بودن است و يا آنكه حمل بر مجاز و كنايه مى كردد. 

وهر كلا-مى كه مجاز است احتياج به قرينه صرف از معنى حقيقى و تعيين معناى مجازى دارد و حديثى كه از حضرت على عليه 
السلام نقل كرديم مشتمل بر اين قرينه بود و جون جملهاى كه از فرعون نقل شده قرينه ندارد يس حمل بر معناى حقيقى آن مى شود 


و معناى حقيقى آن نيز كذب و كفراست. 
مساله علم غيب 


آقاى قفارى تصور كرده است كه اثبات علم غيب براى ائمه عليهم السلام يذيرفتن اعتقاد به الوهيت آنان بوده و برخلاف قرآن است 
در حالىكه اثبات علم غيب بر آنان مطابق با قرآن و روايات و دليل عقلى است و هيج ارتباطى به مسأله الوهيت ندارد. توضيح 
آنكه: علم غيب حقيقتاً و مستقلًا ازخداى متعال است و هيج كس از آن خبر ندارد» ولى جايز است اين علم كه بالذات از خداوند 
است به انسانى نيز داده شود كه در اين صورت آن انسان مستقلًا و بالذات علم غيب را ندارد ولى به تعليم الهى ممكن است داراى 
علم غيب كردد. بنابراين علم غيب اكتسابى نيست بلكه موهبتى الهى است كه هر شخصى كه مورد رضايت الهى بود مى تواند از آن 
بهرهمند كردد. 

علم غيب براى ييامبر و اهل بيت عليهم السلام از راه عقل و نقل (آيات و روايات) قابل اثبات است. اما دليل عقلى مى كويد به تجربه 
ثابت شده است كه هر شخصى مى تواند در خواب به برخى از امور غيبى اطلاع يابد و اشكالى ندارد كه در بيدارى نيز همان را 


بدست آورد. همجنانكه دليل عقلى مى كويد صورت جزئيات اين عالم در مبادى عاليه 
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لقن سعه اسة و تقببى السان كامل كه ريعنيه عظير اسماف الى السك سن تزائك به 1ت امون ديك بابد لكو انا ذليل على قر انين 
برخى از آيات دلالت دارند كه علم غيب مخصوص خداوند است(1) و كاهى نفى علم غيب از ييامبر مى كنند.(50) و در مقابل اين 
آيات ث شريفه تعداد ديكرى از آيات قرآن وجود دارد كه اثبات علم غيب براى غير خداوند نموده است.(5) وجه جمع اين آيات آن 
است كه همانند آيات مربوط به وفات و توفى كننده كه كاهى آن را اختصاص به خداوند داده؛ و كاهى براى ملككالموت و كاهى 
براى ساير فرشتكان اثبات كرده است.(8) كه معلوم مى شود همجنانكه توفى كردن اصالة و استقلانًا از خداوند است و ملا-ئكه و 
ملك الموت به اذن خداوند و به تسبيب او اين عمل را انجام مىدهند علم غيب نيز اين كونه است. يس ييامبران از طرف خود علم 


غيب ندارند و به اذن خداوند مىباشد. و به عبارت ديكر انبياء با طبيعت بشرى خود علم غيب ندارند(2) 


١-.ر.كك.‏ ا الاخريات والعوياساجع ؟ ص 580١‏ 
"- . مثل: وَل عَعبُ السَمَوَاتِ وَالََرْض) ا سوره نحل: 18» آيه /الا. 
وعِنْدَه مات اليب لََعْلمَُا نا هوه سوره انعام: ع آيه 9ه. 
ا ري 0 ) سوره آلعمران: ”2 آيه ه 
مكل مثل: اقل لَبَعْلمُ مَنْ فى السَمَوَاتٍ وَالََرْض الْمَيبَ إِنَا اله سوره نمل» 77 آيه اع 
ل ول كم يني حَرَائنُ اللَِّ وََا أَعلَمُ الَْتَ سوره انعام» ع» آيه .5٠‏ 
«وَلَوْ كنت أَعْلَمُ الب لَاسْتكتوتٌ مِنْ الَْيِر وَمَا مَسَيِى ) سوره اعراف: لا آيه .١18/4‏ 
هن ماحنْتُ بذعا من الول وما أذرى مامُفْلُ بى ولا كمه سوره الحقاف: 59 آيه + 
+ طئل: الع اليب قلاجطوز على عد أعداً إلا مق ادكضّى وق وشول) سوره تعن 3/6 آليه 08 
«تلك مِن أَنْبَء الْغيِب تُوحِيها ليك سوره هود: 01١‏ آيه 4" 
ذلك بِنْ أثباء اليب نُوحيه إليكك؛ سوره آلعمران: “ل آيهعع. 
وك م بم تَكلونَ وما َدَّحِرُوتَ فى ييُوتكم ) سوره آلعمران: "ا آيه 89. 
اقَالَ لَايَأْتِيكمَا طَعَاءٌ م ُرََاِهِ ناكما يكأويله) سوره بوسف: 37 آيه /39. 
«وَمَا كَانَ الله كع عَلَى الْغِب وَلَكنّ الله يَجتبى مِنْ رُسْلِهِ مَنْ يَشَّاُ سوره آلعمران: "0 آيه ١04‏ 
ه- . ر. كك. سوره زمر: 238 آيه 87 و سوره انعام: ©) آيه 2١‏ و سوره سجده: 25 آيه ١١‏ 
درا نورقل شيكاة زقى هل كنت إلا دقرا رشو الدسووة اسراف ال بد فر 
دقل إننا الأقاث علد اللد وإتما أنا كذ شيك سور عتكوفه فلو أيه 3٠‏ 


ما كان لِرَسُولِ أن يَأَنَى بِآيَدُ إلا بِإِذْن الله سوره غافر: 05٠‏ آيه ٠/8‏ 
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ولى با تعليم الهى و با نورانيت خود آزرا به اذن خداوند مىدانند؛ مردم آن زمان تصور مى كردند كه هر كس ييامبر است بايد 
داراى قدرت مطلقه باشد و خودش همه جيز را بداند ييامبر طبق قرآن به آنان فرمود كه من نمىدانم كه با من جككونه رفتار مى شود 
يعنى من خودم از ناحيه خود جيزى ندارم. و وقتى طبق آيه سوره جن ثابت شد كه هر كس مورد رضايت خداوند بود مى تواند علم 
غيب داشته باشد مىتوان ادعا كرد كه ائمه عليهم السلام نيز مورد رضايت الهى هستند و لذا داراى علم غيب هستند و اكر كسى 
بكويد آنجه اين آيه بر آن دلالت دارد اين است كه آن شخص مورد رضايت بايد رسول باشد و شامل غير رسول نمى شود در اين 
صورت مى كوييم وقتى آن عمومى كه مى كويد غير خداوند كسى علم غيب را ندارد قابل تخصيص باشد و يكك مورد استثناء داشته 
باشل ساير موارة #خصيض و امتتاء تيز با ذليل ذيكر تجابز اسث: 

و اما رواياتى كه دلالت بر ثبوت علم غيب بر ييامبر و ائمه عليهم السلام دارند بسيار زياد است و در اصول كافى بابى وجود دارد با 
عنوان «انَّ الائمه عليهم السلام اذا شاؤا ان علموا اعلموا»(1١)‏ و مقصود آن است كه ائمه عليهم السلام به حسب بدن عنصرى خود و 
بالاستقلال علم غيب ندارند ولى به حسب نورانيت خود و به تعليم و الهام الهى همه جيز را مىدانند و آنان هركاه اتصال به آن 
نورانيت خود داشته باشند همه جيز را مىفهمند ولى وقتى كه با آن اتصال نداشته باشند همانند ساير مردم مى باشند. رواياتى كه 
دلالت دارند بر آنكه ييامبر خبر از حوادث مستقبل داده است فوق حدّ احصاء است و اينها علم غيب است كه آن حضرت بهتوسط 
تعليم الهى بدست آورده است. 

ولى ازاين كلام جنين برداشت نمىشود كه ممكن است ائمه عليهم السلام با تعليم الهى تمام علم غيب را بددست آورندء زيرا 
خداوند يكك «اسم مستآثر» دارد كه غير از خداوند هيج كس از آن خبر ندارد واين اسم جون هيج مظهرى ندارد و هميشه غيب 
محض است و هيج كونه تعتّنى ندارد هيج كدام از بيامبران و فرشتكان نيز از آن خبر ندارند. 


همجنانكه ممكن است كفته شود تعيين تاريخ دقيق قيامت نيز جنين است. 


156/8 «اصول كافى)» ج َك ص‎ .-١ 
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نتيجه اين بحث آن است كه جون تنها خداوند موجودى است كه نامحدود است و احاطه به تمام اشياء دارد يس تنها علم غيب را او 
مى داند و غير خداوند جون محيط به تمام هستى نيستند نمى توانند علم غيب داشته باشند, اما اشكالى ندارد كه خداوند 1 كاهى از 
برخى امور غيبى را به برخى از ييامبران و ائمه عليهم السلام داده باشد. 

اكر در بعضى روايات شيعه نفى علم غيب از ائمه كرده است به جهت اين است كه آنان با توجه به جنبه بشرى و عنصرى و اين 
دنيايى خود علم غيب ندارند و همانند مردمند و يا به جهت ذات خودشان و مستقلًا علم غيب ندارند ولى به جهت نورانيت آنان و 
جنبه ملكوتى آنان و با تعليم ييامبر و اذن الهى داراى علم غيب مى باشند و هيج تناقصى در روايات وجود ندارد. 

با بيانى كه كذشت معلوم شد كه اعتقاد به علم غيب براى ائمه عليهم السلام هركز مساوى با غلوٌ يا اثبات الوهيت بر آنان نمىباشدء 
الج رادج ارح رو ا ادر ارو 1 رو ل لإا اا عو تبي اكب امار ا ا اا 
مرحوم ميرزا حبيب اللّه خويى بس از ذكر آيه شريفه: إنَّ الله عِنْدَهُ عِلْمُ السَاعَدُ وَيَرلُ الْعَِتَ ويا م تنا فى السام وتنا تَدْرى تَفْسٌ مَاذًا 
ري ا ا تذرى نَفْسٌ بأَىٌّ أرض موت إِنَّ الله عَلِيمٌ حَبير(1) مى كويد: «وجه جمع ادلهاى كه اثبات علم غيب بر انبياء و ائمه 
عليهم السلام كرده با ادلهاى كه نفى علم غيب از آنان نموده اين است كه: -١‏ علم غيب استقلالى و بالذات از خداوند است ولى 
انبياء و ائمه عليهم السلام بدواسطه فيض و لطف الهى و با استفاده و الهام از خداوند دارند. -١‏ علمى كه غيب عند الكل است كه به 
آن علم مكفوف كويند مخصوص خدا است ولى علمى كه نزد برخى غيب و نزد برخى شهادت است و به آن علم مبذول مى كويند 
نزد ائمه عليهم السلام وجود دارد. "1- ينج موردى كه در آيه شريفه ذكر شده اختصاص به خداوند دارد و ساير موارد غيب را ائمه 
عليهم السلام نيز مىدانند1(.0) شاهد آنكه كفته شد ائمه عليهم السلام بوصورت استقلالى علم غيب ندارند ولى به تعليم 


.-١‏ سوره لقمان: ا آيه ع 


- . «منهاج البراعة) ج لك ص 5١7١‏ 
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ص : /7/1 

الهى آن را بهددست مى آورند رواياتى است كه مى كويد: «انْ الامام اذا اراد أن يعلم شيثاً اعلمه الله تعالى به(1) كه علم غيب توسط 
خداوند به آنان تعليم مىشود. يس رواياتى كه نفى علم غيب از آنان كرده است يا براى نفى احتمال ربوبيت آنان است و براى 
اينكه مردم اعتقاد به الوهيت ائمه بيدا نكنند ويا براى آن است كه به مردم بفهمانند كه ائمه نيز تحت تدبير الهى قرار داشته و 
خداوند احاطه به آنان نيز دارد. 

اين احتمال نيز وجود دارد كه كفته شود: معصومين عليهم السلام دو نوع علم دارند: يك علم ظاهرى كه براساس ظواهر و اسباب 
عادى بددست مىآيد و ديكرى علم باطنى يا غيبى. آنان عليهم السلام در كارهاى عادى و روزمره خود از علم ظاهرى استفاده 
مى كنند و در بيان احكام شرعى از علم غيب بهره مى كيرند. يس آنان كرجه همهجيز را با علم غيب خود مىدانند ولى علمى را كه 
در اختيار دارند اظهار ننموده و بوصورت عادى و طبق اسباب و مسببات معمولى با مردم برخورد مى كنند» و به اخبار مردم و نامه و 
مشاهدات و ... اعتماد مى كنند بنابراين ظواهر اعمال آنان طبق همان علم عادى است و جه بسا جيزى را سؤال مى كنند يا اظهار 
نداشتن آن را مى كنند ولى اين دليل بر علم غيب نداشتن نيست. 

و اما عقيده وهابيان درباره علم غيب اين است كه ابنباز مى كويد: «اعتقاد به علم غيب براى هر شخصى باعث خروج انسان از اسلام 
مى كردداء(1) «ييامبر صلى الله عليه و آله علم غيب ندارد»»(0) «و هر كس معتقد باشد كه امام حسين يا حضرت على عليه السلام 
علم غيب دارند او به اجماع اهل علم كافر است0.() آنجه را ايشان ادعا كرده است و به اجماع اهل علم نسبت داده است عقيده 
شخصى اوست و اين روش وهابيان است كه عقيده خودشان را مى كويند اجماع اهل علم يا اجماع مسلمانان است و اكر تمام 
مسلمانان برخلاف نظر آنان باشند نظر آنان را به كفر نسبت مىدهند. بهتر بود آقاى قفارى و آقاى ابن باز كتابهاى 


/ «اصول كافى)» ج اص 7٠ح و «بحار الانوار) ج لزدة ص‎ .-١ 
ص ع8‎ ١ (مجموع فتاوى و مقالاات متنوعة) ج "2 صص ”كل حل 0ج 7 ص اج‎ . -"١ 
/ همان مدركك. ج " ص‎ . 


. همان مدركك. ج ١‏ ص ذا 
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ص: 11 


خودشان را مىديدند كه رهبرانشان نيز كفتهاند آيه 6 آل عمران و آيه 7" سوره جن دلا-لت دارند كه ييامبران علم غيب 
دارند.(1) و ابن كثير كه از دوستان صميمى ابن تيميه است در كتاب خود فصل مشبعى درباره خبرهاى غيبى ييامبر اكرم صلى الله 
علندؤ آله ارح امه باللا فشر راق و غلفه طاطنا ىدر كنعاند يذ شريفطة امكف يها تاكلون و .بالط ولاات عبر ع دار دير 
آنكه حضرت عيسى خبر غيبى مىداده است. 


075 ص‎ ١ «عقيدة الشيخ محمد بن عبدالوهاب» ج‎ .-١ 
51١ 707 10" «البدايةُ و النهاية) ج ع صص‎ . -" 


ل 1 نْ: آنه ؛؟ «الد (( 2 ؛ «المدز أن» ( 
. سوره العمران: "2 يه 84؛ «التفسير الكبير) ج *؛ ص 774؛ «الميزان» ج *؛ ص 718 


فصل ههارم: ادعاى تحريف قرآن براى اثبات مذهب تعطيل مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع لإ أ ماع13 6. الا لالالالا صفحه ولمعا از رعزهم 


ص 584 
فصل جهارم: ادعاى تحريف قرآن براى اثبات مذهب تعطيل 


دراين فصل آقاى قفارى ضمن توهين و افتراءات فراوان به مذاهب شيعه ادعا كرده است كه شيعيان براى اثبات تعطيلى و نفى 
صفات خداوند از او آيات شريفه قرآن را تحريف كردهاند و تثها دو مثال براى ادعاى خود ذكر كرذه اسث اول حديثى كه 
مى كويد آيه شريفه: إلا أن بَأتِتِهُْ الله فى طُلّل(1) را فرموده: الَا أن يأتيهم الل بالملائكة فى ظلل. بوده است و حديثى كه مى كويد 
ثيه كل شه مالك إِنَ وَجْهَهُ(!) اين كونه و است كه كل شىء هالكك الا دينه.() ياسخ: 

اولما صرف وجود يكك روايت در منابع روايى دليل بر صحت و درستى و اعتقاد به مضمون آن نيست. ثانياً اين روايات دلالتى بر 
تحريف قرآن نداشته و تنها دلالت م ىكنند كه تفسير آيه ويا تأويل آن جنين است. حديث اول مى كويد جون خداوند همه جا 
حضور داشته و خداوند جسم نيست يس مراد از آمدن خداوند اين است كه خداوند فرشتكان را بياورد. و حديث دوم نيز مى كويد 


جون خداوند جسم نيست يس وجه ندارد و بايد مراد از وجه در آيه دين باشد. 


5٠١ سوره بقره: 7 آيه‎ .-١ 
75/ سوره قصص: 2738 آيه‎ .-” 
0 «اصول مذهب الشيعةٌ الامامية» ج ره ص‎ . -" 


فصل ههارم: ادعاى تحريف قرآن براى اثبات مذهب تعطيل مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاع لإ أ ماع13ات. الالالالالا صفحه بمعا از لعزم 


ص: 59٠١‏ 
يكى از شواهد روشن براى مغرض بودن آقاى قفارى آن است كه وى در اين فصل كه تنها دو حديث نقل كرده است حديث اول 
رااز كتاب توحيد صدوق نقل كرده است و حديث دوم رااز احتجاج طبرسى. با اين كه حديث دوم نيز در توحيد صدوق وجود 
دارد و توحيد صدوق معتبرتر و قديمىتر از كتاب احتجاج است و حديث در توحيد اين كونه است: «انّ الله عز و جل اعظم من ان 
يوش الوه و لكق بعاد كل شه هالك الاديسه:(3ا و عمائكرقه كه روشى انيت ابن حديك صرحا من كويد معنا آنه شرقه 
اين است كه هر جيزى هلاكك استث مكر دين خمدا. و جون آقاى قفارى با اين حديث نمى توانسته است نسبت كفر به شيعه دهد با 
اي نكه اين حديث را ديده است ولى به كتاب غير معتبر احتجاج ارجاع داده است كه آنجا مى كويد: «انّما انزلت.(1) و عجيبتر آن 
است كه آقاى قفارى صدر و ذيل اين حديث را حذف كرده است تا بتواند حديث را تحريف كند» صدر حديث جنين است: 
«سأنبئكك بتأويل ما سألت عنه)() يس معلوم مىشود كه آنجه دراين حديث آمده است تأويل قرآن است نه تنزيل و در همين 


حديث تصريح شده كه تأويل غير از تنزيل است.50) 


١ «كتاب التوحيد» شيخ صدوق» ص‎ .-١ 
«الاحتجاج) ج ع ص وخر‎ 0 
همان مد رك ص دار‎ . -* 


. همان مد ركك. ص ذرا 


بخش ينجم: ايمان و اركان آن 


ص: ادحاو 


بخش ينجم: ايمان واركان آن 


اشاره 


فصل اول: ايمان و اركان آن 


فصل دوم: اركان ايمان 


مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 07مء. لاع لإأماع3حدات. الالالالانا 


صفحه لامعل از ارعزهت 


بخش ينجم: ايمان و اركان آن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 07امء.لاعل/إأماع3دات. الالائالانا صفحه رمعا از لعزم 


ص: 17و 


فصل اول: ايمان مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاع/إأ ماع13 ت. الالالالاا صفحه ومعا از رعزهم 
ص رار 


فصل اول: ايمان 
اشاره 


ابتدا به بررسى «مفهوم ايمان» از نظر شيعه يرداخته و سيس به سخنان آقاى قفارى و اتهاماتى كه به شيعه روا داشته است مىيردازيم. 
انان دواع سس لاير3 و اشهان دعر دروي نات قر شا سين معن اقرش كان رق سيف ا بلاوق الك 
ِمُؤْمِنِ َنَال؟) يعنى تو تصديق ند ىكتى :و باون دار سيقت زا كه سا ع ى كو وه و فين آله يؤمثرق بلجت والطاغرت 0 يحت 
تصديق مى كنند و باور دارند سخنان كاهنان و ساحران را.60) و اين كلمه ايمان» در شرع نقل بيدا كرده است به معنايى خاص و 
محدود شده است علامه حلى فرموده: «ايمان در لغت تصديق باشد ولى در شرع به تصديق به خدا و رسول و آنجه معلوم باشد كه 
آن حضرت آورده نقل ييدا كرده است).(02) و مقصود از تصديق» صرف علم نيست بلكه مراد باور قلبى و عقد قلب استء زيرا علم 
كار عقل است و ايمان و اعتقاد مربوط به دل است. 


مرحوم خواجكى شيرازى كويد: «تصديق يعنى كرويدن دل به حقيت هر جه يبامبر صلى الله عليه و آله به 


"١17/١ «صحاح اللغة) ج ص‎ .-١ 
١ا/ سوره يوسفئ: 217 آيه‎ . -1 

#- . سوره نساء: 8. آيه 0١‏ 

عدار كك. «سرمايه ايمان» ص ١758‏ 


ه- . «انوار الملكوت فى شرح فص الياقوت» ص ١74‏ 


فصل اول: ايمان مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء.طع/إأماعةطات6. الالثالانا صفحه ١اعا‏ از لعزم 


ص: ع وم 
آن مبعوث شده و معلوم باشد به بديهه كه بيغمبر آن را آورده است مثل وجوب صلوات خمس و تحريم خمر و امثال اين» از براى 
آنكه از مجموع آيات و روايات و احاديث معلوم شده كه ايمان فعل قلب است و بسء و مناط و مدار ايمان بر تصديق يقينى قلبى 
است).(1) واما نقش عمل در ايمان: در حديث معروفى آمده است كه: «ايمان اعتقاد به دل» و اقرار به زبان» و عمل به اركان 
است1(.0) و مسلمانان به بحث يرداختهاند كه رابطه ايمان با عمل جكونه است. و جون خوارج راه افراط بيش كرفته و كفتند هر 
كس عمل ندارد و فسقى را انجام دهد كافر مى كردد يعنى عمل جزء ايمان است و با انتفاى عمل ايمان نيز فوت مى كردد 
عكس العمل كار آنان اين بود كه مرجئه راه تفريط را بيش كرفته و كفتند ايمان فقط مربوط به دل است و عمل هيج نقشى در آن 
ندارد. از نظر شيعه ايمان كار قلب است زيرا در قرآن كريم ايمان به قلب نسبت داده شده است مثل وَقَلبه مُطْمَئْنٌ بالْإِيم ان:90) 
وليك كب فى قُنُوبهمْ الْإيتّ اد»() وَلَمًا َدْخُلْ الْإيمانٌ فى قُلوبكُه(ه) و از بعضى از آيات شريفه استفاده مىشود كه ايمان با 
معصيت قابل جمع است مثل: 

َإِنْ طَائعَتَانٍ مِنْ الْمَؤِْنينَ اقتدلُواء(ع) يا بها الَِّينَ آمنُوا كت عَلَيكمْ الْقِصَاصٌ فِى الْقَعلَى (/0 الَّذِينَ آمَنُوا وََمْ يَلِْسُوا إِيمَائَهع بطلْمله) 
و ودر آناك عباري كلح رمال | الع داك خطف نر اناق شاه بك ظاغرى ططق اتسان ما دحك معطو نتن مر ليا 
دارد» يس عمل صالح عين ايمان نيست. بنابراين عمل جزء ايمان نيز نيست ولى آيا شرط آن است يا خير؟ بهتر آن است كه كفته 


شود ايمان بر دو قسم است 


١/17 «النظامية فى مذهب الاماميه» ص‎ . -١ 
182 «معانى الاخبار)»ء ص‎ . -" 

#فر ريو كيدل 8 اد 2 

اد يواوه تعادال اق د 7 

قد نوو عع لقي عقن ابيع 

ل لواو سم ال ف به 

لا-. سوره بقره: 27 آيه ١17/8‏ 


8- . سوره انعام: 22 آيه ,م 


فصل اول: ايمان مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ١اعا‏ از لعزم 


ص : هوم 
«ايمان حقيقى». «ايمان كمالى).0١)‏ مقصود از ايمان حقيقى اصل اعتقاد به خدا است يعنى يابين ترين درجه ايمان و عمل در اين 
ايمان نقش ندارد. بله اقرار به زبان شرط اجراى احكام ايمان بر جنين شخصى است. و اما ايمان كمالى يعنى درجات بالاى ايمان. 
وروشن است كه عمل در جنين ايمانى نقش دارد. به همين جهت مىتوان كفت اصل اين بحث كه آيا عمل در ايمان نقش دارد يا 
خير يكك بحث و اختلاف لفظى است زيرا اكر ايمان به معنى تصديق قلبى و اصل اعتقاد به خدا باشد عمل در آن تأثيرى ندارد» و با 
نبود عمل ضررى به اين ايمان وارد نمىشود- بله ممكن است سست شود اما از بين نمىرود- و ايمان به معنى درجات بالاى آن و 
عمل به طاعات روشن است كه تلازم با عمل دارد. 

و احاديثى كه مى كويند عمل جزء ايمان است(1) نيز بايد بر همين معنا حمل شوند كرجه شهيد ثانى فرموده: «اين احاديث يا سند 
درستى ندارند و يا دلالت آنها بر مدعا تمام نيست).(1) وجه جمعى كه ذكر شد از كلمات مرحوم اردبيلى استفاده مى شود.(5) 
علامه طباطبايى در اينجا تفصيلى را ملتزم شده است كه آن را در كلمات ديكران نيافتم» وى فرموده است: «ايمان كرجه با عصيان از 
بعض لوازم قابل جمع است ولى با عصيان تمامى لوازم قابل جمع نيست. زيرا ايمان يعنى اذعان و تصديق به شىء به اينكه لوازم آن 
را ملتزم شود و لذا قرآن هميشه ايمان را با عمل صالح توأم ذكر مىكند. 

و صرف اعتقاد به جيزى ايمان نيست مككر با التزام به لوازم و آثار آن. جون ايمان يعنى علم به شىء با سكون و اطمينان به آن» واين 
سكون منفك از التزام به لوازم آن نيست ولى علم قابل انفكاكك است».(8) به هر حال ايمان از ريشه امن به معنى سكون و اطميئان 
و آرامش نفس استء يعنى جيزى كه سبب خوف و ناراحتى را ندارد» واين آرامش در صورتى است كه التزام عملى نيز داشته 
باشد يس ايمان با انجام تمام معاصى و تركك تمام 


.-١‏ آنكونه كه شهيد ثانى فرموده است. ر. كك. «حقايق الايمان» ص 8ه 
"- . «معانى الاخبار) ص 182 

. همان مدرككث. ص // 

6 . «زيدةٌ البيان» ص 4؛ «قاموس البحرين» ص 71١7”‏ 

6-. «الميزان» ج 6 ص ” 


فصل اول: ايمان مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه نااعز از لعزم 


ص: 57948 

واجبات قابل جمع نيست زيرا جنين اعتقادى هيج آرامش نمى آورد ولى اكر كسى بعضى از كناهان را انجام دهد و نسبت به برخى 
ديكر مقئد به تركك باشد او داراى ايمان است. 

علاوه بر آنكه جون ايمان دقيقاً مترادف با علم نيست يس بايد اين باور قلبى التزام عملى باشد نه صرف دانستن و علم عقلى؛ بدون 
از آنجه كذشت معلوم شد كه ايمان عبارتست از اعتقاد صحيح و تصديق و باور قلبى به آنجه ييامبر آورده است. و بهنظر علامه 
طباطبايى بايد اين اعتقاد همراه با التزام عملى باشد كرجه لازم نيست التزام عملى به تمام دستورات دين باشد. واككر كسى اعتقاد 
ندارد اما اقرار دارد او منافق استء و كسى كه نه اعتقاد دارد و نه اقرار او كافر استء و كسى كه اعتقاد و اقرار دارد اما عملى ندارد 
او فاسق استء و امااكر كسى اعتقاد داشت ولى عملى نداشت ظاهر كلام خواجه و علامه حلى آن است كه او ايمان ندارد زيرا 
ايمان مركب است از اعتقاد قلبى و اقرار به زبان.(1) ولى بهنظر ما اقرار به زبان جزء ايمان نيست بلكه شرط اجراى احكام ايمان بر 
هر شخصى آن است كه اقرار به زبان داشته باشد. علاوه بر آنكه ممكن است شخصى بر اثر تقيه و هر ضرورت ديككرى نتواند اقرار 
كند در حالىكه ايمان قلبى را دارد. و مرحوم فاضل مقداد فرموده: اقرار به زبان كاشف از تصديق قلبى و عمل به اركان ثمره آن 
تصديق است.(71) و جون در ايمان لازم است اعتقاد به تمام آنجه كه ييامبر صلى الله عليه و آله آورده است باشد و نمىتوان آنرا 
تجزيه نموده و برخى از سخنان ييامبر صلى الله عليه و آله را قبول داشت بدون بعضى ديكر و يكى از مهمترين امورى كه ييامبر 
صلى الله عليه و آله از نزد خداوند آورده است مسأله امامت است يس يكى از اجزاى ايمان اعتقاد به امامت و ولايت ائمه اثناعشر 
است و بدون جنين عقيدهاى اصل ايمان نيز منتفى مى كردد. 

مرحوم كاشف الغطاء فرموده است: «اسلام و ايمان مترادف بوده و به معنى اعتقاد به توحيد و نبوت و معاد و عمل به اركان ينج كانه 


اسلام: نماز و روزه» وزكات وحج 


558 «كشف المراد» ص‎ .-١ 
6٠ «اللوامع الالهية فى المباحث الكلامية) ص‎ . -" 


مسأله اول: مفهوم ايمان نزد شيعه مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17م2. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفمحه طاعز از لعزم 


ص: 7917 

و جهاد مىباشند. بنابراين دين مركب از علم و عمل است. و شيعه علاوه بر امور فوق اعتقاد به امامت را نيز اضافه كردهاند يعنى بايد 
اعتقاد داشته باشد كه امامت منصبى الهى است و امام همان وظايف نبوت را دارد ولى به امام وحى نمى شود و امام احكام را از 
بيامبر مى كيرد بيامبر از خدا خبر مىدهد و امام از ييامبر خبر مىدهد. و اككر كسى اعتقاد به امامت داشته باشد او نزد شيعه مؤمن به 
معناى اخص است ولى اكر اعتقاد به امامت نباشد ولى ساير اصول و اركان را قبول داشته باشد او مسلمان و مؤمن به معناى اعم 
است و تمام احكام اسلام از قبيل احترام مال و عرض و جان را دارد و هركز كسى با عدم اعتقاد به امامت از اسلام خارج نمى شود 
يس در دنيا تمام مسلمانان مساوى هستند اما در آخرت اثر امامت آن است كه درجات و منازل آنان در بهشت متفاوت است0.(١)‏ 
اكنون يس از اين مقدمه به بررسى سخنان آقاى قفارى مىيردازيم. 


وى در بحث از ايمان و وعده و وعيدء ينج مسأله عنوان كرده است. 
مسأله اول: مفهوم ايمان نزد شيعه 
اشاره 


آقاى قفارى مى كو يد: 
«شيعيان ايمان به ائمه اثناعشر عليهم السلام راداخل مفهوم ايمان دانسته و بلكه ايمان را همان قرار دادهاند. و معتقدند ثواب در 


آخرت بر ايمان است نه اسلام» و آيه /1 سوره بقره را به ايمان به ائمه خود تفسير كردهاند».750) 


نقد و بررسى 


با توجه به آيه شريفه قَالَتْ الأعْرَابُ آنا قل لَمْ تُوْمِنُوا وَلكنْ قُولُوا أ كَمنَال) معلوم مى شود كه اسلام با ايمان تفاوت دارد» و در 


آيات شريفه و روايات كاهى كلمه 


.-١‏ «اصل الشيعة واصولها» صص 5412ل با تلخيص 
- «اصول مذهب الشيعة الامامية» جَ إل ص "لام 


''- . سوره حجرات: 9ع آيه ١‏ 


مسأله اول: مفهوم ايمان نزد شيعه مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. لاعلا أماع3دات. الالالالانا صفمحه عزاعا از لعزم 


ص: /79 

اسلام و ايمان مترادف بهكار مىروند و كاهى به معناى ديكرى كه اخص است. و جون اسلام هما نكونه كه آقاى قفارى نقل كرده 
است اقرار ظاهرى به شهادتين است» و روشن است كه جنين اقرار ظاهرى نمى تواند ملاكك ثواب و عقاب اخروى باشدء زيرا شايد 
كسى بدون هيج عملى جنين اقرارى داشته باشد. اين اقرار تنها باعث حفظ خون مى كردد و احكام ظاهرى اسلام براو مترتب 
مى شود اما ثواب اخروى مترتب بر اعتقاد قلبى است كه همان ايمان است. و جون بهنظر شيعه مسأله امامت از مهمترين دستوراتى 
است كه ييامبر صلى الله عليه و آله از طرف خداوند آورده است و بايد هر شخص مسلمانى به تمام آنجه ييامبر آورده است اعتقاد 
داشته باشد تا مؤمن بر او صدق نمايد لذا اعتقاد به امامت ائمه عليهم السلام را جزء ايمان قرار دادهاند. 

واما آيه شريفه فَإِنْ آمَنُوا بمثْل مَا آمَتُمْ به فقَدْ امتَدَوالا) آقاى قفارى مى كويد: «شيعيان اين آيه را اين كونه تفسير كردهاند كه اكر 
مردم ايمان آوردند به مثل آنجه شما به آن ايمان آوردهايد يعنى به على و فاطمه و حسن و حسين و ساير امامان عليهم السلام 
.رو مدرك حديثى كه بر آن دلالت دارد كتاب كافى است.(*) و ساير كتابها جون تفسير صافى و البرهان از آن كرفتهاند. و 
آقاق قفار كه معيو يدود 21 العقول مر هه م كر دن انشعا عمذا مر ]ةقر نحط 3ك ذاه اك واو اتغلايه لين اموق اسقة 
«اين حديث از نظر سندى مجهول است و تفسير آيه آن است كه اكر بنىاسرائيل ايمان آورند همانند ايمان شماء هدايت مىيابند. و 
تأويل آيه- نه تفسير آن- اين است كه خطاب به مردم موجود در زمان رسول خدا ويس از آن باشد ...)6(2) و تفسير آيه آن است 
كه اكر بنىاسرائيل ايمان آورند به آنجه شما مسلمانان به آن ايمان آوردهايد از توحيد و رسالت هدايت خواهند يافت.(0) 


ال سور ا 

"- . «اصول مذهب الشيعة الامامية» ج ؟ ص ١/ام‏ 
"- . «اصول كافى)» ج ١‏ ص 6ح عا 

ع . «مرآة العقول» ج ص 7١‏ 


ه.ر.ك. «مجمع البيان) ج ك3 ص ١‏ 


مسأله دوم: شهادت ثالثه مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع /إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ماع از عزن 
ص : 4و8 

مسأله دوم: شهادت ثالثه 

اشاره 


آقاى قفارى مى كويد: 

تحاف عله نعود ملجاروولن لكر نعو نيان قود قراو واف تاوذ كان نو وس فيان تكرار من او وير اف م 1 
اموات نيز اين شهادت را تلقين مى كنند» و جون اين شهادت را جزء ايمان قرار دادهاند خود اين دليل بر بطلان مذهب آنان است. 
زيرا جيزى است كه در قرآن و روايات نيامده استء و لذا ابنتيميه كفته است اين كلام كه شيعيان مى كويند امامت مهمترين مسأله 
عين حال منكر آن هستند زيرا هر يرجمى كه قبل از قيام مهدى (عج) باشد را يرجم جاهليت مىدانند علاوه بر آنكه صرف اعتقاد 


بدون عمل جه سودى دارد؟!210.0 


نقد و بررسى 


شهادت ثالثه «اشهد انّ علياً ولى الل از شعار شيعيان است كه آن را در اذان و مواقع مختلف تكرار م ىكنندء و همه شيعيان نيز اين را 
قبول دارند كه شهادت ثالثه جزء اذان نيست و نبايد به قصد جزئيت كفته شود و تنها بهعنوان ذكر در اذان و به قصد رجاء كفته 
ع اتوفويو كقح 1 ستعدب ترينة. يلك ون ابره [الألسارر انق تكراز كروق حير كد عن اسك قينا از امورق 'اسق كة امير 
اكرم صلى الله عليه و آله از طرف خداى متعال آورده است نه تنها اشكالى ندارد بلكه از كمال ايمان است بله اين جمله جزء فصول 
اذان نيست. و اككر آقاى قفارى ادعا م ىكند كه شهادت ثالثه در قرآن و روايات نيامده است ياسخش اين است كه ساير فصول اذان 


نيز در قرآن مجيد نيامدهاند. و اما در روايات مسأله ولايت 


.-١‏ «اصول مذهب الشيعة الامامية؛ ج 1 ص /ا 
؟- . رساله «كلمات الاعلام حول الشهادة الثالثة)» جاب شده در كتاب «ده رساله)» ص ”758 كلمات بيش از نود نفر از فقهاى شيعه را 


در اين مسأله نقل كرده است 


مسأله سوه: ارجاء يا تأخير عمل مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. اع لإأماع3جات. الالثالنا صفحه باعا از لعزم 


ص: 66١‏ 
اميرالمؤمنين عليه السلام فوق حدٌ تواتر آمده است, علاوه بر آنكه خود آقاى قفارى در اذان «الصلاه خير من النوم» را مى كويد كه 
در زمان ييامبر اكرم جنين جيزى وجود نداشته است. و اما آنجه را كه از ابن تيميه نقل كرده كه هر كس امامت را مهمترين مطلب 
دين قرار دهد كافر مى كردد ياسخش اين است كه ايمان به خدا و رسول براى تحقق و يديدآ مدن اصل ايمان مىباشند» و يس از 
آنكه ايمان- به معنى اعم- محقق شد مهمترين جيزى كه در دين وجود دارد مسأله امامت است. يكى از اشتباهات بزركك آقاى 
قفارى آن است كه مى كويد: «شيعيان كه طرفدار امامت هستند در عين حال منكر آن هستند زيرا هر يرجمى كه قبل از قيام مهدى 
(عج) باشد را يرجم جاهليت مىدانند» كويا آقاى قفارى خيال كرده است كه شيعيان معتقد به ضرورت وجود امام هستند و امامت 
هر فاسق و فاجرى را بايد قبول داشته باشند و جون طرفدار امامت هستند يس بايد طرفدار بنىاميه و بنىعباس و ... باشند» در 
حالى كه شيعيان معتقد به ضرورت وجود امام معصوم هستند و هر يرجم امام معصوم و هر كس نايب امام باشد را قبول دارند. و اما 
مسأل كاله عتروك عقيدة يذو عم ول انعد مور رومس قزان ختوائقق كر نك و قعل دايعا اين كه د كر جه توة كديع فا افيه 
واعتقاد به امامت آنان ارزش و موجب كرامت است و عمل به دستورات آنان كرامتى بالاتر است. روشن است كه مسلمانى كه 
عقيده صحيحى دارد هر جند عمل نداشته باشد بهتر است از كسى كه حتى آن عقيده را نيز ندارد» كرجه بهتر آن است كه مسلمان 


علاوه بر عقيده به تمام دستورات شرع نيز عمل نمايند. 
عنالة وف ارجا جا تالخ غدل 
اشاره 


آقاى قفارى مىكويد: 

«شيعيان جون ايمان را همان اقرار به ائمه اثناعشر مىدانند يبس نفس اين عقيده بهنظر آنان براى دخول در بهشت كافى است و لذا 
بيرو مذهب مرجئه شدهاند. و در روايات آنان آمده است كه با وجود ايمان- حب ائمه- هيج كناهى با آن ضرر ندارد. 

واكر محبت ائمه كافى است يس ديكر قاعده لطف و اثبات امامت جه سودى دارد واين سخنان همديكر را نقض مى كنند. و تنها 


فرق شيعه با مرجئه آن است كه مرجئه 


نقد 9 بررسى مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 10مء. لاعلا أ ماع13 0. الالالالالا صفحه /اعا از معام 


ص: 680١‏ 
مى كويند ايمان يعنى معرفت خداوند ولى شيعيان مى كويند ايمان يعنى معرفت يا محبت امام.- و يس از نقل برخى از روايات 
مربوط به حبّ ائمه عليهم السلام مى كويد:- بنابراين اكر شرط دخول بهشت حب على عليه السلام است يس قرآن موجب كمراهى 
مردم شده است كه آن را بيان نكرده استء و حِككُونه است كه حب خدا و رسول موجب نجات از عذاب نيست ولى حبٌ على عليه 
السلام موجب نجات استء بلكه اين اعتقاد آنان خلاف آيه شريفه مَنْ يَعْمَلُ سُوءاً بْجْرّ به است و خلاف عقائد خودشان نيز هست 
زيرا اكر شيعهاى كناه كند و خداوند او را عقاب نكند يس خداوند تركك واجب نموده است. و خلاف روايات خودشان نيز هست 
زيرا ائمه آنان در دعاهاى خود كريه مىكردند واز عذاب به خداوند يناه مىبردند. و اكر تنها كسى جهنم مىرود كه بغض على 
عليه السلام را داشته باشد يس اين كلام آنان صريح است در آنكه فرعون و هامان و قارون و ساير رؤساى كفر نيز جهنم نمىروند 

زيرا آنان بغض على عليه السلام را نداشتند» و اين عقيده آنان نيازى به ياسخ ندارد0.0١)‏ 


نقد و بررسى 


آقاى قفارى تصور كرده است كه شيعيان مى كويند انسان بايد تنها ولايت و محبت ائمه عليهم السلام را داشته باشد در اين صورت 
آن شخص اهل نجات خواهد بود و نسبت به هر كناهى مجاز است و درنتيجه لوازم باطل و نادرستى را بر آن مترتب كرده است. 
اين صحيح است كه با محبت على عليه السلام هيج كناهى زيان نمىرساند ولى اين مثل آن است كه كفته شود با وجود عصمت 
هيج كناهى ضرر ندارد. يعنى وقتى انسان شيعه و دوستدار على عليه السلام است كه هيج كناهى انجام ندهد و اكر كناه كند در 
واقع دوست على عليه السلام نبوده است. بسيارى از علماى اخلاق كفتهاند علامت محبت آن است كه هيج معصيتى از محبٌ سر 
نزند و بايد دائماً مواظب بر انجام عبادتها بوده و هميشه خواسته خداوند را برخواسته خود ترجيح دهد.(1) مرحوم مظفر نيز فرموده 
است: «بهنظر ما كسى شيعه نيست مككر اي نكه مطيع دستورات خداوند بوده و كناه نكند و به دستورات ائمه عليهم السلام عمل نمايد 


-١‏ 5 «اصول مذهب الشيعة الامامية» جح 3 صصص ثلاة- الام 


"-. «الانوار النعمانيه) ج # ص 197؛ «المحجة البيضاء» ج ل ص 24؛ «حيات جاويد) ص ٠١9‏ 


نقد 9 بررسى مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 10مء. لاعلا أ ماع13 0. الالالالالا صفحه 6اعا از لعزم 


ص: 5807 

و هركز محبت آنان به تنهايى كافى نبوده و سبب نجات نمى شود آنكونه كه برخى مستمسكك بر خود قرار داده و از امر و نهى 
الهى سرييجى مى كنند به اسم آنكه دوست اهل بيت عليهم السلام هستند. بهنظر ائمه عليهم السلام كسى دوست آنان است و 
ولايت و محبت وقتى سبب نجات مىشود كه همراه با عمل صالح باشد1(.0) اكنون برخى از روايات را نقل مى كنيم تا رابطه ولايت 
و تشع با عمل كردن به دستورات شرع روشن كردد: 

الف: به خدا سوكند تنها كسى شيعه ما است كه اطاعت خداوند نمايد.(7) ب: اى جابر آيا صرف ادعاى شيعه و دوستى اهل بيت 
كافى است؟! به خدا س وكند تنها كسى شيعه ما است كه تقوى و اطاعت از خداوند داشته باشدء و اين را به وسيله نماز» روزه» نيكى 
به والدين و ... مىتوان شناختء خداوند با كسى خويشاوندى نداشته. اى جابر به خداى سوكند تنها با اطاعت مى توان به خداوند 
نزديكك شد. هر كس مطيع خداوند باشد ولىّ ما است و هر كس كناهكار باشد دشمن ما است و ولايت ما را تنها با عمل مىتوان 
بددست آورد.() ج: هر كس مطيع خداوند باشد ولايت ما بر او سودمند است و هر كدام از شما كه نافرمانى خداوند كند ولايت ما 
براو سودى ندارد» فريب نخوريدء فريب نخوريد.(5) د: اى خيثمه به شيعيان من بِككُو ما در برابر خداوند بر آنان سودى نداريم و 
آنان به ولايت ما نمى رسند مككر با ورع.(0) 


1494 «عقائد الاماميه» ص‎ . -١ 

.-١‏ «اصول كافى» ج ؟ء ص ”0/7 ح :١‏ عن ابى جعفر عليه السلام قال: ... فواللّهِ ما شيعتنا الَا من اطاع اللداع كل 

“- . همان مدركث. ص ع/. ح *: عن ابى جعفر عليه السلام قال: يا جابر أيكتفى من ينتحل التشيع ان يقول بحبنا اهل البيت فوالله ما 
شيعتنا الما من اتقى الله و اطاعه و ما كانوا يعرفون يا جابر الا بالتواضع و التخشّع و الامانة و كثرة ذكر الله و الصوم و الصلاة و البر 
بالوالدين و التعاهد للجيران ... ليس بين الله و بين احد قرابة» يا جابر و الله ما يتقرب الى الله تباركك و تعالى الا بالطاعة و ما معنا براءةٌ 
فين القازى لأدعق الله لسو د نفضة فح كان اللسطيها فهو تنا ولع ومن كان الدعاصا فير لها عتودورها ال ولةكا لا العمل بو 
الورع 

؟-. همان مدرك. ص 0/7 ح 8 


-. همان مدرككء ص 0178 ح ١‏ 


نقد 9 بررسى مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. طاعلإأماع03ات. الالالالالا صفحه 19عا از معزهم 


ص: 507 

و امثال اينكونه روايات بسيار زياد است. علامه مجلسى نيز در شرح اين روايات فرموده است: «كسى كه در قول و عمل خود 
خلاف حضرت على عليه السلام باشد محبت آن حضرت او را سودى ندارد» خداوند با شيعيان خويشاوندى ندارد تا آنان را مورد 
مسامحه قرار دفك و غير شيعيان را مسامحة تتمابك يا اين كه غمل شيعيان مكل ديكران باشك..راه تقب بين انسان و خداوتك ثنها عبادت 
و تقوى استء خداوند قسم نخورده است كه شيعيان على عليه السلام اككر عمل نداشته باشند را مورد مغفرت قرار دهد1(.0١)‏ از آنجه 
كذشت معلوم كرديد كه جنين نيست كه شيعيان بككويند نفس ولا-يت و اعتقاد به امامت ائمه عليهم السلام سبب مغفرت است و 
نيازى به عمل نباشدء بلكه كسى شيعه است كه عمل او نيز مطابق و در جهت و مشابه عمل ائمه عليهم السلام باشد. ضمناً اين نيز 
روشن است كه شيعهاى كه كناه مى كند همانند غير شيعه كناهكار نيست زيرا شيعه تنها مخالفت عملى را دارد ولى غير شيعه 
كناهكار هم مخالفت عملى دارد و هم مخالفت اعتقادى. 

و مقصود ازاين رواياتى كه مى كويد ولا-يت ما براى شما سودى ندارد و تنها ملاكك تقوى و عمل و ورع است آن است كه براى 
رسيدن به درجات بالاى قرب الهى و نجات از جهنم علاوه بر ولايت عمل نيز لازم است همجنانكه روشن است كه عمل بدون 
ولايت نيز كافى نمى باشد. 

واكر در روايتى آمده است كه با وجود حب على عليه السلام هيج كناهى ضرر ندارد مقصود آن است كه اككر محبت على عليه 
السلام وجود داشته باشد ديكر كناهى محمّق نمىشود و جنين عقيدهاى هيج ارتباطى با عقيده مرجئه ندارد زيرا آنان هيج نقشى 
براى عمل قائل نبوده در حالى كه بهنظر شيعه» شيعه واقعى كسى است كه تمام دستورات الهى را عمل نمايد. و اين كونه محبت به 
اهل بيت عليهم السلام مؤكد قاعده لطف در تكاليف است. زيرا طبق قاعده لطف خداوند بايد ائمه عليهم السلام را نصب كند تا 
مردم را به طاعات راهنمايى كنند و محبت و ايمان به آنان نيز مؤيد و تأكيدكننده اين عمل است. و قرآن كريم نيز ولايت حضرت 
على عليه السلام كه در ركوع صدقه داد و محبت و مودّت اهل بيت عليهم السلام را بيان كرده است. 
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واما آنكه آقاى قفارى مى كويد: «جكونه است كه حب خدا و رسول موجب نجات از عذاب نيست ولى حبّ على عليه السلام 
مودي تشاره الرضه اعون لاست كدرو بجلا كدي تدان علاقة عرض قناك التضدات اسيف آنا آقاى ققارى لصون 
مى كند كه نماز و صدقه مهمتر از اصل ايمان به خدا شده است؟ روشن است كه هيج جيزى مثل ايمان به خدا و رسول نيست ولى 
ايمان به خداوند شرط لازم براى نجات از عذاب است ولى تنها شرط نجات از عذاب ايمان به خداوند نمى باشد بلكه بايد علاوه بر 
ايمان به خدا و رسول امور ديكر اعتقادى و عملى را نيز داشته باشدء و اكر آقاى قفارى تصور م ىكند كه تنها ايمان به خدا و به 
رسول شرط نجات از عذاب است اين همان عقيده مرجئه است كه او به آن ملتزم شده است اما به شيعه نسبت داده است. از آنجه 
كذشت معلوم شد كه در كلمات شيعه در اين باب جيزى خلاف عقايد شيعه يا خلاف روايات وجود ندارد. 

واما آنكه آقاى قفارى مى كويد: «اكر تنها كسى به جهنم مىرود كه بغض على عليه السلام را داشته باشد يس اين كلام آنان 
صريح است در آنكه فرعون و هامان و قارون و ساير رؤساى كفر نيز به جهنم نمىروند» نيازى به ياسخ ندارد زيرا معلوم مى شود 
آقاى قفارى هنوز معنى كلماتى جون «صريح» يا «لازم كلام) را نمىداند و فرقى بين اينها نمى كذارد. 

و بهتر بود ايشان بككويد: لازمه اين كلام آن است. و ثانياً قبلا اين روايت نقل شد كه هر كس معصيت كند و نافرمانى خدا را بنمايد 
او دشمن اهل بيت عليهم السلام است بنابراين رؤساى كفر بزركترين دشمنان اهل ببت عليهم السلام بودهاند. و ثالثاً جهنم دركات 
مختلف و متفاوتى دارد وشايد معناى اين احاديث آن باشد كه يكك دركه خاصى از جهنم مخصوص كسانى باشد كه بغض على 


عليه السلام را دارند وساير افراد كافر و كنهكار به دركات ديكر جهنم مىروند. 
مسأله جهارم: وعد 
اشاره 


«شيعيان رواياتى جعل كرده و طبق آنها وعده به ثواب بر اعمالى كه حرام و بلكه شركك است دادهاند مثل ثواب لعن صحابه رسول 
خدا صلى الله عليه و آله كه آن رااز بهترين عبادات 
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مى دانند يا آنجه در عزاى امام حسين عليه السلام انجام مىدهند و يا استحباب روزه برخى از ايام سال و ... ودر برخى از روايات 
آنان آمده است كه ائمه عليهم السلام بهشت را براى برخى افراد ضمانت كردهاند مثل على بن يقطين. كويا آنان علم غيب دارند يا 
اختيار همه جيز بهدست آنان است. اينان هدفشان خراب كردن دين است».(1) 


نقد و بررسى 


مقصود از «وعد» در اينجا آن است كه خداوند اكر وعده به ثوابى دهد آن را انجام مىدهد و تخلف ندارد. عبارت فوق از آقاى 
قفارى مشتمل بر جند مغالطه روشن است. 

زيرا شيعيان وعد را قبول دارند و ثوابى براى لعن صحابه رسول خدا صلى الله عليه و آله نقل نكردهاند واين نوعى مغالطه است زيرا 
شيعيان لعن و تبرّى از برخى افرادى كه نزد ييامبر بودند اما ايمان به آن حضرت نداشتند و بلكه به دين خدا ضربه مىزدند را ثواب 
مىدانند اما لعن صحابه رسول خدا صلى الله عليه و آله آن هم بوصورت جمع و كلى را هركز جايز نمىدانند. بهنظر ما اكر صحابى 
يعنى هر كس كه بيامبر صلى الله عليه و آله را ديده است در اين صورت برخى از آنان مشرك. و برخى منافق و برخى مسلمان 
فاسق و بعضى مسلمان عادل و بعضى مسلمان معصوم بودهاند. و اكر صحابى يعنى كسى كه آن حضرت را ملاقات كرده و ايمان به 
او آورده باشد دراين صورت صحابى به سه قسم اخير تقسيم مى شود و لعن مسلمان فاسق يا دروغكو جايز استء نه مسلمان عادل. 
و شيعيان اكثر صحابه را مسلمان عادل دانسته و لعن جنين كسى را جايز نمىدانند. 

واما آنجه درمورد عزاى امام حسين عليه السلام ادعا كرده است ياسخش آن است كه ما نمى خواهيم از تمام اعمالى كه در 
عزادارىها انجام مىشود دفاع كنيم زيرا ممكن است در برخى موارد كارهاى خلاف شرع انجام شده باشد ولى مدعاى ما آآن است 
كه اصل عزادارى بر امام حسين عليه السلام جيزى است مسلم و قطعى و در روايات شيعه و اهل سنت بهدصورت متواتر نقل شده 


است. 


استحباب برخى از اعمال از قبيل روزه نوروز ويا نماز جعفر طيار و ... جيزى است 
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كه طبق روايات بوده است و اين نيز روشن است كه در مستحبات تسامح در ادله سنن جارى است و احمد حنبل نيز كفته است كه: 
«جايز است در فضائل اعمال امورى كه بدصورت قطعى ثابت نشده است نقل كردد.(1) ضمانت كردن ائمه عليهم السلام بهشت را 
براى برخى از افراد نيز جيز مشكلى نيست زيرا اطلااع آنان از علم غيب اشكال ندارد همان كونه كه قبلا ثابت شد. و شبيه آن در 
احازيك اهل سنت بدعتوان عشره مبشره به نهقت نقل شده است :لاله سيس آقا ع ققارى فى كويد وبكن از كساتى كه كن يغان ينقت 
را براوضمانت كردهاند على بنيقطين است در حالى كه على بن يقطين طبق كلام طبرى در حوادث سال ١188‏ بهعنوان زندقه به قتل 
رسيد).(22 از عجايب آن است كه آقاى قفارى كه خود عرب است و رساله او بهعنوان رساله ممتاز دكترى دانشكاههاى عربستان 
معرفى مى شود معناى يكك عبارت ساده از تاريخ طبرى را متوجه نشده است. طبرى مى كويد: «و فى هذه السنة اشتّد طلب موسى» 
الزنادقة فقتل منهم فيها جماعة فكان من قتل منهم يزدان بن باذان كاتب يقطين و ابنه على بن يقطين من اهل النهروان»(6) 
همان كونه كه روشن است كلمه «ابنه على بن يقطين» مجرور است و عطف بر «يقطين» مى باشد نه آنكه منصوب باشد و عطف بر 
«يزدان». ومعناى اين كلام آناست كه خليفهعباسى موسىء در اين سال بهدنبال دستكيرى زنديقان بود و كروهى از آنان را كشت» 
يكى از كسانى كه كشته شد يزدان بن باذان كه كاتب يقطين و كاتب على بن يقطين و از اهل نهروان بود مىباشد. و شاهد روشن 
مدعاى ما آن است كه تاريخ وفات على بن يقطين سال ق. است- نه سال ١54‏ ق.- كه در زندان هارون الرشيد مرد و كشته 
نشد و حتى در برخى از روايات آمده است كه امام موسى بن جعفر عليه السلام براو ضمانت كرده بود كه هر كز كرمى شمشير به 
او نرسد.(8) و علت زندانى شدن على بن يقطين نيز ارتباط شديد او با امام هفتم عليه السلام بوده است. 


7717 «اضواء على السنةٌ المحمدية) ص‎ .-١ 

"- . «نور اليقين فى اصول الدين» ص 558,؛ كه ادعاى تواتر اين حديث را نموده است 
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ه- . «قاموس الرجال» ج لا ص ١١2؛‏ «معجم رجال الحديث)» ج 17 ص 757 


مسأله ينجم: وعيد مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لطاعلا أماع03ات. الالالالانا صفحه طاناعز از لعزم 
ص: 5017 

مسأله لفهم: وعيث 

اشاره 


آقاى قفارى مى كويد: 

«كرجه شيعه مى كويند هر مسلمانى كه مرتكب كبيره كردد فاسق مى شود واز اسلام خارج نمىشود و خلود در جهنم مخصوص 
كار است ولى شيعيان مفهوم كفر را توسعه داده و تمام بدعت كزاران را كافر مىدانند و هر كس با حضرت على عليه السلام جنكك 
كرده او را كافر و مخمد در آتش مىدانند واين حكم را درباره تمام مخالفين خود جارى مىدانند؛ و روايات زيادى دارند كه 


نقد و بررسى 


كلمه «وعد و وعيد» كاهى به معنى معاد و كاهى به معنى احباط و تكفير بهكار مىروند»(1) ولى مقصود از «وعيد» در اينجا آن 
است كه آيا يكك مسلمان به سبب انجام يكك كناه كبيره مخلمد در آتش جهنم مىشود يا خير.10) و مقصود آقاى قفارى از «وعيد) 
آن است كه وعيد به عذاب براى جه كسانى است به نظر شيعه ثواب هميشه از باب تفضّل است نه استحقاق. و مواردى كه در آيات 
شريفه و روايات درباره عذاب نقل شده است به معنى استحقاق عذاب است نه به معنى فعليت آن» زيرا كسى كه كناهى را انجام 
دهد و بدون توبه بميرد مستحق عقاب است ولى شايد عفو و تفضّل الهى شامل او كردد يا مورد شفاعت واقع شود و عذاب نكردد 
همجنانكه احتمال عذاب شدن او نيز وجود دارد. ولى هر كس مؤمن باشد و مرتكب كناه كبيره شود اكر عذاب شود عذاب او 


موقت و منقطع خواهد بود و مخلّد ابدى در آتش نمى باشد.(6) و اكر در برخى آيات شريفه 
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و روايات آمده است كه كسى كه مرتكب قتل نفس شود يا غيبت كند يا شرب خمر نمايد مخلد در آتش است اين آيات را خواجه 
نصير فرموده است بايد تأويل نمود(1) ولى بهتر آن است كه كفته شود نيازى به تأويل نيست زيرا خلود به معناى ابديت و هميشكى 
بودن عذاب نيست بلكه خلود يعنى مكث طويل.(1) و مقصود آن است كه هر كس هر جند مؤمن باشد اكر مرتكب قتل نفس شود 
مدت زيادى در اتش مىماندء بله هر كاه در قرآن كلمه خلود بدعمراء كلمه «ابذا) باشد به معناى ابديت خواهد بود. بهنظر شيعه 
شخص فاسق جون تعريف مؤمن بر او صدق م ىكند مخلّدد در آتش نيست و خلود- بهمعنى ابديت- در نار مخصوص كفار 
است.000) واما توسعهاى كه در مفهوم داده شده است به جهت اين است كه در قرآن كريم كفر در مقابل شك ركزار بهدكار رفته 
است:(6) و در فارسى كفران نعمت فراوان بهكار مىرود و در روايات ترك نماز را كفر شمرده است و توهين به قرآن كفر شمرده 
ده است لظ تابوايق اند كفت كقن دازاض هرات مشيلف امت كه يككافرقية آن تاسباين عون اسث :و عرتيه. ديك آن انكاز 
ولايت حضرت على عليه السلام و مرتبه شديد آن انكار ايمان به خداوند و بلكه اعتقاد به ضدّ آن است. بهنظر شيعه كسانى كه با 
امام معصوم عليه السلام جنكك كردهاند» حقيقتاً كافرند و تمام احكام كفر بر آنان مترتب است و در روايات متعددى نيز ييامبر اكرم 
صلى الله عليه و آله فرموده است: بغض على كفر است و جنكك با او جنكك با من است.(2) ولى شيعيان اين حكم را درباره اهل 
سنتى كه با حضرت على عليه السلام جنكك نكردهاند جارى ندانسته بلكه آنان را مسلمان مىدانند. ودر مسأله قبلى معلوم شد كه 


شيعيان هر كز نسبت به 
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خود اعتقاد به ارجاء نداشته و درمورد مخالفان خود نيز آنكونه فكر نم ىكنند كه تمام آنان را اهل عذاب بدانند بلكه رحمت 
خداوند را بسيار زياد مىدانند. 

و اما آنجه كه ايشان مى كويد شيعيان روايات زيادى نقل كردهاند كه آنان مورد عذاب واقع نمىشوند ياسخش آن است كه اين 
روايات را آقاى قفارى به باب 18 از كتاب ايمان و كفر بحار الانوار ارجاع داده است و اى كاش آقاى قفارى به باب بعدى يعنى 
باب 19 همان كتاب مراجعه م ىكرد كه عنوان باب اين است: «صفات الشيعة و اصنافهم و ذم الا-غترار و الحث على العمل و 
التقوى)(1١)‏ و علامه مجلسى در اين باب 58 روايت نقل كرده است كه دلالت مى كند كه شيعيان نيز اكر كناهى انجام دهند ممكن 
است مورد عذاب واقع شوند. يكى از روايات اين باب آن است كه امام صادق عليه السلام فرمود: ١و‏ اللّهِ تنها كسى شيعه على عليه 
السلام است كه عفت بطن و فرج داشته باشد و براى خداوند كار كند و اميد ثواب او و خائف از عذاب او باشد.(1) بنابراين 
جكونه آقاى قفارى ادعا م ىكند كه شيعيان مى كويند از كناهان آنان جشميوشى شده است؟!. هر كس كمترين آشنايى با حديث 
داشته باشد مىداند كه بايد جمع بين احاديث نمود و نمىتوان يكك حديث را كرفت و از ساير احاديث جشميوشى كرد. آرى 
وهاياة تسيك دغر خووشان وعلى يوه وهر #كس مبلتان قير رهاق رام ركو مكليد در تار ذاهد و تحاك وحمت 
خداوند را وقف خود كردهاند!! همجنانكه در مسأله رابطه ايمان و عمل وهابيان عقيده خوارج را يذيرفته و مى كويند هر كس عمل 
ندارد كافر است.20) يس بهتر است كه آقاى قفارى به جاى اتهام وعيدى به شيعيان بككويد: وهابيان خودشان جزء خوارج بوده و 


١64 «بحار الانوار» ج 2 ص‎ .-١ 
همان مدركك؛ ص 0188 ح 18: عن ابىعبداللّه عليه السلام قال: و الله ما شيعة على عليه السلام الّا من عض بطنه و فرجه و عمل‎ . -١ 
لخالقه و رجا ثوابه و خاف عقابه‎ 


ع ر.اكك. «كشف الشبهات») ص 256؛ «القوادح فى العقيدة) ص "١‏ 


فصل دوم: اركان ايمان مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7ام2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه بلعل از لعزم 
ص: ٠ع‏ 

فصل دوم: اركان ايمان 

اشاره 


اركان ايمان بهنظر آقاى قفارى عبارتند از: ايمان به خداوند و به ملائكه و كتابهاى آسمانى و ييامبران و روز قيامت و ايمان به 


قدر. و جون بحث از ايمان به خداوند در بخش دوم مفصل بيان شد اينجا به بحث از ساير اركان ايمان مىيردازيم. 
ايمان به فرشتكان 
اشاره 


آقاى قفارى مىكويد: 

«اعتقاد به امامت بر اين مسأله نيز اثر كذارده است در بعضى از روايات شيعه آمده است كه فرشتكان از نور ائمه عليهم السلام 
آفريده شدهاند و برخى از فرشتكان كارى جز كريه بر امام حسين ندارند. و جبرئيل را خادم ائمه عليهم السلام مىدانند و اين توهين 
به فرشتكان است. 

آنان مى كويند تنها وظيفه فرشتككّان اطاعت از امر ائمه است و اكر فرشتهاى مسأله امامت را نيذيرد عذاب مىشود مثل فطرس.ء و بلكه 
وظيفه فرشتكان را اعمال شرك آلود نزد قبر امام حسين دانسته وبلكه انكار وظايف اصلى فرشتكان در واقع انكار وجود فرشتكان 
است».10) 


0/5 «اصول مذهب الشيعة الامامية) ج 7 ص‎ .-١ 


نقد و بررسى مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه /اناعز از عزهم 
ص : الع 


نقد و بررسى 


يكى از اركان ايمانء ايمان به فرشتكان است و ايمان به آنها از ضروريات دين است.(١)‏ اين فرشتككان داراى اوصاف مختلفى 
باحك 

الف: معصوم هستند.(1) ب: بند كان كرامى خدا هستند.0) ج: موجوداتى غيرمادى بوده و خوردن و آشاميدن نداشته و هميشه در 
حال عبادت و انجام وظايف خود هستند.(؟) و اما وظايف فرشتكان: فرشتكان واسطه بين خداوند و خلق در تدبير امور مى باشند و 
قرآن و روايات وظايف مختلفى براى آنان بيان كرده است مثل: حامل عرش بودنء تدبير امور» مراقبت از مردم و حفظ آنان» ثبت و 
ضبط اعمال مردم؛ مأموران اماته. مأموران عذاب» مأمور وحىء مأموران امداد و نجات مؤمنان در جنكك. 

تفاوت درجات فرشتكان: قرآن مجيد فرموده: وَمَا من إَِا لَه مَقَامٌ معْلُوءٌ(0) از اين آيه استفاده مى شود كه فرشتكان مجرد هستند و 
حركت ندارند ولذا داراى مقام معلوم بوده؛ و نيز بهدست مىآيد كه تمام آنان در يكك مرتبه قرار ندارند برخى از فرشتكان مقرّب 
بوده كه به آنان كروبيان يا مهيمنين كفته مىشود و برخى ديكر از فرشتكان آنان هستند كه دائماً در حال عبادتند» و بعضى ديكر 
فرشتكانى اند كه تدبير امور اين دنيا از قبيل نزول باران» احياءء اماته» رزق و ... بددست آنهاست. جبرئيل و ميكائيل و اسرافيل و 
عزرائيل جزء قسم اخير هستند. به عبارت ديكر مى توان كفت برخى فرشتكان حاملين عرشند و بعضى ملائكه ارضى هستند كه مدبر 
امور مى باشند» و برخى ديككر فرشتكان آسمانها هستند كه مشغول به عبادتند.(2) 


.-١‏ طبق آيه شريفه /ا/١‏ و 780 سوره بقره 

؟- . سوره الحاقه: 89 آيه 417 «مفاتيح الغيب» ملاصدراء ص 58؟؛ «الرسائل التوحيديه) ص ١٠٠7؛‏ «نصوص الحكم بر فصوص 
الحكم) ص "94١‏ 

“- . سوره انبياء: 5١‏ آيه ١28‏ 

6- . «مفاتيح الغيب» ملاصدراء ص ١88‏ 

ه-. سوره صافات: /”0 آيه ١8‏ 

#-. ر. كك. خطبه اول و نود و يكم «نهج البلاغه) و «شرح نهج البلاغه» خوئى؛ ج ع, ص 88"؛ «شرح نهج البلاغه) ابنميثم بحرانى» 
ج ” ص 5ه؛ «رياض السالكين» ج ؟» ص ١٠؟؛‏ «علم اليقين» ج ١‏ ص 7178 


نقد 9 بررسى مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه 6تاعز از لعزم 


ص: ١7١؟‏ 
نكته ديكر كه درواقع محور اصلى اشكال آقاى قفارى است مسأله افضليت فرشتكان نسبت به انبياء عليهم السلام است. در اينجا 
آقاى قفارى طرفدار معتزله شده و ملائكه را بر انبياء مقدم مىداند؛ همجنانكه ابن ابىالحديد كويد: 

يا برق ان جئت الغرى فقل لداتراكك تعلم من بارضكك مودع 

فيكك ابنعمران الكليم و بعدهعيسى يقَفَيه و احمد يتبع 

بل فيكك جبريل و ميكال و اسرافيل و الملأ المقدس اجمع 


در شرح آن آمده است كه: «وى از ييامبران شروع كرد و اضراب نموده و ملاائكه را ذكر كرد زيرا بهنظر معتزله ملا-ئكه برتراز 
ييامبران هستند».(١)‏ ولى بهنظر شيعه انبياء و ائمه عليهم السلام افضل از ملائكه هستند. زيرا قرآن فرموده است كه خداوند اسماء را 
به آدم تعليم داد در حالىكه فرشتكان آن را نمىدانستند.(1) و ثانياً سجده فرشتكان بر آدم( دليل بر ترجيح مقام آدم نسبت به 
آنان است. ثالثاً در برخى روايات معراج آمده است كه جبرئيل كفت: «اكر به اندازه انككشتى نزديككتر شوم مىسوزم)(؟) در 
حالىكه يبامبر نزديككتر شد. و رابعاً فرشتكان تنها عقل دارند و انسان هم عقل دارد و هم شهوت يس فرشتكان مانعى از عبادت 
ندارند به خلاف انسان» يس اكر انسان اطاعت خدا نمايد با وجود آنكه مانع از عبادت داشته است اين انسان ترجيح خواهد داشت 
بر آنكه بدون هيج مانعى عبادت كرده است.(0) خامساً در ترتيب دعاهاى صحيفه سجاديه جنين است كه دعاى دوم صلوات بر 
بيامبران و معصومين عليهم السلام است. و دعاى سوم صلوات و درود بر فرشتكان است. و ظاهراً اين ترتيب ادعيه توسط حضرت 
امام باقر عليه السلام كه راوى صحيفه از يدر بزركوار خود است مى باشد. بنابراين اكر انبياء و ائمه افضل از فرشتكان باشند 


١١8 «الروضة المختارة» ص‎ .-١ 
1 ؟-. سوره بقره: 27 آيه‎ 

؟-. سورهص: 2378 آيه ؟/ا 

- . «بحار الانوار) ج ص 7/7 


-. ر.كك. «جامع السعادات» ج ع2 ص 8 


نقد و بررسى مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإ أماع3دات. الالالالانا صفحه 9تعز از لعزم 


ص: اع 

خدمت كردن فرشتكان به آنان و حتى به انسانهاى معمولى هيج اشكالى ندارد زيرا روشن است كه مراد از اين فرشتكان فرشتكان 
ارضى است نه مقرّبين و كروبيان» و آيه شريفه: لَهُمُعَقبَاتٌ مِنْ ين يَدَيْهِ وَمِنْ حَلَفِهِ يَحْفَطُوتَهُ مِنْ أثر اللّهِاا) نيز دلالت دارد كه برخى 
از فرشتكان در خدمت مردم هستند.(1) و به همين جهت آفريده شدن فرشتكان از نور ائمه عليهم السلام هيج اشكالى ندارد. 

واما مسأله فطرس كه در روايتى آمده است كه وى معصيت كرده بود و به بركت امام حسين عليه السلام مورد بخشش قرار 
كرفت.(1) ولى علامه طباطبايى فرموده است: «تمام فرشتككان طبق صريح قرآن و تواتر روايات» معصومند» و قصه فطرس كه خلاف 
اين عصمت را بيان مىكند خبر واحدى است كه خلاف قرآن است و خالى از ابهام نيست يس قابل يذيرفتن نمى باشد)»(5) ولى 
شهيد مطهرى صححت اين كونه روايات را نفى نكرده است وى مىفرمايد: «بايد كفت ملائكه مختلفند» بعضى از ملائكه. ملائكه 
مقرب هستند يا به اصطلاح فلسفى آنها را مجرد مىدانند. البته مىدانيد كه ما اينها را بايد از منابع نقلى بكيريم و دليل عقلى و 
فلسفى ندارد. ولى آن مقدارى كه فهميده مىشود اين طور است كه مثنًا حضرت على عليه السلام مىفرمايند ملائكهاى هستند كه 
«سجودٌ لا يركعون و ركوع لا- ينتتصبون" اينها از اولى كه خداوند آنها را آفريده است نمىدانند كه غير از خودشان هم مخلوقى 
هست يا نيست و به طورى غرق در خداوند هستند كه غافلند از ماسواى يروردكارء ولى همه ملائكه اين طور نيستند» بعضى از 
ملا-ئكه را در اخبار و احاديث «ملاائكه ذمى» مى كويندء موجوداتى هستند نامرئى اما شايد خيلى به انسان شبيهاند» يعنى تكليف 
مى يذيرند» احياناً تمرّد مى كنند- حقيقت اينها بر ما روشن نيست- و لهذا در بعضى اخبار راجع به بعضى از ملائكه دارد كه تمرّد 


كرد و بعد مغضوب واقع شد. يس درباره ملائكه بهوطور كلى نمى شود كفت كه حسابشان آنطور حسابى استء حتى در 


١١ سوره رعد: 2037 أيه‎ .-١ 


- «علم اليقين) ج ع ص 1/4" 


*- . «بحار الانوار؛ ج 5# ص 187؛ اين حديث سند قابل اعتمادى ندارد 


. «الرسائل التوحيدية) ص ١97‏ 


ايمان به كتابهاى آسمانى مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ٠تاعز‏ از لعزم 


يواه 

اخبار آمده است كه بعضى از ملائكه را از عنصرهاى اين عالم آفريدهاند10.0) و اما آنجه كه آقاى قفارى آن را عمل شرك آلود نزد 
قبر امام حسين عليه السلام ناميده است قبلًا ياسخ آن كذشت و معلوم شد كه توسل و عزادارى نه تنها شرك نيست بلكه از مصاديق 
روشن عبادت به دركاه خداوند است. ضمناً جون در مجردات حركت و استكمال وجود ندارد بنابراين بايد معناى صعود و نزولى 
كه به روح- كه از اعظم فرشتكان است- نسبت داده مىشود صعود و نزولى كه براى اجسام قابل تصور است نباشد بلكه مراد از 
نزول آنان بر بيامبر يا بر قبر آن حضرت از باب تمثل ملكوتى يا ملكى است و به كفته امام خمينى: 

«ملائكة الله راقوّه و قدرت دخول در ملكك و ملكوت است بهطور تمثلء و كثم ل اولياء را قدرت بر دخول در ملكوت و جبروت 
است بهطور تروّح و رجوع از ظاهر به باطن72.0) 


ايمان به كتابهاى آسمانى 
اشاره 


يكى ديكر از اركان ايمان» عقيده داشتن به كتابهايى است كه خداوند براى ييامبران نازل كرده است كه قرآن كريم آخرين اين 
كتابهاى آسمانى است. آقاى قفارى در اين جا بسيار مفصّل وارد شده و اتهامات و افتراءات فراوانى را بر مذهب شيعه وارد كرده 
است. اكر از شعارها و اهانتهاى او به مذهب شيعه صرف نظر شود سخنان او را اين كونه مىتوان خلاصه كرد: 

«درباره ايمان به كتابهاى آسمانى از نظر شيعه دو مسأله وجود دارد: نزول كتابهاى آسمانى بر ائمه عليهم السلام و وجود 
كتابهاى آسمانى يبشين نزد آنان. اما مسأله اول آنكه شيعه مى كويد جند كتاب آسمانى غير از قرآن مجيد و يس از قرآن بر ائمه 
آنان نازل شده است و اين درواقع ادعاى نبوت براى امامان خود است. آنان اينها را درست كردهاند تا به اين وسيله اموال مردم را 
به اسم خمس و به نيابت از امام بخورند. مثا مصحف فاطمه در روايات آنان آمده است كه يس از بيامبر صلى الله عليه و آله 


بدعنوان تعزيت 


-١‏ . «توحيد) ص تفرخرا 


ا «آداب الصلاة» ص 78/8 


ايمان به كتابهاى آسمانى مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالائالانا صفحه اناعز از معام 


ص: 0١؟‏ 
واتسليت بر حضرت قاطمة ناؤل شد دز حالى كه كتابى كه شين از وقات قرزتدان اوداره حكوته م توائد تعربت واتسايت باشل 
آنان مى كويند حجم اين كتاب سه برابر قرآن است و محتواى اين كتاب علم غيب بر فاطمه را اثبات مى كند جيزى كه حتى ييامبر 
نداشته است. در حالىكه خود رواياتى كه محتواى اين مصحف را بيان مى كنند خود متناقض هستند و اكر اين مصحف صحيح بود 
و نزد ائمه بود بايد آنان اين مقدار سختى نداشته باشند واز حوادث آينده باخبر باشند و از آنها يرهيز كنند و جرا به اين وسيله 
امامت را به خود برنكرداندند. و درواقع با وجود اين كتاب بايد بىنياز از قرآن باشند. باز شيعيان ادعا كردهاند كه قبل از وفات 
بيامبر كتابى بر آن حضرت نازل شد در حالىكه اين احاديث اثبات جهل بر ييامبر مى كند و نيز ثابت مى كند كه شيعه تا زمان امام 
صادق عليه السلام احكام دين خود را نمىدانستهاند. و باز شيعه اعتقاد به لوح فاطمه و نزول دوازده صحيفه آسمانى دارند و آقاى 
قفارى تصوير اين لوح راز كتابهاى شيعه آورده و مى كويد صريح قرآن مى كويد هيج كتابى غير از قرآن نازل نشده است و 
كتاب ديكرى نداريم وحتى روايات شيعه مى كويد شريعت ييامبر باقى است ولى شيعيان اينها را جعل كردهاند تا به اين وسيله 
مدركك بر دين خود درست كنند و ثانياً اين كونه بر دين اسلام كيد نمايند. 

و اما مسأله دوم: شيعه ادعا مى كنند تمام كتابهاى آسمانى بيشين نزد امامان آنان وجود دارد و كاهى مى كويند آنها درجفر و در 
يكك يوست كوسفند قرار دارد در حالىكه آن همه كتاب در يكك يوست جاى نمى كيرد واكر جنين بود كه امامان آنان همه جيز را 
مىدانستند مسير تاريخ عوض مىشد. و شيعيان مى كويند امامان آنان براى اهل هر دينى طبق كتاب خودشان قضاوت مى كنند در 
حال ىكه اين خروج از اسلام است. ضمناً بهنظر شيعه تورات و انجيل تحريف نشده است در حال ىكه قرآن مى كويد آن كتابها 
تحريف شده است. سيس مى كويد جند سؤال در اينجا بىجواب باقى مىماند: اين كتابها كجا و نزد جه كسى هستند؟ هدف از 
وجود اين كتابها جيست آيا مىخواهند با آنها دين اسلام را تكميل نمايند؟ جرا اين كتابها را بر يهود و نصارى عرضه نمى كنند 


تا آنان هدايت شوند؟)2)010(.2 


082 «اصول مذهب الشيعة الامامية) ج 7 ص‎ .-١ 
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نقد و بررسى 


آقاى قفارى در اين بحث مفصل خود مىخواهد اين را به خواننده القا كند كه شيعيان خاتميت را قبول نداشته و ييامبراكرم صلى الله 
عليه و آله را رسول خاتم ندانسته ويس از آن حضرت نيز اعتقاد به تجديد نبوت داشته و حتى كتابها آسمانى يس از قرآن را 
قبول دارند» و تنها دليل و مدرك او رواياتى است كه دلالت بر «مصحف فاطمه» دارند. در حالىكه عقيده صحيح نزد تمامى شيعيان 
آن است كه حضرت محمد صلى الله عليه و آله آخرين بيامبر است و يس از آن حضرت وحى قطع شده است و قرآن آخرين كتابى 
است كه براى مردم نازل شده است. و قرآن همان است كه الآن نزد مردم است بدون آنكه جيزى از آن كم يا بر آن افزوده شده 
باشدء بله وحى الهى كه بر ييامبر نازل شده است دو قسم است: 

وحى قرآنى و وحى غير قرآنى. تمام دستورات ييامبر كه در قرآن نيامده است آنها وحى بوده اما وحى غير قرآنى استء و اكر اين 
وحى غير قرآنى جمعآورى شود حدود هفده هزار آيه مىكردد.(1) به عقيده شيعه نزول فرشتكان اختصاص به ييامبران نداشته و 
ممكن است فرشتكان بر انسانهايى كه از اولياى الهى هستند نازل كردند آنكونه كه قرآن مجيد فرموده فرشته بر حضرت مريم كه 
ييامبر نبود نازل مى كرديد»70) بنابراين نزول فرشته بر حضرت فاطمه هيج اشكالى ندارد» و عجيب آن است كه وهابيان نزول فرشته 
بر عمر را مىيذيرند وعمر را محدّث مىدانند0) و اكر نزول فرشته بر حضرت فاطمه عليها السلام به معنى اعتقاد به نبوت آن 


حضرت است بنابراين وهابيان نيز اعتقاد به نبوت عمر داشته و خاتميت 


.-١‏ «علم اليقين) ج ١‏ ص /810ة 
؟-. سوره آل عمران: ”2 آيه ”ع 
*- . «عقيدة الشيخ محمد بن عبدالوهاب» ج 2١‏ ص 565©؛ «التحرير و التنوير» ج 0؟» ص 2198 اين دو مصدر عمر را محدَّّث معرفى 
كردهاند ولى در «التحرير و التنوير) ج 77 ص 7١٠١‏ صريحاً مى كويد فرشته وحى بر عمر نازل مىشد!اء و نيز «صحيح البخارى» باب 
مناقب عمرء ص "!2 ح 88؛ «صحيح مسلم) ص 01١18‏ ح /779؛ «مسند احمد بن حنبل» ج 6 ص 00. نزول فرشته وحى بر عمر 


را مى كُويند 
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ص: /511 
حضرت محمد صلى الله عليه و آله را بايد قبول نداشته باشند. 


مصحف فاطمه عليها السلام 


واما مسأله «مصحف فاطمه اولّا لفظ «مصحف» به معنى كتاب است و آقاى قفارى براى منحرف كردن مردم به جاى لفظ 
«مصحف, از لفظ «قرآن» استفاده كرده است!!. و ثانياً تمام علوم ائمه عليهم السلام و حضرت فاطمه توارث از بيامبر اكرم صلى الله 
عليه و آله است».(1) و آنان جيزى از نزد خود ندارند مكر آنجه از ييامبر كرفتهاند. و مصحف حضرت فاطمه طبق صريح روايات 
قرآن نيست و جيزى از قرآن نيز در آن نبوده است «ليس فيه شىء من القرآن):(1) و اين صحيفه مشتمل بر اخبار و حوادث كذشته و 
آينده است(1 و اككر حلال و حرام در آن وجود دارد تمام آنها املا رسولخدا وخط حضرت على عليه السلام است» و در 
كتابهاى اهل سنت نيز اشاراتى به آن وجود دارد.(؟) در مجموع مىتوان كفت «مصحف امام على» نيز قرآنى بوده است كه قرآن 
را با بيان تفسير و تأويل آن دارا بوده استغ(8) و «مصحف فاطمه) كتاب اخبار از ملا-حم و فتن و حوادث بوده است نه حلال و 
حرام(2) واكر جيزى از حلا-ل و حرام بوده است همان جيزى است كه ييامبر فرموده وحضرت على نوشته ونزد حضرت زهرا 
بودهاست».(/ا)وجكونهاست كداكر حضررتعلى عليه السلام سخنان ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله در حلال و حرام را بنويسد وهابيان 
براشنفده شدهو ارا كدان در مقابل قرآن عى ذاعدة امااوقق عمر مكررا كان فاى نهو و لضارع راعى تويك وين خواهد ميان 
مسلمانان رواج دهد بهطورى كه بيامبر برآشفته شده و مىفرمايد اسلام جه جيزى كم داشت كه عمر رفته واز كتابهاى يهود و 
نصارى استنساخ كرده 
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وآاورده است؟!10) اين را وهابيان مطابق با قرآن و اسلام دانسته واز آن دفاع مى كنند.(1) و اما آنجه آقاى قفارى ادعا كرده است 
كاك ونعيعك تاطمس بر ازصواات آبنده داوة ارد باع تسل ضاطر آن عفرت هده لكدياعك تاراح اومن شود وي ير 
از مصائب فرزندان آن حضرت و شهادت آنان مىباشد ياسخش اين است كه در آن صحيفه خبر از ظهور حضرت مهدى عليه 
السلام و انتقام از ظالمان دارد و لذا موجب تعزيت و تسلَى مى باشد. و سه برابر حجم قرآن بودن نيز روشن شد كه مقصود آن است 
كه وحى غير قرآنى رسول خدا- كه بيان حلا-ل و حرام بوده كه در قرآن نيامده و رسول خدا صلى الله عليه و آله بهعنوان تبيين 
احكام بيان كرده است- سه برابر قرآن است. مسأله علم غيب نيز قبلا توضيح داده شد و معلوم شد كه كرجه آقاى قفارى مى كويد: 
«ييامبر علم غيب نداشته است)(2) ولى اكر او به كتابهاى وهابيان مراجعه مى كرد اتبيه كدوعاياة قل ااباشريقة وكا كان الله 
بطْلعَكم عَلَى اقب وَلكنٌ الله يَجتبى مِنْ رُسْلِهِ مَنْ جَقَائ(؟) صريحاً كفتهاند كه يبامبران علم به غيب داشتهاند() بهنظر شيعه نيز علم 
غيب بالذات اختصاص به خداى متعال دارد و ممكن است خداوند بندكان بركزيده خود- اعم از انبياء و غيرانبياء- را بر آن مطلع 
سازد» كرجه اسم مستأثر خداوند از علم غيبى است كه غير خداوند كسى اطلاع بر آن ندارد. 

و جون علم غيب تكليف آور نيست وائمه در زندكى خود بايد طبق علم متعارف عمل كنند و تنها در بيان احكام الهى از علم غيب 
استفاده كنند بنابراين نمى توان كفت هر كس علم غيب دارد يا از حوادث آينده باخبر است بايد از آنها يرهيز كند و يا به اين وسيله 
امامت را به خود بركردانند. و جون مصحف فاطمه جيزى از قرآن را ندارد و حلال و حرام در آن نيست بنابراين وجود آن كتاب 


كسى را از قرآن بىنياز نمى كند. 


١-.١تقييك‏ العلم) ص 8١‏ «تدوين السنةٌ الشريفة)» ص ”7 
.-١‏ اعقيدة الشيخ محمد بن عبدالوهاب» ج ١‏ ص 814-8177 
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جند نكته درباره «مصحف فاطمه» 


الف: در اكثر روايات شيعه آمده است كه مصحف فاطمه به خط حضرت على عليه السلام است.(١)‏ ولى طبق آنجه در «دلا-ثئل 
الامامه» طبرى آمده است اين مصحف از طرف خداى متعال نوشته شده و ملائكه آن را بر حضرت فاطمه نازل كردهاند.(7) و 
ترجيح با طايفه اول.وواياك است زيرا اولا شهرت نا اتهاستو رو ووايت طبر شاة اسدت. 

واثانا واوق الى تسريف فى بو اتعماء ومالك فراوض إسف عه فيا قدي قوس نار افاسدن لمهي الرويه اسك وان ا كسا 
است كه حديث جعل مى كرده است.(1 و آيٌالله خوئى فرموده: «تمام عيوب افراد ضعيف در او جمع بوده است2(.0) بنابراين هيج 
اعتمادى به اين حديث وجود ندارد» كرجه آقاى- طبق عادت خود- كفته است اين حديث واين كتاب مورد اعتماد شيعيان 
است.(0) و ثالثاً احتمال دارد مقصود از «كتابت خداوند» آن باشد كه محتواى آن را خداوند فرض و لازم نموده يا مقدّر كرده 
است. 

ب: آيا يس از وفات يبامبر اكرم صلى الله عليه و آله جبرئيل نازل شده استء آيا مكر با وفات آن حضرت وحى قطع نككرديده 
است؟. ياسخ اين سؤال آن است كه نبوت ييامبر اسلام ختم نبوت است اما نزول فرشته يايان نيافته است زيرا هر سال در شب قدر 
ملائكه نازل مى كردند. مرحوم سيد محسن امين فرموده است: «هيج استبعادى نيست كه جبرئيل عليه السلام با حضرت زهرا سخن 
بككُويد با توجه به آنكه در روايات صحيح نقل شده است. زيرا آصف بن برخيا وزير سليمان بود ويا طبق صريح قرآن وحى بر 


مادر موسى نازل شد و آنان مهمتر از حضرت فاطمه نبودهاند بنابراين جه اشكالى دارد كه جبرئيل بر حضرت 


-١‏ . «بصائر الدرجات» ص 7ه1ء ح هو 15 و 14؛ ابحار الانوار) ج /ا, ص ١/الى‏ ح و #/او عه 
"- . «دلائل الامامة)» ص 77 

#د رخال النجا ل ومن ادق نرم 
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فاطمه نازل شود» و در كتابهاى اهل سنت آمده است كه جبرئيل يس از وفات رسول خدا صلى الله عليه و آله نازل شده و اهل 
بيت آن حضرت را تعزيت مى كفت و آنان صداى جبرئيل را مى شنيدند اما خود او را نمىديدندء بنابراين اشكالى ندارد كه حضرت 
زهرا نيز جنين باشد).10) ج: آيا «مصحف فاطمه» و «كتاب الجفر) دو كتاب است يا يكك كتاب؟. آقاى اكرم بركات عاملى در 
تحقيقى كسترده ثابت كرده است كه حضرت فاطمه عليها السلام يكك كتاب داشته است كه به اين دو نام شناخته مى شده است.(7) 
واما حديثى كه مربوط به نزول كتاب بر ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله قبل از وفات 5ن حضرت است»0/(0 اين حديث كه آقاى 
قفارى آن رااز مسلّمات شيعه دانسته است هيج اعتبارى نداشته و علامه مجلسى فرموده «مجهول است و بسيارى از علماى رجال 
شيعه نيز تصريح كردهاند كه راوى اين حديث مجبول است #3 و قا ققارض :قو ابن واه اند اما تافل كموده شك انبا سوال 
كردن يبامبر از جبرئيل دليل بر اثبات جهل و توهين به ييامبر نيست بلكه هما نكونه كه در بحث علم غيب بيان شد معصومين عليهم 
السلام علم غيب دارند ولى اين علم مشروط به مشت واراده است. و ثالثاً اكر آقاى قفارى معتقد است كه ييامبر نسبت به جيزى 
جهل ندارد تا بخواهد از جبرئيل سؤال كند يس بايد بككويد بيامبر علم غيب داشته و عالم به ما كان و ما يكون است در حالى كه قبلا 
صريحاً ادعا كرد ييامبر علم غيب ندارد. و اما آنجه ايشان مىكويد: شيعيان تا زمان امام صادق عليه السلام احكام دين خود را 
نمى دانستند» بهتر است ايشان به كتابهاى خودشان مراجعه مى كرد تا بييند صريحاً كفتهاند اهل سنت در زمان تابعين نماز و حج 

خود را نمىدانستند: «لا يعرفون كيف يصلون ولا كيف يحمجون).(2) 


7١5 ص‎ ١ «اعيان الشيعة) ج‎ . -١ 
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اين حديث در شيعه بسيار معروف است.(١)‏ و آقاى قفارى آن را دليل كفر شيعه قرار داده و بلكه مى كويد به جهت اين حديث 
شيعيان كفرى شديدتر از يهود واز همه كفار دارند.(7) در حالى كه اين حديث هم در كتابهاى اهل سنت نقل شده است(0 و هم 
كتابهاى شيعيان.(5) و سندهاى آن بيش از جهل سند است(2) كه متواتر مىباشدء بنابراين در اصل صحت و درستى اين حديث 
هديه داد و در آن اسامى ائمه اطهار عليهم السلام وجود داشته است. و هيج جيز مشكلى در آن نيست جز آنكه نام ائمه اثنى عشر 
وجود دارد» و اين جيزى در مقابل قرآن نيست بلكه تأييد قرآن كريم است. 

و اما وجود كتابهاى آسمانى ديكر نزد ائمه عليهم السلام. قبلًا بيان شد كه مصحف فاطمه و كتاب جفر آن حضرت هر دو يكك 
كتاب مى باشند و وقتى در آن كتاب علم غيب وجود داشته باشد و تورات و انجيل واقعى وجود داشته باشد دانستن و علم ائمه به 
آنها هيج اشكالى ندارد. وجنين جيزى مسير تاريخ را عوض نمى كند زيرا همان كونه كه قبلا توضيح داده شد علم غيب تكليفآور 
نيست مككر در بيان احكام نه در اجراى آنها. 

و قضاوت كردن براى هر اهل دينى طبق دين خودشان خروج از اسلام نيست زيرا اولا فقهاى اهل سنت نيز جنين فتوايى دارند كه 
بين اهل كتاب طبق دين خودشان قضاوت 


ام اتطقيقة مطيحق قاظية هيه القيعةة فل و 

؟- . «اصول مذهب الشيعة الامامية) ج 1 ص "20 

“- . «فرائد السمطين» ج ,ا ص 1# ب 7" «احقاق الحق» ج هه ص 115 از كتاب «بحر المناقب» ابن حستويه؛ و نيز «احقاق الحق» 
ج 0 ص 06 نقل كرده است؛ «اثبات الوصية) ص ١88‏ 

ع- . «وكشف الغمه» جَ لا ص 7598؛ «بشارة المصطفى لشيعة المرتضى» ص 70١؛‏ «دلاثل الامامة) ص 77؛ «الحاشية على الهيات الشرح 
الجديد للتجريد؛ ص ١58؛‏ «جامع الاثرا ص 18 


هد روق مده الصف عن سان تنيت و رميق | كذا و الظاهر ارابعوة ]| وعجلاء «الصراط المستقيم الى مستحقى التقديم) ج 7 ص 178 
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ص: 577 
مى شود.(1) و ثانياً آيات شريفه كه مىفرمايد: فَاحكم بَِنَهُمْ بالِْسْطِ(؟) روشن است كه حكمى كه خداوند در تورات و انجيل واقعى 
داشته قسط است و حكم خدا است.() يس قضاوت طبق تورات واقعى خروج از اسلام نيست. 

و اما ياسخ اجمالى سؤالات آقاى قفارى 

-١‏ اين كتابها اكنون نزد امام زمان عليه السلام است. 

؟- هدف از وجود اين كتابها ودائع امامت و نبوت است و وجود آنها براى تأيبد كرفتن بر اسلام و شاهد آوردن از آن كتابها 
براى مطالب اسلامى است نه تكميل دين اسلام. 

*- علت عرضه نكردن آنها را بر يهود و نصارى نيز آن است كه آنان اين كتابها را قبول ندارند همجنانكه امروز نيز برخى از 


قسمتهاى تورات و بعضى از اناجيل وجود دارد كه آنان اينها را نمىيذيرند. 
ايمان به بيامبران عليهم السلام 
اشاره 


آقاى قفارى كويد: 

«در اين مسأله شيعيان جندين كمراهى دارند مثا اعتقاد دارند كه بر امامان آنان وحى نازل مىشود و آنان را معصوم مىدانند و 
بيروى آنان را واجب مىشمرند و به اين وسيله كرجه لفظ نبوت را درباره امامان خود بهكار نبردهاند ولى حقيقت نبوت را بر آنان 
اثبات كردهاند و جند نمونه ازاين عقيده آنان نقل مىشود: -١‏ آنان ائمه خود را برتر از انبياء مىدانند در حال ى كه محمد بن 


عبدالوهاب كفته است هر كس شخصى غير از انبياء 


.-١‏ «الجامع لاحكام القرآن' قرطبى» ج © ص 188: اما الحكم فيما يختص به دينهم من الطلاق و الزنى و غيره فليس يلزمهم ان 
يتدينوا بديننا و فى الحكم بذلكك بينهم اضرار بحكامهم و تغيير ملّتهم و قال الزهرى: مضت السنة ان يرد اهل الكتاب فى حقوقهم و 
مواريثهم الى اهل دينهم الا ان يأتوا راغبين فى حكم الله فبحكم بينهم بكتاب الل «المغنى» و الشرح الكبير» ج ٠ص‏ اع 

"- . سوره مائده: ه ايه فر 


*-. «وَكبِفٌ بحكموئك وَعِنْدَهُمْ التَوْرَاةُ فيهَا حكمٌ الله سوره مائده: ه» آيه 8# 
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ص: 7ع 
را مساوى يا برتر از آنان بداند به اجماع علما كافر خواهد بود. در حال ىكه روايات بسيار زيادى از شيعيان وجود دارد كه امامان 
آنان را برتر از انبياء معرفى مى كند و جيزهايى مى كويند كه از شنيدن آن بدن مؤمنان مىلرزد. واين غلو در مذهب است كه ائمه را 
حتّى بر ييامبر اسلام ترجيح مىدهند ودر جند روايت حضرت على را بر ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله مقدم شمردهاند. در 
حالىكه در حدود هشتاد روايت نقل شده از حضرت علىء كه ابوبكر و عمر را بر خود ترجيح داده است و اين از آثار فرقه علبائيه 
است در حالىكه دليل عقلى مى كويد وقتى امام نايب بيامبر است معقول نيست كه امام بر بيامبر ترجيح بيدا كند ودر بعضى 
روايات شيعه نيز آمده است كه انبياء افضل از ائمه هستند. -١‏ مسأله معجزه, بهنظر اهل سنت معجزه اختصاص به انبياء عليهم السلام 
دارد ولى شيعيان مى كويند امامت استمرار نبوت است و لذا امام داراى معجزه است. كسى تصور نكند كه اين تنها يكك اختلاف 
لفظى است و آنجه را ديكران كرامت مىنامند شيعيان آن را معجزه مى كويند زيرا آنان امامان خود را حجت خدا مىدانند و جند 
كتاب درباره معجزات ائمه عليهم السلام نوشته و داستانهاى زيادى نقل كردهاند و آنها را به غايب منتظر و كاهى به قبر و ضريح 
نسبت دادهاند. و اينها دروغهايى است براى كرفتن اموال مردم و كنار كذاردن عقل و همه اينها از آثار زرتشتيان است و امامانى 


كه هيج سود و زيانى بر خود ندارند جككونه براى مردم مفيد باشند؟!1(.0١)‏ 


نقد و بررسى 


كرجه غنواق حك فاق ققارض «اسات به بباسران اسع ولى مر ضتواسد ادها كنك كد شيعا انامان خود را بناسر من داندد و غانيا 
عقيده صحيحى به ييامبران ندارند. اما اعتقاد شيعيان به ييامبران روشن بوده و در كتابهاى كلامى آمده است كه تمام ييامبرانى كه 
خداوند فرستاده قبول داشته و آنان را معصوم از هر كناهى جه قبل از نبوت و جه يس از آن مىدانند» و حتى شيعيان- بر خلاف 
جمهور اهل سنت- انبياء عليهم السلام را بر ملائكه 


877 «اصول مذهب الشيعةٌ الامامية) ج 7 ص‎ .-١ 
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ص: 575 

ترجيح داده و افضل از آنان مىدانند.(1) امامت نزد شيعه يعنى: «رابطه بين خدا و مردم در كرفتن فيوضات باطنى الهى و رساندن آن 
به مردم» آنكونه كه نبوت نيز رابطهاى است بين خدا و خلق در كرفتن فيوضات ظاهرى يعنى شرايع الهى و رساندن آن به مردم. 
يس امام دليل و راهنما است كه دلها را به مقامات معنوى هدايت مى كند و ييامبر دليل و راهنمايى است كه مردم را به اعتقادات 
صحيح و اعمال صالح راهنمايى مى كند و كَاهى نبوت و امامت در يكك شخص جمع مىشوند.(1) امامت نزد شيعه امتداد نبوت 
است اما معنى اين كلام اعتقاد به وجود ييامبر يس از ييامبر خاتم نيستء بلكه معناى اين امتداد آن است كه همان قاعده لطف كه 
اقتضاء م ىكند خداوند يبامبر بفرستد تا مردم به انجام تكليف و قرب الى الله هدايت شوند اقتضاء م ىكند كه يس از بامبر هميشه 
امام وجود داشته باشد تا همان وظيفه را عمل كند بدون آنكه وحى بر امام نازل شود.0) دليل عصمت امام نزد شيعه نيز همان 
دليلى است كه دلالت بر وجوب عصمت ييامبر دارد.(5) و آيات شريفه(2) و در كلمات حضرت على عليه السلام در نهج البلاغه(2) 
و روايات(/) شواهد فراوانى بر عصمت ائمه عليهم السلام وجود دارد كه اين جا جاى بحث از كيفيت دلا-لت آنها نيست. اما اهل 
سنت عصمت را در امام و خليفه شرط نمىدانند تا به اين وسيله بتوانند خلافت ابوبكر را تصحيح نمايند.(4) و عجيب آن است كه 


عصمت امت 


١-.ر.‏ ككث. «كشف المراد) ص ٠2"؛‏ «عقائد الامامية)» ص ١ه‏ 

"- . «الميزان» ج ٠8‏ ص ع" 

*- . «المقصود بامتدادية الامامة للنبوة هو حفظ الشرع علماً و عملاه فازمت عصمة الائمة للزوم ضرورة نقل التشريع الالهى للاجيال 
اللاحقهُ على طريق نقبَهُ و أصلية)» ر. كك. «حقَيقهُ الشيعةُ الاثنى عشريةً) ص 7١‏ 

ع- . وكشف المراد» ص 786 

العرطل» قال ونة ذ تك فا لكان فقو الطالسةوسووه شرو ل اداو امتطور و لاطا مك وين 

#-. مثل: دما شككت فى الحق مذاربته؛ و اللّه ما كتمت و شمة و لا كذبت كذبة انَى لم ارد على الله ولا على رسوله ساعة قطء لا 
يقاس بآ لمحمد من هذه الامهُ احد و ...) 

/- . مثل حديث ثقلين و حديث دوران حق با على و سفينة نوح و ... 


8 . ركشف الفوائد» ص 1,8 
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ص: ١0‏ 
را مىيذيرند و آن را دليل و مدركك بر احكام و حتى بر اعتقادات خود قرار مىدهند بدون آنكه اعتقاد به عصمت صححابه داشته 
باشند» ولى واقعيت آن است كه آنان كرجه تنها تصريح به عدالت صحابه مى كنند نه به عصمت آنان» ولى عدالتى را كه اهل سنت 
درباره صحابه م ى كويند شبيه عصمتى است كه شيعه درباره امامان خود مىكويدء زيرا صرف عادل بودن يكك شخص باعث 
نمى شود كه كلام او بهعنوان حجت و دليل بر فقه مطرح شود مككر آنكه ثابت شود كه آن شخص حتى اشتباه و نسيان نيز ندارد و 
اين را آنان درباره صحابه قبول دارند و لذا به عمل و اقوال آنان در فقه استناد مى كنند» جيزى كه شيعه نام آن را عصمت مى كذارد 
و تنها درمورد اهل بيت ييامبر عليهم السلام قبول دارد. ملا عبد الرزاق لاهيجى فرموده است: «مراد ما از عصمت در امام نيست مكر 
عدالت؛ ليكن عدالت شخصى هركاه منصوص عليه به امامت و خلافت باشد محمّق و ثابت باشدء و واجب باشد بقاى او بر حكم 
عدالت» و روا نبود خروج از مقتضاى آن,ء و عدالت غير منصوصٌ عليه جنين نبود» يس فى الحقيقه عصمت نباشد مكر تأكد عدالت 
و وجوب بقاء بر حكم آن1(.0) كرجه اين كلاسم كاملا دقع تنك زورافين تاكبد عدالك واضرورث قاق عدالك اوس ا 
عصمت نيست بلكه بايد نفى سهو ونسيان و خطا نيز به آن ضميمه كردد. 

و مسأله «وجوب اطاعت و ييروى از ائمه عليهم السلام» از مسلمات مذهب شيعه است. 

كرجه آقاى قفارى بهغلط تصوّر كرده است كه اكر كسى وجوب اطاعت داشته باشد بايد ييامبر باشد!! در حال ىكه فرزند بايد از 
يدر خود اطاعت كند و زوجه از همسر خود بايد اطاعت كند در حالى كه آنان نبوت ندارند. مقصود از آنكه ما مىككوييم بيروى از 
ائمه عليهم السلام واجب است آن است كه در اوامرى كه ائمه براى تبليغ احكام شرع و بهعنوان بيان حلالل و حرام الهى صادر 
مى كنند روشن است كه اطاعت از ائمه اطاعت كردن از احكام الهى است و اين از جمله قضايائى است كه دليل آن با خودش استء 


واما ضرورت اطاعت از آنان در اوامر شخصى ايشان نيز مطابق با عقل و سازكار با آن است. 


.-١‏ ١كوهر‏ مراد) ص 7ع 
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ص: 578 

آنان نوعى سباسكزارى از آنان استء و در قرآن كريم نيز فرموده: «ييامبر سزاوارتر است به مؤمنان از خودشان):10) «اطاعت كنيد 
خداوند را و اطاعت كنيد ييامبر و اولى الامر را».10) و اما آنكه آقاى قفارى مى كويد: «شيعيان ائمه خود را برتر از انبياء عليهم 
السلام مىدانند و هر كس شخصى غير از انبياء را مساوى يا برتر از آنان بداند به اجماع علماء كافر است» ياسخش آن است كه 
ولى شما وهابيان در كلمات خود و در روايات خود به روشنى عمر را بر ييامبر خاتم ترجيح مىدهيد.(؟) مكرر براى ييامبر خطا و 
وحى و تكلم او با عمر() موجب نبوت نمىشود و اشكالى ندارد اما نزول فرشته بر اهل بيت ييامبر موجب لرزيدن بدن وهابيان 
مى كردد!!. شيعيان در هيج روايتى حضرت على عليه السلام را بر ييامبر صلى الله عليه و آله ترجيح ندادهاند» بله اين صحيح است كه 
كفته شود حضرت على همسرى دارد كه بر همسران رسول خدا ترجيح دارد و يا على عليه السلام فرزندانى دارد كه ييامبر مانند آنها 
و اما روايتى كه آقاى قفارى به آنها اشاره كرده كه حضرت علىء ابوبكر را بر خود ترجيح داده است اول اين روايات را تنها يبروان 
ابوبكر و عمر نقل كردهاند و بر ما حجت نيستند و ثانياً در نهج البلاغه خلاف اين روايات براى ما نقل شده(2) و جون اين روايات 


معارض 


الت راون العا ا ا 

الم رشان امه 

كبن كفل القاذا اععرت مده الغيعة) عن وعم 

عذ بي كع والبناظ انك ين فقهاء السنة و شقباء القع ةوسن 1 

6- . (صحيح البخارى» باب مناقب عمر» ص 6ح اانا 

#- . «نهج البلاغه؛ خطبه ”و ”: لا يقاس بآلمحمد من هذه الامه احد متى اعترض الريب في مع الاول منهم ... 
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ص: /571 

دارند قابل اعتماد نيستند. 

دليل عقلى مورد اشاره آقاى قفارى بر فرض صحت تنها دلالت م ىكند كه نايب ترجيح بر منوب عنه ندارد بلكه يا مساوى و يا 
بابينتر ازاو مىباشد اما هركز اثبات نم ىكند كه نايب يكك ييامبر بايد يايينتر از ساير ييامبران باشدء مخصوصاً با توجه به آنكه 
خود بيامبران از نظر فضيلت و مرتبه يكسان نيستند. واكر در كتابهاى شيعه آمده است كه ولايت بالاتر از نبوت است معناى اين 
كلاسم آن نيست كه امامان ما از تمام ييامبران حتى ييامبر خاتم بالاترند» بلكه وصى هر ييامبرى تابع ييامبر اس ت(١)‏ بنابراين ييامبر 


خاتم بر تمام ائمه ترجيح دارد. 
معجزه 


واما مسأله معجزهء آقاى قفارى تصور كرده كه جون امامت استمرار نبوت است و معجزه نيز بر امام ثابت شده يس امامت همان 
نبوت است. ياسخ اين كلام از سخنان قبل روشن شدء زيرا استمرار نبوت بودن به معنى حفظ شرع است و اجراى احكام الهى نه به 
معنى اضافه كردن تشريع احكام. و معجزه يا خوارق عادت يا تصرف در تكوين براى انسان كامل ثابت است و اين خرق قانون 
عليت و معلوليت نيست آن كونه كه برخى تصور كردهاند»10) بلكه انسان كامل مى تواند با نفس قوى خود جزء سلسله علل مؤثر در 
اين عالم قرار كيرد.10) و قرآن كريم نيز امورى را بر افرادى كه ييامبر نبودهاند مثل حضرت مريم و آصف بن برخيا و ... اثبات 
نموده است. بنابراين اشكالى ندارد كه ائمه عليهم السلام داراى معجزه باشند. و ائمه هر كز ادعاى نبوت نداشتهاند و معجزه عملى 


است خارقالعاده 


.-١‏ «بحر المعارف» ص :7١‏ «فلا يتوهم من كلامهم ان الولاية اعظم من النبوة و النبوة اعظم من الرسالة كون الولى اعظم من النبى 
بل الامر ليمس كذ لكك لان النبى له مرتبة النبوة و ليس للولى ذلكك لان مرتبة الولاية خاصة فلا يكون الولى اعظم من النبى و لا النبى 
اعظم من الرسول لان كل واحد منهم تابع للآخر و التابع لا يلحق المتبوع من حيث هو تابع فالولى تابع للنبى دائماً و الا لا يكون ولياً و 
النبى تابع للرسول دائماً و الا لم يكن نبياً فلا يكون اعظم منه و هذه قاعده مطردة لاريب فيها؛ 

١5١ «شرح العقائد الامامية» ج ؟, ص‎ . -١ 


“- . «شرح الاشارات و التنبيهات» ج ؛ ص ١8‏ 
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ص: /57 

براى اثبات ادعاى نبوت. ولى ادعاى حجت خدا بودن را داشتهاند و اين هيج اشكالى ندارد. و معناى حجت خدا بودن اين است كه: 
«شخصى از جانب خدا و رسول براى ارشاد و هدايت خلق مورد تصريح قرار كيرد»(1) ظهور امور خارق عادت بر جنين شخصى 
بهعنوان دليل بر صدق كفتار او صحيح است. و اما آنجه در كتابهاى مربوط به معجزات ائمه عليهم السلام آمده است ما ادعا 
نمى كنيم كه تمام آنها صحيح است بلكه بسيارى از آنها با سند ضعيف نقل شدهاند و تقريباً تمامى احاديثى كه آقاى قفارى در اين 
بحث نقل كرده جنين است. اما بدهرحال اصل وجود معجزه در دست ائمه عليهم السلام با خبر متواتر نقل شده است. و امامان عليهم 
السلام مستقلًا و بدون اذن الهى قدرت بر انجام سود و زيان را ندارند ولى باق الل قلارت سراد وطيعة بن تكرين را مارقد. 
بهنظر وهابيان تسبيح كفتن سنككريزه در دست ابوبكر و عمر و عثمان و نيز جارى شدن آب رود نيل بهوسيله نامه عمر و صداكردن 
عمر در مدينه و شنيدن لشكر صداى او را در شام و ...(1) اين كونه معجزات- آن هم بالفظ معجزه نه كرامت- براى خلفا اشكال 
ندارد!! اما براى اهل بيت ييامبر عليهم السلام اشكال دارد و كفر مىشود!!. 

افق 

اما آنجه آقاى قفارى ادعا كرده است كه: «در كتابهاى شيعه آمده است كه حضرت على عليه السلام فرمود بهترين اين امت يس 
از ييامبر اكرم ابوبكر و عمر است'(5) ياسخ اين كلا-م آن است كه آقاى قفارى اين عبارت را از كتاب «تلخيص الشافى» نقل كرده 
است و شيخ طوسى اين حديث را در آن كتاب نقل كرده و ياسخ داده است. شيخ طوسى فرموده: «اولّا راوى اين حديث عثمانى 
اسك فتن ابوجماف كلب وار مسطرف ال اع يك بود اث كائيا مدو هافيك ايق اث كد تفرك غلى زر تر كوقه فرموة: 
جيست اين دروغى كه مى كويند بهترين اين امت يس از يبامبر اكرم ابوبكر و عمر است. 

ودكالكا أيه ساد يك جنا رقي ابوك باسحل وك ل مقر وارانها عكر ند اسل مقت أيق 


5017 «كوهر مراد» ص‎ .-١ 

"- . «اعلام السنة المنشورة) ص 76١‏ 

اد احمد غابدى) توحيد وشركك در نكاه شيعه ووهاييك بررسى و ثقد افترائات دكثر غفارى بر مذهب شيعه اجلد» نشر مشعر ب 
تهران» جاب: ١‏ 


؟-. «اصول مذهب الشيعةٌ الامامية) ج 7 ص 2١9‏ 
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ص: 559 

حديث را نقل مى كنند در حالى كه خودشان مى كويند ابوبكر كفت من خليفه شما شدم در حالىكه بهترين شما من نيستم.(1) از 
اينجا نحوه استدلال كردن وهابيان روشن مى شود حديثى كه اصلًا در منابع شيعى وجود ندارد و تنها شيخ طوسى آن را نقل كرده 
است تا ياسخ دهد و شيخ مى كويد در منابع ما نيامده و در كتابهاى اهل سنت نيز از طريق دشمنان اهل بيت نقل شده و نيز تقطيع 


شده و معارض دارد» در عين حال آقاى قفارى وجود جنين حديثى رابه كتابهاى شيعه نسبت داده است!!. 
ايمان به آخرت 
اشاره 


آقاى قفارى در اين بحث مى كويد: 

«شيعيان بدعتهاى زيادى دارند كه بسيار مفصل است و هيج شاهدى از قرآن و سنت بر آنها نيست مثلًا آنان آيات شريفه قرآن 
مربوط به معاد را به رجعت تأويل م ىكنند تا دل مردم را از آخرت غافل نمايند» آخرت را تنها از امام مىدانند در حالىكه قرآن 
فرموده آخرت از خدا است. و معتقدند كه بهشت از نور امام حسين آفريده شده و مهر حضرت زهرا است در حالى كه مهر را بايد 
شوهر بدهد آنهم در دنيا و مى كويند غذاى بهشت را فقط در دنيا يبامبر و وصى ييامبر مىخورد و حضرت زهرا را فراموش كردند 
بككويند شايد به جهت آنكه شامل ساير دختران ييامبر نشود. تربت امام حسين را در قبر سبب نجات مىدانند» مى كويند شيعيان در 
قبر قرآن ياد مى كيرند تا در دنيا آن را فراموش كنندء اهل قم را مى كويند وارد محشر نشده و مستقيم به بهشت مىروند» حضرت 
على را قيم بهشت و جهنم دانسته و حساب و ميزان را بهدست او مىدانند. 

بهشت را مخصوص شيعه مىدانند همانند عقيده يهود درباره خودء اعتقاد به بهشتى در دنيا دارند غير از «جنْت الخلد» در حالى كه 


ابن تيميه كفته است حضرت آدم نيز در جنة الخلد بوده است)».(7) 


.-١‏ «تلخيص الشافى) ج وذ ص عرض 
- «اصول مذهب الشيعة الامامية» جَ إل ص خرف 
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ص: رض 


نقد و بررسى 


يكى از عقايد شيعه اعتقاد به رجعت استء و اين عقيده به معنى انكار معاد نيست و نصوص مربوط به معاد نيز تأويل به رجعت 
نمى شود بلكه هر كدام از اين دو مسأله معاد و رجعت ادله خاص خود را دارد. مقصود از رجعت- و كورّت- آن است كه يس از 
ظهور امام زمان عليه السلام و قبل از قيام قيامت بخشى از مردم- كه بهترين افراد و شقى ترين افراد هستند- زنده مى شوند و به ياداش 
يا مجازات برخى از اعمال خود مىرسند. اكثر علماى شيعه اين عقيده را قبول دارند هر جند تعدادى از قدماى شيعه(١)‏ و بعضى از 
معاضعر و مكل نين افيا ستو مقبن الله له ا انككان مزال ولي اكقويت نا كنباق بدك كل راقو ل كدارسد وار عمقل 
نيز رجوع بعضى انسانها به دنيا هيج اشكالى ندارد و نه مخالف قدرت الهى است و نه موجب اعتقاد به تناسخ مى كردد و از طرف 
ديكر در امتهاى بيشين نيز نمونههايى داشته است و بهترين دليل بر امكان جيزى وقوع آن است علاوه بر آنكه از ابتداى زندكى 
بشر روى كره خاكى هميشه جنكك براى تحقق عدالت ونفى ظلم وجود داشته است وهيجكاه حق كاملًا فراكير نشده است و تنها در 
روز ظهور محقق مى شودء و طبق برخى روايات» هفت سال يس از ظهورء امام زمان عليه السلام شهيد مى كرددء بنابراين جندين هزار 
سال يسكق بدعتوان مقدمه براق تحقق عدالت من باشكد وذ ىئالمقدهه اكر خنها عقت سال باشك ايخ زا ست كه مقدمه هزار براير 
نسبث به ذىالمقدمه باشد و به عبارت ديكر [نقدر ارزش ندارد كه جندين هزار سال تلاش براى يكك عدالت هفت ساله. و جون 
بقاء جهان بدون انسان كامل و امام معصوم ممكن نيست يس بايد دوباره معصومين عليهم السلام رجوع به دنيا داشته باشند تا 
عدالت فراكير» باقى بماند. 


دليل نقلى بر مسأله رجعت 


الف: وَيَوْمَ نَحْسْرٌ مِنْ كل أمّهُ فَؤْجاً مِمَّنْ يُكذبُ بِآيَاتَنَال) روزى كه از هر 


18 «بحار الانوار» ج ”2 ص‎ .-١ 
"١4 «الفوائد البهية) ج ؟2 ص‎ . -" 


“"- . سوره نمل: /ا73. آيه / 
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صض: الع 
جل ارو كه ]حاار كاري حي رار معاون فى كو تيدر بال عدي لعاكر زو دمن مووك وداتعان عردم امت 
وَعَشَرنَاهُم فلم ناور منْهُم أحدا.(01 

ب: : آيه شريفه أحَْجنَا لَهُْ دَابَةِنْالرْضِ تُكلْمهُ:(1 طبق روايات بسيار زيادى اين آيه به حضرت على عليه السلام تفسير شده كه 
به دنيا برمى كردد.00 ج: إِنَا لتنشخ وَمرلنا وَالْذِينَ آمْنُوا فى اليا الذَّنا وَيَوْمَ يَقُومُ الَشْهَاكُا؟) اين آيه نيز به يارى در هنكام رجعت 
تفسير شده است. 

د: آياتى كه دلالت م ىكند بر مردن و زنده شدن برخى از افراد در امتهاى كذشته مثل آنانكه بر اثر صاعقه مردند و سيس زنده 
شدند.(0) وكسى كه در , بنى اسرائيل كشته شده بود و با ذبح كاو او زنده شد(2) و نيز داستان عزير(/) و نيز زنده شدن مردكان 
توسط حضرت عيسى عليه السلام.(8) و مردن و زندهشدن عدهاى از بنىاسرائيل.(9) از نظر تاريخىء معمولًا علماى اهل سنت اعتقاد 


به رجعت را كرفته شده از عقايد 


.-١‏ سوره كهف: 218, آيه لاع 

؟- . سوره نمل: /ا” آآيه *1/ 

- . ر. كك. «البرهان» ج ؛ ص ,7٠١‏ ح 4؛ «بحار الانوار» ج 9؛ ص 58, ح 87. ظاهراً تمامى مصادر شيعى كه دابةٌ الارض را به 
حضرت امير عليه السلام تفسير كردهاند به كتاب «تفسير القمى» ج ؟» ص 1١١‏ منتهى شده و از آن كرفتهاند و كتابهاى اهل سنت 
نيز از ابن حجام كرفتهاند. ولى تفسير مجمع البيان و التبيان به حضرت على عليه السلام تفسير نكردهاند. ضمناً اصل حديث اين كونه 
است: «انّى لصاحب العصا و الميسم و الدابة التى تكلم الناس» و جون همه علماء الدابه را مرفوع خواندهاند كفتهاند حضرت على 
عليه السلام دابة الارض است در حالىكه احتمال دارد مجرور باشد و در اينصورت معناى اين مىشود كه آن حضرت صاحب دابه 
است 

داسو غافرة +86 آنه اقرب 

ال لور و ره ١و‏ قُلّنَْ يا مُوسى لَنْ نؤْمنَ لك عَتّى تَرَى الله يَهرَةَ َأَح ذَْكمْ الصَاعِفَةُ وم تَنطرُونَ»* ع عاك من 
َل مَوْتَكخْ لَعَلْكمْ تَشْكرُونَ) 

وح سوه شرن اند © 

لك اسووه قرهة 3 د ء؟ 

سوسوي الشعران # عه 


4- . سوره بقره: 7 آآبه 768 
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ص: 7ع 
زمان جاهليت(1) و يا از جعليات و ساختههاى زنديقان مىدانند.(7) در حالىكه اين عقيده بهنظر شيعيان از خود قرآن كريم استفاده 
شده استء و اولين كسى كه صريحاً مسأله رجعت را مطرح كرد عمر بن خطاب بود كه وقتى بيامبر از دنيا رفت او فرياد زد: «به خدا 
سوكند ييامبر نمرده است بلكه نزد خدا رفته و دوباره رجعت به دنيا م ىكند».() و عجيب آن است كه در روايات اهل سنت آمده 
است كه ابولؤلؤ كه قاتل عمر است هر شب در كنار درياى عمان زنده مىشود و عذاب مىشود و روايات متعددى از آنان نقل شده 
است كه افرادى از صحابه يس از م ركشان دوباره زنده شدند و نه تنها رجعت را در مورد انسانها نقل كردهاند كه رجعت حيوانات 
را نيز نقل كردهاند» فضل بن شاذان يس از نقل موارد فوق مى كويد: «ما منكر قدرت خداوند در زنده كردن مرد كان نيستيم ولى 
عيصي آذ اسك كه | كر شيعه حزق را كريد اهل ساك زرا وشت داسعه وار آن عبن كبرق نى كشد وخحال آنكه عووشان 
بيش از اين را دارند. شيعه حتى يكك حديث از اهل بيت نقل نكردهاند كه مردهاى يس از مركش به دنيا بركشته باشد ولى اهل 
سنت فراوان اين كونه روايت دارند» وقتى آنان اين حديث را نقل مى كنند كه تمام آنجه در بنىاسرائيل رخ داده بايد ميان مسلمانان 
نيز تحقق يابد و روشن است كه رجوع به دنيا در بنىاسرائيل بوده است يس بايد در مسلمانان نيز باشد يس جرا اين را بهتان مىدانند 
و شيعه را بر آن سرزنش مى كنند؟!5(.0) بنابراين معلوم شد كه عقيده به رجعت مطابق با قرآن و حتى با روايات اهل سنت(8) است 
ولى آقاى قفارى از آثار خودشان بىاطلاع است. 

واما آنجه كه آقاى قفارى مى كويد: «شيعيان آخرت را تنها از امام مىدانند در 


7١7 «النهاية فى غريب الحديث و الاثر) ج ؟: ص‎ . -١ 

؟-. «اصول مذهب الشيعة الامامية» ج ؟؛ ص 20 

1 . «قام غمر فقال: أن رسول الله ذهب الى ربه كما ذهب موسى بن عمران يو الله ليرجعنٌ وسول الله فليقطعنَ ايدى رجال و ارجلهم 
...)0 «تاريخ الامم و الملوكك» معروف به تاريخ طبرىء ج /ء ص 4677 «الكامل فى التاريخ) لابنالاثير ج ؟» ص 47 «تاريخ الاسلام) 
عين الكلفاء الراشد يوه 

*- . «الايضاح» ص 578 

ه- . ر. كك. ياورقى «الايضاح» ص 61 
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ص : لالع 
حالىكه قرآن فرموده: آخرت از خداوند است» ياسخ اين كلام آن است كه اين سخن شبيه كلام خوارج است كه مى كفتند: «لا 
حكم الَا للولا لكك يا على' آقاى قفارى تصور كرده است كه خداوند در عرض مخلوقات خود است يس اكر جيزى از امام بود ديكر 
از خدا نيست واككراز خدا بود ازامام نخواهد بودء در حالىكه همجنانكه اكر حكم تنها از خداوند است بايد اين حكومت الهى 
توسط يكك انسان الهى اعمال كردد در مسأله اختيار آخرت داشتن نيز جنين است كه جون امام هيج خواستهاى جز خواسته خداوند 
ندارد واراده و خواست او در طول اراده الهى است يس دنيا و آخرت از خداوند است ولى اين تنها بدوسيله امام اعمال مى كردد و 
مسأله قسيم الجنةُ و النار و حساب و ميزان نيز اين كونه است. 

واما مهر بودن بهشت براى حضرت زهرا عليها السلام» اولًا بهشت از نور امام حسين آفريده شده است نه از بدن يا جسم آن حضرت 
ونور آن حضرت تقدم زمانى دارد» به كفته ابنفارض: 


انْى وان كنت ابن آدم صورفلى فيه معنى شاهد بأبوّتى 


من بدظاهر كرجه ز آدم زادهامليك درواقع جد يدر افتادهام 


و مهر را بايد شوهر بدهد اما جه اشكالى دارد كه شخص ثالثى مهر را به زوج تمليك كند ويا شخص ثالثى جيزى را به زوجه هبه 
نمايد تا او به ازدواج بااين شخص راضى شود؟! و دادن مهر در دنيا ضرورت ندارد همجنانكه اشكالى ندارد كه مهر يكك امر 
معنوى و اخروى باشد كه اكنون در دنيا به زوجه داده مىشود ولى اثر آن در آخرت ظاهر مى كردد. 

و اما غذاى بهشتى در دنيا براى حضرت مريم طبق نص قرآن كريم ممكن بوده است و حضرت زهرا عليها السلام كرجه ييامبر نيست 


ولى از بسيارى ييامبران بالاتر است و لذا مى تواند غذاى بهشتى در اين دنيا بخورد. 
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1ن 

بحث از تربت و تأثير آن قبلا جون ذكر شد تكرار نمى كنيم. 

فراكيرى قرآن در قبر نيز به معنى ترغيب به فراكيرى قرآن در اين دنيا است زيرا مى كُوييم اكر كسى انسان خوبى بود اما قرآن 
نخوانده بود بهشت نمىرود مكر به فراكيرى و قرائت قرآنء يس اكر كسى مىخواهد اين معطلى را بيدا نكند بايد اينجا قرآن را 
بياموزد و قرائت كند. 

باز شدن يكى از درهاى بهشت در قم كنايه از اهل حق و فرقه محقّه بودن مردم قم است كه هميشه در طول تاريخ اين شهر 
شيعهنشين بود» و ياقوت حموى مى كويد: «وقتى به قم مىرسيم ديككر ذكر دين و مذهب آنان لازم نيست جون اظهر من الشمس 
است كه همكى مذهب جعفرى دارند)(١)‏ و قميين- البته با شرايطى كه در جاى خخود ذكر شده- حشر به قيامت دارند اما در موقف 
مربوط به ولايت معطل نمى شوند و زود به بهشت مى رونك. 

به نظر شيعه بهشت مخصوص شيعيان نيست بلكه فردوس مخصوص شيعيان است و اين دو تفاوت بسيار دارند. بهنظر شيعه جاهل 
قاصر حتى اكر جه شيعه نباشد به جنّت مى رود و اهل نجات زيادند كرجه اهل فردوس اندكند. 

نكته آخر آن است كه شيعه اعتقاد به عالم برزخ دارد وعدهاى در آنجا متنعم وعدهاى در حال عذاب هستند و اين بهشت غير از 
بهشت عالم آخرت است اما آقاى قفارى جون عالم برزخ يا عالم مثال يا ملكوت را قبول ندارد- طبق برهان قاطع و غير قابل خدشه 
خود يعنى كلام ابن تيميه- مى كويد حضرت آدم در جِنّت الخلد بوده است و در آنجا مخلدد نماند و اخراج كرديد!! و آيا تصور 
نكرده است كه اكر به تصريح خود او آدم به جنة خلد رفت يس جرا مخلد نماند واز آن هبوط كرد؟!» در حال ىكه روشن است كه 
بهشت آدم و حوا بهشت اخروى نبوده است زيرا در اين بهشت تكليف وجود داشت و آنجا تكليفى نيستء اين بهشت قابل خروج 


است برخلاف آن. دراين بهشت شيطان مى تواند داخل شود برخلاف آن بهشت. 


.-١‏ امعجم البلدان» ج ع ص ام 
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ص : لاع 

ضمناً در يايان اين بحث به يكك نمونه از امانت در نقل كلام و روش اشكال كردن وهابيان اشاره مى كنيم: آقاى قفارى اين كلام را 
از مرحوم شيخ عباس قمى نقل كرده است: «قد وردت روايات كثيرة عن ائمةٌ اهل البيت فى مدح قم و اهلها و انّها فتح اليها باباً- 
كذا- من ابواب الجنة)»(1١)‏ سيس آقاى قفارى تعجب كرده است كه جكونه يكك عالم شيعه كلمه «بابا» را منصوب آورده است در 
حالىكه نايب فاعل است و بايد مرفوع باشدء در حالىكه كلمه «باباً» مفعول است نه نايب فاعل. عين عبارت مرحوم قمى جنين 


است: 

«قد وردت روايات كثيرة عن ائمة اهل البيت عليهم السلام فى مدح قم و اهلها و أنّها مما سبقت الى قبول الولاية» فزيّنهااللّه تعالى 
بالعرب و فتح اليه باباً من ابواب الجنة).(؟) به هر حال تمام مطالبى كه آقاى قفارى در اين بحث آورده است اعتماد كردن به رواياتى 
است كه بدوصورت خبر واحد نقل شده و جون مباحث اعتقادى هستند تعدّد به خبر واحد ظنى صحيح نيست اكر جيزى بهصورت 
قطعى ثابت شد و خلاف ادله عقلى و نقلى ديكر نبود قابل انتساب به شيعه است به شرط آنكه در روايات و كتابهاى قابل اعتماد 


شيعه باشد و كرنه خير. 
ايمان به قدر 
اشاره 


يكى از اركان ايمان بهنظر وهابيان ايمان به قدر است و قدر را به كونهاى تفسير مى كنند كه تصور كردهاند موجب جبر نمى شود. 
آقاى قفارى مىكويد: 

«قدماى شيعه قدر را قبول داشتند ولى كمكم تحت تأثير معتزله واقع شده و آن را انكار كردند و مى توان كفت شيعه بر سه فرقهاند: 
-١‏ طرفداران قدر -١‏ طرفداران اعتزال و نفى قدر -٠‏ كسانى كه متوقف بوده و نمىدانند قدر صحيح است يا خير و اينان مى كويند 
لا جبر و لا تفويض. و كتابهاى شيعه نيز مى كويد افعال مردم مخلوق خداوند نيست در حالىكه اعمال مردم مخلوق خداوند است 
و حتى درمشركين عمل شركك آنان 


27 «اصول مذهب الشيعةٌ الامامية) ج 7 ص‎ .-١ 


؟-. «الكنى و الالقاب» ج ” ص 17/ 
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ص : 578 

مخلوق خدا است كرجه به مشيت الهى نيست» سيس مى كويد تنها خالق خداوند است و مردم خالق جيزى نيستند ولى يكك مورد 
استثناء شده كه درمورد عيسى عليه السلام اين لفظ بهكار رفته است اما تعميم آن به غير حضرت عيسى جايز نيست. سبس مى كويد 
شيعه مخالف قدر هستند در حالىكه در روايات شيعه آمده است لا جبر و لا تفويض و مقصود آنست كه مردم خالق اعمال خود 
نيستند» و اهل سنت طرفدار جبر نيستند بلكه مى كويند خداوند خالق افعال مردم است. يس شيعه تحت تأثير معتزله معتقد به نفى قدر 
شدند همجنانكه عقيده به عدل را از معتزله كرفتند و مقصودشان از عدل آن است كه قدر را انكار كنند و روايات خود شيعه نيز 
هركز نفى قدر نكرده است بلكه تنها نفى سخن معتزله مىباشد. يس قدرى اثبات ظلم بر خداوند كرده است و معتزلى اثبات شريكك 
بر خداوند نموده و صحيح آن است كه بكُوييم امر بين الامرين صحيح است كه اهل سنت مى كويند و تفسير اين جمله آن است كه 
حد وسط بهمعنى يذيرفتن هر دو طايفه از ادله است آيات شريفه اثبات قدرت و مشيئت بر مردم نموده واز طرف ديككر بعضى از 


ادله مى كويد قدرت و مشيئت مردم تابع قدرت الهى است. اما شيعه از تفسير كردن جمله امر بين الامرين طفره مى روند».(1١)‏ 
نقد و بررسى 


آقاى قفارى در كلام خود مىخواهد بككويد عقيده اهل سنت آن است كه نه جبر صحيح است و نه تفويضء بلكه امر بين الامرين 
صحيح است اما به شيعيان نسبت داده است كه آنان كرجه مى كويد «امر بين الامرين»» ولى جون منكر قدر هستند يس ايمان به قدر 
وتقديرالهى ندارند» وازاين جهت شيعه را بيرو معتزله معرفى كرده است. براى روشن شدن مغالطهاى كه در اين مبحث براى 
ايشان بيش آمده است مى كوييم: در روايات لفظ قدرى از الفاظ اضداد بوده مثل لفظ «قرء؛ كه به معنى ياكى و هم ناياكى استء 


قدر نيز بر طرفدار جبر اطلاق شده است و هم بر طرفداران تفويض.(5) در روايات 


882 «اصول مذهب الشيعةٌ الامامية) ج 7 ص‎ .-١ 
١87 7؟- . «المصطلحات الاسلامية) ص‎ 
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ص: /577 

اهل سنت كاهى آمده است: «القدريةُ مجوس هذه الامه)(1) و كاهى آمده است: «مجوس هذه الامةهٌ الذين يقولون لا قدر».!؟) به 
هرحال مقصود وهابيان از قدرى كسى است كه نافى و منكر قَدّر باشد.() و لذا آنان سخت در اين مسأله طرفدار بيهقى هستند كه 
كتابى مفصل به نام «اثبات القدر» دارد و كسى را مجوسى معرفى م ىكند كه منكر قدر باشد و طرفدار قدر را موحد مىداند. ولى 
جون روشن است كه مجوس قائل به دو مبدأ بوده يكى براى خيرات و ديكرى براى شرورء و كسى كه تثها خداوند را فاعل افعال 
خير دانسته و شرور را مربوط به مردم بداند او نيز قائل به دو مبدأ شده است يس بايد كفت كسى كه منكر قدر است و تقدير الهى 
را قبول ندارد و يا خالقيت خداوند را به امور خير اختصاص مىدهد جنين كسى قدرى و مجوس اين امت مى باشد. 

قدر بهنظر وهابيان يعنى خداوند اشياء را طبق تقدير خود ايجاد كرده است.(5) و براى آنكه اين كلام منجر به جبر نشود كاهى 
مى كويند فعل» فعل انسان است و در عين حال مخلوق خداوند مى باشد.(0) و كاهى مى كويند: خداوند خالق همهجيز است و هرجه 
موجود مى شود به اراده اوست و جون ييامبر فرموده است جبر نيست يس خالق بودن خداوند بر همهجيز و اراده خداوند كه به همه 
جيز تعلق كرفته است جبر نمى باشد.(2) و براى تشبيه و تقريب به ذهن اين سه مثال را ذكر مى كنند كه كبوترى كه داخل قفس 
اسث نسبث به غذايى كه براى او داخل قفس مى كذارند اختيار دارد ولى نسبت به مكان قفس اختيار ندارد. و نيز كسى كه داخل 
كشتى است نسبت به قدمزدن داخل كشتى مختار است اما نسبت به امواج دريا و حركت كشتى اختيار ندارد.(/) و معنى آيه شريفه 


وما 


١77 «اثبات القدر) ص‎ . -١ 
١177 ؟-. همان مدركك. ص‎ 
2028 «العقيدةٌ الاسلامية و أسسها» ص‎ . -* 
818 همان مدركك. ص‎ .-* 
ه-. همان مدرك. ص 4م‎ 
١١28 «اثبات القدر» ص‎ . 
28 «العقيدةٌ الإسلاميٌ و أسسها» ص‎ . -/ 
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ص: /57 

رَعَدِتٌ إذْ رَمَئِتٌ وَلَكنٌّ الله رَمَى(1) نيز اين اسث كه اصل رمى و تيرانداختن از يبامبر است ولى اصابت و رسيدن آن به هدف فعل 
خداوند است نه فعل ييامبر.(7) سيس وهابيان احاديثى را از حضرت على عليه السلام و امام حسن مجتبى و امام صادق عليهما السلام 
نقل مى كنند كه آنان فرمودهاند «لا جبر و لا تفويض بل امر بين الامرين200 و امر بين الامرين را مى كويند يعنى يذيرفتن ادلهاى كه 
مى كويد انسان اراده و اختيار دارد و نيز ادلهاى كه مى كويد قدرت و اراده انسان تابع مشيت و اراده الهى است.(5) بهنظر ما اكّر 
وهابيان تنها بككُويند ما طرفدار امر بين الامرين هستيم و آن را تفسير نكنند و توضيح ندهند بهتر است زيرا در مثال كبوتر و مسافر 
داخل كشتى و نيز در آيه رمى به روشنى شرك را يذيرفتهاند زيرا نسبت بهكار داخل قفس كبوتر اراده و اختيار دارد و فعل فعل 
اوست و نسبت به بيرون قفس فعل ربطى به او ندارد. ويا حركت داخل كشتى فعل مسافر است اما حركت كشتى در دريا كار او 
نيست و در مثال تيرانداختن اصل تيراندازى عمل ييامبر است و اصابه عمل خداوند است يس اين همان شركى است كه وهابيان 
م خواهند اق آن يكريوفة انا كرقار ا شدواتب وان د مسحب ابت كه وهايان من كوايتك فز غدك كه يمد هن ننه اراده 
خداوند بوده و خداوند خالق آن است و براى اينكه جبر يبش نيايد مى كويند جون ييامبر صلى الله عليه و آله فرموده است جبر 
نيبست يس جبر نمى شود. 

بهتر آن است كه كفته شود اولينبار بنى اميه عقيده به جبر را ميان مسلمانان ترويج كردند(8) و اشاعره يا صريحاً طرفدار قدر و جبر 


شدند ويا به جيزى معتقد شدند كه لازمه آن جبر است هر جند از لفظ آن اباء دارند.(2) و معتزله طرفدار تفويض شدند و درنتيجه 


١ا/ سوره انفال: لل آيه‎ .-١ 

؟- . «اثبات القدر» ص ١١8‏ 

*- . «العقيدةٌ الإسلامية و أسسها» ص 204 

6- . «اصول مذهب الشيعة الامامية) ج 7 ص 868 
ه- . «تاريخ علم الكلام فى الاسلام» ص ”7 

ع-. «اصل الشيعةُ و اصولها» ص ١7"‏ 
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صض: ولع 
انسان را در اعمال خود شريكك خداوند قرار داده و خدا را از بعضى از كارهاى خود عزل نمودهاند» و صحيح همان «امر بين 
الامرين» است و مقصود ازاين كلام آن است كه اولًا ما علم خداوند به اشياء بيش از حدوث آنها را قبول داريم همجنانكه تقدير و 
مشيت الهى و عموميت قدرت الهى نيز صحيح است و اراده الهى نيز عموميت داشته و شامل تمام موجودات مىشود. و ثانياً هر 
عملى كه از انسان صادر مىشود آن را هم مىتوان عمل انسان معرفى كرد و هم مخلوق خداوند.(1) و براى اين كلام جند تفسير 
مى توان ذكر كرد: 

الف: براى انجام هر فعلى از انسان يكك اراده و يكك قدرت لازم است و اراده از انسان است و قدرت از خداوندء اككر انسان اراده 
رت اطبا هد كدارعه فرك انرا هدو اكراراده دري كين قدد فقريق اراب نسد وشاند عض حول اللدين قوقة 
اقوم و اقعد) همين باشد. 

ب: انسان و تمام اعمال او ممكن الوجود هستند» و هر ممكن الموجودى محتاج به علتى استء و آن علت نيز اكر ممكن الوجود 
باشد نياز به علتى ديكر دارد تا منتهى به واجب الوجود كردد. يس هر عملى كه از انسان صادر مىشود يكك علت قريب دارد كه 
انسان است و فاعل مباشر مىباشد»؛ و يكك علت بعيد دارد كه خداى متعال است. 

و صحيح است كه كفته شود فعلى» مخلوق انسان است در عين آنكه مى توان آن را به خداى متعال نسبت داد و كفت خداوند 
خالق آن است. و به بيان ديكر انسان و تمام اعمال او ممكن الوجود به امكان فقرى هستند و هر جيزى كه موجودى فقير و وابسته و 
محتاج است بايد به موجودى كه غنى بالذات و غير وابسته است متكى باشد يس تمام اعمال انسان كه از او صادر مى شوند در عين 
آنكه انسان فاعل آنهاست خداى متعال نيز فاعل و خالق آنهاست و جون اين دو فاعليت يا خالقيت در طول يكديكرند نه در عرض 


.-١‏ مرحوم مظفر فرموده: «انْ أفعالنا من جهة أفعالنا حقيقةُ و نحن اسبابها الطبيعية و هى تحت قدرتنا و اختيارناء و من جهة أخرى 
هى مقدورة للهتعالى و داخلة فى سلطانه لانه هو مفيض الموجود و معطيه ... و لم يفوّض الينا خلق أفعالنا حتى يكون قد أخرجها عن 
سلطانه بل له الخلق و الأمر» «عقائد الامامية)» ص 7 
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ص: 580 

همديكر شركك نيز بيش نمى آيد. 

واما آنجه كه آقاى قفارى از «مقالات الاسلاميين» اشعرى و از ابن تيميه نقل كرده است كه شيعه بر سه فرقهاند بيروان قدر و منكران 
قدر و آنانكه متوقف بودهاند» كرجه اين كلام را اشعرى و ابنتيميه به شيعه نسبت دادهاند(1) ولى اين نسبت هيج واقعيت نداشته و 
شعار شيعه هميشه اين بوده است كه: «لا جبر و لا تفويض بل امر بين الامرين7(.0) شيخ مفيد يس از آنكه فرموده: «اجماع شيعه و 
تواتر روايات آنان براين است كه مردم در اعمال خود مختار هستند در عين آنكه خالق آنان خداوند متعال است» مى كُويد: #مردم 
فاعل و صانع اعمال خود هستند اما ما نمى كوييم آنان خالق اعمال خود هستند و كلمه خالق را تنها در مواردى بهكار مىبريم كه 
قرآن كريم بهكار برده است)() مقصود شيخ مفيد آن است كه اعمال انسان هم به انسان نسبت داده مىشود و هم به خداوند ولى 
كلمه خالق را تنها درباره خداوند بهكار مىبريم و اين را مطابق با اجماع شيعه مىداندء البته بونظر ما كرجه احتياط همان است كه 
شيخ مفيد فرموده است ولى بهكار بردن لفظ خالق درباره غير خداوند اشكال ندارد زيرا خالق به معناى معطى الوجود نيست بلكه هر 
كس با تقدير و اندازهكيرى خود صورتى و شكلى به مادهاى ببخشد او خالق آنها مىباشد آنكونه كه حضرت عيسى مىفرمود: أ 
َخْلُقُ لَكم مِنْ الطين كَهَيئَه المثِِاء) كه صورت كرى خود را خالقيت قرار داده است و موارد متعدد ديكرى كه در قرآن و روايات 
آمده است. بنابراين بهكار بردن لفظ خالقيت درمورد غير خداوند اشكالى ندارد كرجه خالق حقيقى كه معطى الوجود باشد فقط 
خداوند است و مردم نيز در اعمال خود مجبور نيستند. يس شيعه تنها همان مذهب امر بين الامرين را دارد و كسى از شيعه از اين 
جهت متحر و سركردان و متوقف نيست. بله آنكونه كه شيخ مفيد فرموده برخى از دشمنان از روى حسادت و دشمنى حرفهايى را 


١١6 «مقالات الاسلاميين» ج ١؛ ص‎ .-١ 
١ اك «الملل والنحل» ج 2 ص‎ 
«اوائل المقاللات» ص 8م‎ . 9 


*- . سوره آل عمران: "0 ايه لخر 
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شيعه نسبت دادهاند كه هيج واقعيتى ندارد.10) و طبق برخى از روايات نيز وقتى از ائمه عليهم السلام سؤال مىشد كه آيا غير از 
خداوند خالقى وجود دارد ائمه عليهم السلام با استشهاد به آيه قتمارَك الله أَحْسَنٌ الَْالِقِينَ مى فرمودند ميان مردم نيز خالق وجود 
دارد.(؟) و مقصود از احسن الخالقين كه معنى افعل التفضيلى دارد آن نيست كه خالقيت خداوند بيشتر و فراكيرتر است بلكه به 
معنى آن است كه خداوند وسيله خلقت وقدرت بر آن را در مردم قرار داده است و لذا خالقيت خداوند محيط به خالقيت آنان 
است و خالقيت مردم جيزى غير از مظهر خالقيت خداوند بودن نيست و لذا عيسى عليه السلام تنها مظهر خالقيت خداوند است.020 
بدهرحال خالقيت مردم در طول خالقيت خداوند است و رشحه و يرتوى از خالقيت الهى است نه آنكه در عرض آن باشد. 

واكر در كتابهاى شيعه آمده است كه افعال انسان مخلوق او بوده نه مخلوق خداوند» مقصود از اين نفى كردن از انتساب به خدا 
آن است كه انسان فاعل قريب و مباشر آنها است نه خداوند و تنها خداوند فاعل و خالق بعيد آنها استء. و استثناء يكك مورد كه 
وهابيان مى كويند انسان خالق جيزى نيست و تنها در يكك مورد استثناء حضرت عيسى خالق بوده است از سخنان عجيب است كه آيا 
در مسائل عقلى استثناء معنى دارد؟! و جه تفاوتى بين حضرت عيسى و ديكران از اين جهت مى باشد؟!. و اما آنكه مى كويد اهل 
سنت طرفدار قدر هستند ولى جبر را قبول ندارند جوابش اين است كه اين درواقع به معنى جمع بين نقيضين است زيرا يذيرفتن قدر 
به معنى آنكه خداوند فاعل و خالق قريب اعمال انسان است و انسان از خود هيج اختيارى ندارد عين جبر است و نفى جبر وجهى 
ندارد. و همجنانكه بيان شد عقيده شيعه نه شباهتى به عقيده اشاعره دارد و نه شباهتى به عقيده معتزله دارد. معتزله براى فرار از جبر 


وقدر به تفويض كرفتان 


8٠ «اوائل المقاللات) ص‎ .-١ 
68 ؟- . «التوحيد» ص‎ 


7 . شرح توحيد الصدوق» ج 3 ص ننقها 
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6 
شدند كه خود آن اشكالات فراوان دارد» در حالى كه مذهب شيعه در امر بين الامرين آن اشكالات را ندارد. مراد شيعيان از اثبات 
عدل آن است كه ظلمى كه لازمه مذهب قدرىها نسبت دادن آن به خداوند است را از خداوند نفى كنند. واين نيز از عجايب 
است كه آقاى قفارى خيال كرده جمع بين ادله معنى امر بين الامرين مىباشد در حالىكه آنكونه كه وهابيان مى كويند جمع بين 
ادله نشده است زيرا يذيرفتن هم جبر است در برخى امور و يذيرفتن اختيار است در بعضى از امور ديككر همجنانكه در مثال قفس و 
حركت در كشتى و تيراندازى بيان شد.(1١)‏ ولى مذهب شيعه نفى جبر و تفويض است نه اثبات هر دو. و تفسير امر بين الامرين نيز 
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.-١‏ آقاى ابن باز اين مثال را نيز ذكر كرده است كه يرندهاى كه در هوا يرواز مى كند و باد او را به اطراف مى برد او هم مختار است 
وهم مجبور يس بايد بككُوييم انسان مخير است و مسر يعنى انسان مختار و مريد است ولى با اراده انسان جيزى موجود نمى شود 


مكر با اراده خداء «مجموعة فتاوى و مقالاات متنوعة) ج "7 ص ع لازمه اين كلام نيز همان جبر است 
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ازاين تحقيق بهددست آمد كه: 

أ آقاق ققارق دو ابن تحقيق كه بيتريق تحقيق دالشكاه محمد بخ سعوة فعرقى شدهااستث هركر اضول :و روكن تحقيق واوعايك 
نكرده و در نقل كلمات شيعه امانتدارى نكرده است. 

"- ايشان تعمّد داشته است كه به هر طريقى اثبات كفر و شركك بر شيعيان بنمايد هرجند بهوسيله تحريف كلمات شيعيان باشد. 

"- وى به آنجه در مقدمه كتاب شرط كرده است كه روايات ضعيف و شاذ را نقل نكند و سراغ كتابهاى معتبر شيعه برود» وفادار 
نمانده اسث و بلكه اصلًا به آن عمل نكرده است و كرجه ادعا كرده سراغ كتابهاى معتبر مىرود ولى اين شرط را نيز كاملًا وفا 
نكرده است. 

*- آقاى قفارى كرجه تسلط خوبى بر كتابهاى شيعه داشته اما جون در بحثها كزينشى عمل كرده است دجار انحراف كرديده 
انك 

ه- اشكالى كه در تمام كتاب آقاى قفارى مشاهده مىشود اين است كه صرف وجود يكك روايت در كتابهاى حديثى شيعه را 
بهعنوان عقيده شيعه معرفى كرده و طبق آن به تكفير شيعه يرداخته است در حالىكه نقل يكك حديث دليل بر اعتقاد به مضمون آن 


تسست. 
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ص: ع 
2- آقاى قفارى همجون همه وهابيان تمام مخلوقات را در عرض خداوند دانسته و لذا توحيد را به نفى نظام علت و معلول مىدانند 
و طبق اين تفسير نادرست از توحيد و شركك هركس علت يا سببى را در طول خداى متعال قبول داشته باشد او را تكفير و تفسيق 
قو لها لد 

- كرجه شيعيان در موضوع توحيد عبادى كمتر كار كردهاند ولى شايد علتش آن باشد كه جون اين را ضرورى و بديهى دانسته 
ضرورتى براى بحث از آن احساس نمى كردهاند. 

4- بحمداللّه تمام اشكالات آقاى قفارى در باب دوم ياسخ داده شد و معلوم كرديد آنجه به شيعه نسبت داده است به مذهب 
خودش بيشتر وارد است. 

وخر ععرانا إن انوك الدويت العالمين 


احمد عابدى 
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ص: 51568 
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9- «اعيان الشيعة» سيد محسن امين» تصحيح حسن امينء دارالتعارف للمطبوعات» بيروت» *0؟1 ق. 
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0" «الارشاد فى معرفة حججاللّه على العباد؛ محمد بن محمد بن نعمان معروف به شيخ مفيد» تحقيق موسسة ![البيت» قم» 151 ق. 
18 «الاسئلة النجدية على العقيدهٌ الواسطية» محمد بن على بن سليمان الروق» به كوشش سليمان بن عجلان بن ابراهيم؛ دار ابن 
خزيمة» رياضء 152١‏ ق. 

7١7‏ «الاستبصار فى ما اختلف من الاخبار» محمد بن حسن طوسىء تحقيق سيد حسن موسوى خرسان. دارالكتب الاسلاميه» تهران» 
جاب سوم 1590 ق. 

«الاصول من الكافى» محمد بن يعقوب كلينى» تصحيح على اكبر غفارىء دارالكتب الاسلاميه» تهران» جاب سومء 178/8 ق. 

4 «الاعلا-م» قاموس تراجم لاشهر الرجال والنساء من العرب والمستعربين والمستشرقين» خيرالدين زركلىء دارالعلم للملا-يين» 
بيروت» جاب هفتم» 1988 م. 

«الالهيات على هدى الكتاب والسنةُ والعقل» جعفر سبحانى» تقرير حسن محمد مكىء المركز العالمى للدراسات الاسلامية» جاب 
جهارم؛ قمء ١8١7‏ ق. 

١‏ «(الانتصار مناظرات الشيعةً فى شبكات الانترنت» العاملى» دارالسيرة» بيروت» ١57١‏ ق. 

7- «الأنوار النعمانية» سيد نعمتاللّه جزايرى» تحقيق عمران عليزاده غريبدوستى و سيد على قاضى طباطبايى» شركت جاب تبريز» 
الااق. 

«الايضاح» فضل بن شاذان نيشابورى» تصحيح سيدجلالالدين حسينى ارمورىء انتشارات دانشكاه تهران؛ ١8١‏ ش. 

ع"- «البداية و النهايه» اسماعيل بن كثير دمشقى» تحقيق: على شيرىء دار احياء التراث العربى» بيروت» ١508‏ ق. 1984 م. 


0" «البراهين در علم كلام) فخرالدين محمد بن عمر خطيب رازى» تصحيح 


كتابنامه مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإ أماع3دات. الالالالاا صفحه عريعا از لعزم 


ص: /56 

سيد محمد باقز سبزؤوارى» انتقارات دانشكاء تهران: 1١‏ شن: 

© «البرهان فى تفسير القرآن» سيدهاشم حسينى بحرانى» تصحيح محمود بن جعفر موسوى زرندىء دارالكتب العلميف قمء ١97‏ 
ق. 

3" «البيان فى تفسير القرآن» سيدابوالقاسم خوئى» جاب دوم؛ مطبعة الآداب» نجف اشرف» ١157١‏ ق. 

8" «التبيان فى تفسير القرآن» محمد بن حسن طوسىء تحقيق و نشر دفتر انتشارات اسلامى» وابسته به جامعه مدرسين» قم 15١*‏ ق. 
9 «التفسير المنير فىالعقيده والشريعة والمنهج» وهبه زحيلى؛ دارالفكر المعاصرء بيروت» جاب اول؛ ١11١‏ ق. 

6٠‏ «التفسير الكبير» فخرالدين رازىء دار احياء التراث العربى» بيروت» جاب اوّل» ١518‏ ق. 

١؟-‏ «التنبيه على الاوهام الواقعة فى صحيح الامام مسلم» ابوعلى غّ انى جيانى» تحقيق محمدابوالفضلء؛ وزارت اوقاف و امور 
اسلامى» مغرب» ١57١‏ ق. 

”6 «التنقيح فى شرح العروةٌ الوثقى» سيدابوالقاسم خوئىء تقرير ميرزا على تبريزى» موسسة ![البيت عليهم السلام» قم» جاب دوم؛ 
ش. 

6 «التنقيح الرائع لمختصر الشرايع» مقاط دن عبفالله بحووض صفق نديد للف حيدق كر كدرواف» التشاراك كتاريفائة 
آيةالله مرعشى نجفى؛ قمء ١8:‏ ق. 

5*6- (التوحيد») محمد بن على بن الحسين معروف به «شيخ صدوق» تحقيق سيد هاشم حسينى تهرانى» دارالمعرفه» بيروت» /ا71١‏ ق. 
ه*- «التوحيد والشرك فى القرآن الكريم» جعفر سبحانى» موسسة الامام الصادق عليه السلام» قم, ١5١8‏ ق. 

#- «الجامع لاحكام القرآن» محمد بن احمد قرطبىء دار احياء التراث العربى» بيروت» ١00‏ ق. 


607- «الحاشية على شروح الإشارات» آقاحسين خوانسارى» تحقيق احمد عابدى. مركز انتشارات دفتر تبليغات اسلامى؛ قم» ١71/8‏ ش. 


كتابنامه مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإ أماع3دات. الالالالاا صفحه وبع از لعزم 


ص: 59 

68- «الحدائق الناضرة فى احكام العترهُ الطاهرة» يوسف بحرانى» منشورات جماعة المدرسين فى الحوزة العلمية بقم المقدسة ١1‏ 
ق. 

9 «الحدائق الناضرةً فى احكام العترة الطاهرة» شيخ يوسف بحرانى» موسسة النشر الاسلامى التابعة لجماعة المدرسين بقم المشرفة» 
قم» ١1١1‏ ش. 

- «الحكم من كلام الامام اميرالمؤمنين على عليه السلام» به اشراف كاظم مدير شانهجىء بنياد يزوهشهاى اسلامى آستان قدس» 
مشهدء جاب اول» ١1١177‏ ق. 

١‏ «الحكمة المتعالية فى الأسفار العقليةٌ الأربعة» صدر الدين محمد بن ابراهيم شيرازىء دار احياء التراث العربى» بيروت» جاب 
سومء 1981 ق. 

7ه- «الخمس فى الشريعة الاسلامية الغراء؛ جعفر سبحانى» موسسه امام صادق عليه السلام» قم 16٠١‏ ق. 

هت «الدرالنكور فى السير بالباثون جحلل الدوى عبدالر سم سوط » اتتقارات كتابكاته ١‏ بدالله نجفى مرعشىء قمء 10 ق. 

ه- «الدرر السنيةُ فى الاجوبة النجدية» مجموعة رسائل و مسائل علماء نجد من عصر الشيخ محمد بن عبدالوهاب الى عصرنا هذاء 
جمع عبدالرحمن بن محمد بن قاسم العاصمى» بىناء» جاب ششم» /لااعاق. 

0ه- «الدرة الفاخرة» عبدالرحمن جامىء به اهتمام نيكولاهير و على موسوى بهبهانى» سلسله دانش ايرانى» تهران» ١788‏ ش. 

8ه «الذريعة الى تصانيف الشيعة» آقابزركك تهرانى» دارالاضواء؛ بيروت» جاب سوم 160 ق. 

/ام- «الذيل على طبقات الحنابلة» ابن رجب عبدالر حمن بن احمد بغدادى رع ال دار المعرفه» بيروت» بى نا. 

8ه- «الرسائل المختارةٌ» محقق دوانى» به اهتمام سيداحمد تويس ركانىء كتابخانه عمومى امام امير المومنين عليه السلام؛ اصفهانء 
بىتا. 

«الروضة المختارة» شرح قصايد علويات ابن ابى الحديد, انتشارات شريف رضىء قم جاب اوّل» 1١941‏ ق. 


كتابنامه مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ببعا از لعزم 


586٠ ص:‎ 

:- «السجود على الأرض» على احمدى ميانجىء مركز الجواد, بيروت» جاب جهارم: 1997 ق. 

8ت والمشيوه على الثرية السصريعةو شين مسيدميدى ميل ميق موسو خرمانموسية الأعلى المطبوعات» يروك +316 

07 «السلفيةٌ بين اه لالسنةٌ والامامية» سيد محمد كثيرىء الغدير» بيروت» جاب اول» ١1518‏ ق. 

2 «السلفيةٌ مرحلة زمينهُ مباركة لامذهب اسلامى» محمدسعيد رمضان البوطىء دارالفكر المعاصر دمشق و دارالفكر بيروت» ١818‏ 
ق. 

©- (السيرة النبوية» ابنهشام» تصحيح مصطفى السقاء انتشارات ايران» قم» ١81‏ ش. 

د*- «الصحاح تاج اللغهُ و صحاح العربية) اسماعيل بن حماد جوهرىء, تحقيق احمد عبدالغفور عطاره دارالعلم للملايين» بيروت» جاب 
جهارم, 1607 ق. 

88 «الصراط المستقيم إلى مستحقّى التقديم) على بن يونس عاملى بياضى» تصحيح محمدباقر بهبودى؛ مكتبه مرتضويه؛ تهران» 
عللااق. 

/- «الصواعق المحرقة فى الرد على أهل البدع والزندقة» احمد بن حجر هيثمى» تصحيح عبدالوهاب عبد اللطيفء مكتبة القاهرة» 
قاهره؛ بى نا. 

8 «العدَّهُ فى اصول الفقه» محمد بن الحسن طوسىء تحقيق محمدرضا انصارى قمىء بىناء قم» ١71/8‏ ش. 

4 «العروة الوثقى» سيد محمد كاظم طباطبائى يزدى. مكتبه وجدانى» قمء بىتا. 

- «العقائد الإسلامية» مؤلف و ناشر مركز المصطفى للدراسات الاسلامية» قم» ١119‏ ق. 

-١‏ «العقيدة الاسلامية و أسسها» عبدالرحمن حسن حبنّكه الميدانى» دارالقلم» دمشق» جاب هشتمء ١1518‏ ق. 

"/ا- «الغدير فى الكتاب والسنةُ والادب» احمد امينى» دارالكتاب العربى» بيروت» جاب جهارم؛ 1791 قى. //191 م. 


7- «الفتوحات المكية)» محى الدين بن عربى» تصحيح عثمان يحيىء المكتبة العربية» 


كتابنامه مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 10م2. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالاا صفحه لابأعا از لعزم 


ص: ١0؟‏ 

بيروت» جاب دومء 1500 ق. 

*7- «الفقه على المذاهب الأربعة» عبدالرحمن جزيرىء دارالفكر» بيروت» ١508‏ ق. 

0 «الفقه الاسلامى و أدلته» وهبه زحيلى, دارالفكر دمشق» جاب سوم ١6094‏ ق. 

8/- «الفكر السامى فى تاريخ الفقه الاسلامى» محمد بن حسن ثعالبى فاسىء تحقيق: 

عبدالعزيز بن عبدالفتاح قارىء المكتبة العلمية» مدينه منوره و دارالتراث قاهره؛ بىتا. 

/- «الفوائد الطوسية» محمد بن حسن حر عاملى» تصحيح سيد مهدى لاجوردى و محمد درودىء جايخانه علميه قم» بى تاء بىنا. 
اك «الفهرست» محمد بن حسة طوسى» ب تاء وى حباء 11/1 قم 

9 «القاموس المحيط» محمد بن يعقوب فيروزآبادى (1789-/411) تصحيح: محمد عبدالرحمن مرعشلىء دار احياء التراث العربى؛ 
موسسة التاريخ العربى؛ بيروت» 18١07‏ ق. 1991 م. 

٠‏ «القوادح العتجدة وتوسافل الستلانة معياة عبد الغررة به الله بن بازء اعداد خالد بن عبدالرحمن الشايع» جاب دوم؛ دار 
بلنسيهة رياض» 1819 ق: 

١‏ «القواعد والفوائد» محمد بن مكى عاملى معروف به شهيد اوّل» تحقيق سيدعبدالهادى حكيم, انتشارات كتابفروشى مفيده قم» 
00 

7 «الكشاف عن حقائق غوامض التنزيل و عيون الاقاويل فى وجوه التأويل» محمود بن عمر زمخشرىء نشر ادب الحوزة؛ قم ١8#‏ 
47 «الكنى والالقاب» عباس قمىء مكتبه صدرء تهران» جاب جهارم؛» 1917 ق. 

8- «الكنى والالقاب» عباس قمى» جاب جهارم, انتشارات كتابخانه صدرء تهران» ١191‏ ق. 

8 «اللوامع الإلهية فى المباحث الكلامية» مقداد بن عبداللّه سيورى؛ تحقيق سيدمحمدعلى قاضى طباطبايى؛ مركز انتشارات دفتر 
تبليغات اسلامى» قم» جاب دوم ١1١‏ ش. 

48- «المحجة البيضاء فى احياء الاحياء» محمد بن مرتضى مولى محسن فيض كاشانى» تصحيح علىاكبر غفارى» مكتبة الصدوق» 
تهران» جاب اوّل» ١79‏ ش. 


كتابنامه مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2010. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ربعا از لعزم 


ص: 507 
/ا/ل_- «المحصول فين علم الاصول» جعفر سبحانى» تقرير سيد محمود جلالى مازندرانى» مو سسه امام صادق عليه السلام» قم #اعاق. 
//- «المصطلحات الاسلامية» سيدمر تضى عسكرى» تحرير سليم الحسنى» كلية اصول الدين» قم ١61‏ ق. 

4 «المطالب العالية من العلم الالهى» فخرالدين محمد بن عمر خطيب رازىء تحقيق احمد حجازى سقاء دارالكتاب العربى» بيروت» 
ا ق. 

- «المعجم المفهرس لالفاظ احاديث بحارالانوار» مركز الابحاب والدراسات الاسلاميه؛ دفتر تبليغات اسلامى» قم» 151 ق. 

١‏ «المعجم الموخحد) محمود درياب نجفى؛ مجمع الفكر الاسلامى؛ قم؛ ١5١5‏ ق. 

47 «المغنى و يليه الشرح الكبير» موفق الدين ابنقدامى و شمس الدين ابنقدامى مقدسىء تصحيح كروهى از دانشمندان» 
دارالكتاب العربى» بيروت» بىتا. 

91- «المفصّل فى تاريخ العرب قبل الاسلام» جواد علىء دارالعلم للملايين» بيروت» 1917١‏ م. 

#ك رالمقالات والقرق) سعد بخ عبد الله اشدرينء تق متها دمشكرن بركر الققارات علس ترسك اقهراته 11201 ل 
40- «المكاسب المحرمة)» سيدروح الله موسوى خمينى» مطبعه مهرء قم؛ 178١‏ ق. 

42 «الملل والنحل» محمد بن عبدالكريم شهرستانى» تحقيق محمد سيّد كيلانى» دار المعرفة» بيروت» بى تا. 

47- «المناظرات بين فقهاء السنةُ و فقهاء الشيعة» صالح الوردانى» الغدير» بيروت» ١519‏ ق. 

«المناقب» موفق بن احمد بن محمد مكى خوارزمى» تصحيح مالك محمودىء موسسة النشر الاسلامى التابعة لجماعة المدرسين 
بقم» قم» جاب دوم, بى تا. 

4 «المواقف فى علم الكلام» عبدالرحمن بن احمد ايجىء مكتبة المتبنّى» قاهره» بىتا. 

لك -١‏ «الموجز فى الأديان والمذاهب المعاصرة» ناصر بن عبدالله القفارى و ناصر بن عبدالكريم العقل. دا رالصميعى» للدشر والتوزيع» 


رياض» 151 ق. 


كتابنامه مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه وبعا از رعزهم 


ص: 587 

--١‏ «الميزان فى تفسير القرآن» سيد محمد حسين طباطبائى» دارالكتب الاسلامية» تهران» جاب دوم *39 ق. 

٠7‏ «النجعة فى شرح اللمعة) محمد تقى شوشترى» مكتبة الصدوق» تهران» /1ا ش. 

«(النظاميةٌ فى مذهب الإمامية) محمد بن احمد خواجكى شيرازى» تحقيق على اوجبى» مركز فرهنكى نشر قبله و دفتر نشر ميراث 
مكتوبء تهران. ١1/0‏ ش. 

٠١‏ «النكت الاعتقادية) محمد بن محمد بن نعمان معروف به شيخ مفيد» تحقيق احمد عابدى- اين كتاب را نكارنده تصحيح كرده 
است ولى به اسم رضا مختارى جاب شده است-» كنككره جهانى هزاره شيخ مفيد» ضمن مصنفات الشيخ المفيد, قم ١5١1‏ ق. 

0 «النهاية فى غريب الحديث والا-ثر» مباركك بن محمد جزرى معروف به ابناثير» موسسه مطبوعاتى اسماعيليان» قم» جاب 
جهارم» ع١‏ ش. 

2 «الوافى» محمدمحسن بن مرتضى معروف به فيض كاشانى» جاب رحلى, انتشارات كتابخانه آيةالله نجفى مرعشىء قم ع١‏ 
ق. 

7 «امالى السيد المرتضى)» الشريف على بن الحسين موسوى» تحقيق محمد بدراالدين نعسانى» انتشارات كتابخانه ]الله مرعشى 
نجفى» قم» ١‏ عاق. 

«امالى الصدوق» محمد بن على بن الحسين معروف به شيخ صدوقء تصحيح حسين اعلمى» موسسة الاعلمى للمطبوعات» 
بيروت» جاب ينجم» 66لاق. 

4 «(انجيل يوحنا) ضمن «مزده براى عصر جديد يا عهد جديد) انتشارات انجمن كتاب مقدسء تهران» جاب دوم» 1١‏ م. 

٠‏ «انوار التنزيل و اسرار التأويل» معروف به «تفسير بيضاوى» عبدالله بن غعمر بيضاوى» مككبه عروق: تهران» ااا ش. 

١‏ «انوار الملكوت فى شرح الياقوت») حسن بن يوسف بن مطهر معروف به علامه حلى» تحقيق محمد نجفى زنجانى» انتشارات 
رضى» قم جاب دوم ارفار)ا ش. 

١١7‏ («انوار الفقاهة, كتاب البيع) ناصر مكارم شرازى» منشورات مدرسةالامام امي رالمؤمنين عليه السلام» قم عاق. 
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ص: مع 

١11‏ «انوارالاصول» ناصر مكارم شيرازى» تقرير احمد قدسىء انتشارات نسل جوانء قم, 16١‏ ق. 

١١5‏ «انواريه» احمد بن هروى» تصحيح حسين ضيائى» انتشارات ام ركبير» تهران» ١/0‏ ش. 

6- «اوائل المقالات فى المذاهب والمختارات» محمد بن محمد بن نعمان معروف به شيخ مفيد» تحقيق شيخ الاسلام زنجانى؛ 
جاب دومء كتابفروشى داورىء قمء ١9/١‏ ش. 

8 «أصل الشيعة و اصولها» محمدحسين كاشف الغطاءء دارالقرآن الكريم؛ قمء بىتا. 

7 (أضواء على السنة المحمدية أو دفاع عن الحديث» محمود ابوريّه دارالكتاب الاسلامى» بىجاء بىنا. 

(«أعلام السنهُ المنشورة لاعتقاد الطائفة الناجية المنصورة» حافظ بن احمد الحكمىء تحقيق احمد بن على علوشء مكتبة الرشد» 
رياض» ١1518‏ ق. 

84- «بحارالانوار الجامعةٌ الدرر اخبار الائمهُ الأطهار» محمد باقر مجلسىء تحقيق كروهى از محققين» دارالكتب الاسلاميةُ و المكتبة 
الاسلامية؛ تهران» جاب دوم, -1١78٠١‏ 198 ق. 

- «بحرالمعارف» مولى عبدالصمد همدانى, انتشارات بيدار» قم» جاب دوم؛ ١788‏ ش. 

1- «بحوث الندوةٌ العالمية عن شيخ الاسلام ابنتيميه و أعماله الخالدة» اشراف: مقتدى حسن ازهرىء دارالصميعى للنشر والتوزيع» 
رياض» جاب دومء 1518 ق. 1981 م. 

- («بحوث فى الفقه. كتاب الخمس» حسينعلى منتظرىء دارالفكر قم 16١7‏ ق. 

-١7*‏ «بحوث مع اهل السنةُ و السلفية» سيدمهدى حسينى روحانىء المكتبة الاسلامية» بىجاء بىتا. 

17- «بحوث فى شرح العروةٌ الوثقى» سيدمحمدباقر صدرء مجمع الشهيد الصدر العلمى» قم» جاب دوم 1608 ق. 


- «بحوث فى الملل والنحل» جعفر سبحانى؛ موسسه امام صادق عليه السلام؛ قم. 1614 ق. 
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ص: 0ه؟ 
2- «بروتكلات آيات قم حول الحرمين الشريفين» عدالله العفاوي: جاب سومء بىناء 16١17‏ ق. 

7- «بصائر الدرجات فى فضائل آلمحمد صلى الله عليه و آله» محمد بن حسن صِفَارء تحقيق ميرزا محسن كوجه باغى» انتشارات 
كتابخانه آيهاللّه مرعشى نجفىء قم ١805‏ ق. 

- «تاج العروس من جواهر القاموس» محمدمرتضى حسينى زبيدى» تحقيق: عبدالعليم الطحاوى. دارالهداية» كويت» 1741 ق. 
9 «تاريخ سياسى معاصر ايران» سيدجلال الدين مدنىء دفتر انتشارات اسلامى؛ قم» جاب سوم, بىتا. 

«تاريخ بغداد أو مدينة السلام» احمد بن على معروف به خطيب بغدادى, دار الكتاب العربى» بيروت» بىتا. 

١١‏ «تاريخ علم الكلادم فى الإسلام؛ شيخ الاسلام فضل اللّه زنجانى» تحقيق مجمع البحوث الاسلامية؛ انتشارات آستان قدس 
رضوىء مشهدء ١5١1/‏ ق. 

١7‏ «تاريخ الاسلام و وفيات المشاهير و الاعلام» محمد بن احمد بن عثمان ذهبى» تصحيح عمر عبدالسلام تدمرى. دارالكتاب 
العربى» بيروت» ١8١١‏ ق. 

١‏ «تدريب الراوى فى شرح تقريب النواوى؛ جلالى الدين عبدالرحمن سيوطىء تحقيق عبدالوهاب عبداللطيف» جاب دوم 
دارالكتب العلمية» بيروت» ١199‏ ق. 

-١6‏ «تدوين السنة الشريفة» سيدمحمدرضا حسينى جلالى» مكتب الاعلام الاسلامى» قم, "1511 ق. 

0- «تذكرة الخواص» سبط ابن جوزىء تحقيق سيد محمد صادق بحرالعلوم» موسسة اهلالبيت عليه السلام» بيروت» ١50١‏ ق. 

١‏ ١«ترجمه‏ شيخ الاسلام ابن تيميه فى التاريخ الكبير المقفى» احمد بن على بن عبدالقادر مقريزى» تحقيق محمد بن ابراهيم شيبانى» 
مركز المخطوطات والتراث والوثائق» كويت»؛ ١6١8‏ ق. 

١7‏ «تعليقات على شرح فصوص الحكم؛ سيد روحاللّه موسوى خمينى» مؤسسه باسدار اسلام ١8:02‏ ق. 
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ص: 5068 

«تفسير روح الجنان و روح الجنان» معروف به «تفسير ابوالفتوح رازى» تحقيق ابوالحسن شعرانى» كتابفروشى اسلاميه» تهران» 
307 ش. 

9- ١تفسير‏ القرآن الكريم» سيدمصطفى خمينى» مؤسسه مطبوعاتى اسماعيليان» قم» بى تا. 

-1٠‏ «تفسير نور الثقلين» عبدالعلى بن جمعه عروسى حويزى» تصحيح هاشم رسولى محلاتى» موسسه مطبوعاتى اسماعيليان» قمء 
#ااق. 

-١11‏ «تفسير جوامع الجامع» فضل بن حسن طبرسىء تحقيق ابوالقاسم كرجىء مركز مديريت حوزه علميه قم» انتشارات دانشكاه 
تهران» جاب دوم ١1509‏ ق. 

-١7‏ «تفسير الصافى» ملامحسن فيض كاشانى» تصحيح ابوالحسن شعرانى» المكتبة الاسلامية» تهران» ١51‏ ش. 

“11 «تفسير القرآن الكريم» محمد بن ابراهيم معروف به ملاصدرا شيرازى» تصحيح محمد خواجوى. انتشارات بيدار» قم»؛ جاب 
دوم, ١١28‏ ش. 

*16- «تفسير القرآن الكريم» منسوب به محىالدين بن عربى» تحقيق مصطفى غالبء انتشارات ناصر خسروء تهران» بىتا. 

-١0‏ «تفسير المحيط الا-عظم والبحر الخضم فى تأويل كتاب الله العزيز المحكم» سيدحيدر آملى» تحقيق: سيدمحسن موسوى 
تبريزى» موسسه جاب و نشر وزارت فرهنكك و ارشاد اسلامى» تهران» 15١‏ ق. 

١16‏ «تفسير العياشى» محمد بن مسعود عياشى» تحقيق مؤسسه بعثتء قم» جاب اول» 157١‏ ق. 

/1- «تفسير موضوعى قرآن مجيد» عبداللّه جوادى آملى» مركز نشر فرهنكى رجاءء تهران» ١11/8‏ ش. 

١68‏ «تفسير مرآةٌ الانوار و مشكوة الاسرار» ابوالحسن بن محمد طاهر نباطى» جاب شده به عنوان «مقدمه تفسير البرهان)»» دارالكتب 
العلميه» قم ١797‏ ق. 


9 «(تفسير القرآن الكريم) معروف به «تفسير المئنار) محمد عبده» تقرير محمدر شيد رضاء جاب دوم» دار المعرفه» بيروت» بى نا. 
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ص: /ام 6 


«تفسير القمى» على بن ابراهيم قمى» تصحيح سيدطيب موسوى جزائرى» منشورات مكتبة الهدى» نجف اشرفء بىتا. 

1١9106 «تقييد العلم» احمد بن على معروف به خطيب بغدادى؛ تحقيق يوسف العش. دار احياء السنة النبوية» بىجاء جاب دوم,‎ -١ 
ق.‎ 

87 «تلخيص المحصّل» معروف به «نقد المحصّل» خواجه نصيرالدين طوسىء دارالاضواءء؛ بيروت» جاب دوم, ١600‏ ق. 

١81‏ «تلخيص الشافى» محمد بن الحسن طوسىء تصحيح سيد حسين بحرالعلوم»؛ منشورات عزيزى» قم» جاب سوم 179 ق. 

ع8١-‏ «تنقيح المقال فى علم الريحالة خا لل اماف ورى تقازى اه جات رسفل عترم 

0 «توحيد در نظام عقيدتى و نظام ارزشى اسلام» محمدتقى مصباحيزدىء انتشارات شفق» قم جاب جهارم؛ ١11/0‏ ش. 

182- «توحيد الربوبية و توحيد الالهية و مذاهب الناس بالنسبة إليهما» عبدالرحمن حسن حبنكه ميدانى» دارالقلم دمشقء دارالشاميه 
بيروت» جاب اول» ١1519‏ ق. 

-١07‏ «توحيد) مرتضى مطهرىء انتشارات صدراء تهران» جاب سوم, ١71/6‏ ش. 

- ١تهذيب‏ الأحكام» محمد بن حسن طوسىء تحقيق سيد حسن موسوى خرسانء دارالكتب الاسلاميه؛ تهران» جاب سومء ١89٠0‏ 
ق. 

64- «تهذيب الاصول» سيدعبدالاعلى موسوى سبزوارىء الدار الاسلامية؛ بيروت؛ جاب دوم, ١608‏ ق. 

«تهذيب التهذيب» احمد بن على بن حجر عسقلانى؛ دار احياء التراث العربى؛ بيروت» جاب دومء 181 ق. 

١‏ «ثواب الاعمال و عقاب الاعمال» محمد بن على بن الحسين معروف به شيخ صدوق. تصحيح على اكبر غفارى» كتبى نجفى؛ 
قم و مكتبه صدوق تهران» بىتا. 

١27‏ «جامع الأسرار و منبع الأ-نوار؛ سيدحيدر آملى» تصحيح هنرى كربين و عثمان اسماعيل يحيىء انجمن ايرانشناسى فرانسه و 
شركت انتشارات علمى و فرهنككّى» تهران» جاب دوم؛ ١88‏ ش. 
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ص: /8؟ 

-١87‏ «جامع السعادات» محمد مهدى نراقى» تصحيح سيد محمد كلانتر. جاب سوم, مطبعة النجف» نجف اشرف» 1787 ق. 

-١8‏ «جامع بيان العلم و فضله و ما ينبغى فى روايته و حمله» يوسف بن عبدالبر قرطبى» دارالكتب العلميه» بيروت» بىتا. 

م -١‏ «جامع الأثر فى امامة الائمة الاثنى عشر عليه السلام) سيدحسن آلطه. مؤسسة النشر الاسلامى التابعة لجماعة المدرسين بقم 
المقدسة قم, ١6١‏ ق. 

12- «جواهر الكلام» محمد بن حسن نجفىء» تحقيق عباس قوجانىء دارالكتب الاسلامية» تهران» جاب هفتم» 197 ق. 

-١1‏ «جهره حقيقى ابنتيميه يايه كذار افكار وهابيت» محسن اسلامى» نشر فقاهت, قم» ١1/8‏ ش. 

-١12‏ «حاشية الكفاية» سيد محمدحسين طباطبائى» بنياد علمى و فكرى علامه طباطبائى با همكارى نمايشكاه و نشر كتابء قم؛ بىتا. 
89- (حاشيةٌ المكاسب» سيد محمد كاظم طباطبائى يزدى» موسسه اسماعيليان» قم» 11/8 ق. 

الارسقاق الأبجان) على بن عمد ضافل معروق دوين فال تق ميلس رحا التقاراك كتاهاته نالل مر حفن 
نجفى» قم» ١1509‏ ق. 

الاادرسقارق الأيماتة وو الاين غلن رن اسك عاط معراوق بد شوق شان حش ند نيلا رحا اقفارات #تايهاته ابةالله 
مرعشى نجفىء قم» 1509 ق. 

7 «حقيقةُ مصحف فاطمة عندالشيعة)» اكرم بركات عاملى, دارالصفوة» بيروت» جاب اول» ١118‏ ق. 

-١١7‏ «حقيقَة الجفر عندالشيعة» اكرم بركات العاملى» دارالصفوه بيروت» جاب دومء 19949 م. 

-١06‏ «حقيقة الشيعة الاثنى عشرية) اسعد وحيد القاسمء رابطةُ اهل البيت الاسلامية العالمية لندن» ١5١17‏ ق. 


-١‏ «حكمت الهى عام و خاص» مهدى الهى قمشهاىء انتشارات اسلامى» تهران» جاب 
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ص: 609 
سوم بىا. 

«حكمة الاشراق» جاب شده ضمن «مجموعه مصنفات شيخ اشراق» تصحيح هنرى كربن» مؤسسه مطالعات و تحقيقات 
فرهنكى» تهران» ١/7‏ ش. 

-١١37‏ «حياة الحيوان الكبرى» محمد بن موسى دميرى» منشورات الشريف الرضىء قم؛ جاب دوم» ١127‏ ش. 

-١‏ ١«حياُ‏ جاويد در علم اخلاق» محمد تقى آملى» جاب سوم, كتابفروشى مرتضوىء تهران» ١788‏ ش. 

8- انخدا و انسان در قرآن» توشى هيكو ايزوتسوء ترجمه احمد آرام» دفتر نشر فرهنكك اسلامىء تهران» جاب سومء ١1/"‏ ش. 

- «دائرة المعارف بزركك اسلامى» زير نظر كاظم موسوى بجنوردىء مركز دائرة المعارف بزركك اسلامى» تهران» ١188‏ ش. 
«دايرة المعارف تشيع» زيرنظر احمد صدر حاج سيدجوادى, كامران فانى و بهاءالدين خرمشاهىء بنياد اسلامى طاهرء تهران» 
1 

7- «دراسات فى علم الاصول» سيدابوالقاسم خوئى, تقرير سيد على هاشمى شاهرودى. مؤسسه دائرة المعارف فقه اسلامى» قمء 
9اق. 

181 «دفاعاً عن السلفية لادفاعاً عن الالبانى فحسب بل ...»» عمر و عبدالمنعم سليم» مكتبة الصحابة؛ امارات» جاب جهارم؛ 187١‏ ق. 
18 «دلائل الصدق» محمد حسن مظفرء دارالمعلم للطباعة قاهرة؛ جاب دوم 198 ق. 

- «دلائل التوحيد» محمد جمالالدين قاسمى» تصحيح خالد عبدالرحمن العكك. دارالنفائس» دمشق» ١1517‏ ق. 

«دلائل الامامة؛ محمد بن جرير بن رستم طبرى» منشورات رضىء قمء جاب سوم ١88‏ ش. 

117 «ده رساله) رضا استادىء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به جامعه مدرسين» قمء ١1/٠‏ ش. 

14- «ذكرى الشيعة فى أحكام الشريعة» محمد بن مكى معروف به شهيد اول» مكتبه 
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58٠ ص:‎ 

بصير فى فم ب 1 

8- «رجال النجاشى» احمد بن على بن احمد بن عباس نجاشىء مؤسسة النشر الاسلامى التابعة لجماعة المدرسين بقم المشرفه؛ قم» 
/ ق. 

- «رجال الطوسى» محمد بن الحسن طوسى, منشورات الرضى» قم افست از جاب حيدريه نجف اشرف» 17/١‏ ق. 

-0١‏ «رجال السيد بحرالعلوم المعروف بالفوائد الرجالية» سيدمحمد مهدى بحرالعلوم» تحقيق محم دصادق بحرالعلوم؛ منشورات 
مكتبةُ الصادقء تهران» ١27‏ ش. 

5- «رجال العلامة الحلى» حسن بن يوسف بن على بن مطهر معروف به علامه حلى» تصحيح سيدمحمدصادق بحرالعلوم» جاب 
دوم؛ انتشارات رضىء قمء 1/١‏ ق. 

“197 «رسالة فى الترنّب» جعفر سبحانى» تقرير محمدحسين حاج عاملى؛ دارالصفوة» بيروت؛ جاب دوم؛ 1517 ق. 

*19- «رشيد رضا و دعوة الشيخ صعيل: ا كيل الرهابية مننيك بق عا لله النلبانه مكطة المعلك كرك تال 

0- «روايات المدلسين فى صحيح مسلم» عواد حسين الخلف. دار البشائر الاسلامية؛ بيروت» ١57١‏ ق. 

198- «روضة الكافى» محمد بن يعقوب كلينى» تصحيح على اكبر غفارى, دارالاضواء» بيروت» بىتا. 

17 «روضةٌ الواعظين» محمد بن قتّال نيشابورى» تحقيق سيد محمدمهدى سيد حسن خرسان, منشورات الرضىء قم»؛ افست از جاب 
حيدريه نجف اشرف» 1780 ق. 

- «رياض السالكين فى شرح صحيفة سيدالساجدين صاوات الله عليه سيدعليخان حسينى شيرازىء تحقيق سيد محسن امينى» 
موسسة النشر الاسلامى التابعة لجماعة المدرسين بقم المشرفه. قم. جاب اوّل» ١09‏ ق. 

ارما العلماء راض التفنلاةة قروا عدالله اقتدض فيان تصق ببداشيل عسي »التشا رارك كنا كات الله مرعفى 
نجفى؛ قم 1601 ق. 

(ريحانة الادب در شرح احوال و آثار علماء» عرفاء فقهاء. فلاسفه» شعراء خطاطين 


كتابنامه مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه لالاعز از عرهم 


68١ ص:‎ 

بزركك اسلامى از آغاز تا عصر حاضر» محمد على مدرس تبريزىء انتشارات خيام» تهران» جاب جهارم» ١1/‏ ش. 

١‏ «زبدة المقال» آقاحسين طباطبائى بروجردىء تقرير سيدعباس ابوترابى» مكتبه داورى» قمء بى تا. 

7- «زبدة البيان فى أحكام القرآن» احمد بن محمد معروف به مقدس اردبيلى» تحقيق محمدباقر بهبودى» مكتبه مرتضويه» تهران» 
بىتا. 

«سرمايه ايمان در اصول اعتقادات» ملاعبدالرزاق لالهيجى» تصحيح صادق لاريجانى آملىء انتشارات الزهراء» تهران» جاب 
سوم ١/1‏ ش. 

-٠١©‏ «سفينةُ البحار و مدينة الحكم والآثار عباس قمى» تحقيق مجمع البحوث الاسلامية؛ بنياد يوهشهاى اسلامى آستان قدس 
رضوىء مشهد, ١5١5‏ ق. 

م١‏ («سنئن ابن ماجةُ) محمد بن يزيد قزوينى» تحقيق محمد فؤاد عبدالباقى» دار احياء التراث العربى» بيروت» ١1790‏ ق. 

2 «(سئن الترمذى» محمد بن عيسى ترمذى» تصحيح عبدالوهاب عبداللطيفء دارالفكرء بيروت» جاب دومء ١1507‏ ق. 

- (سئن النسائى» احمد بن شعيب بن على نسائى» دارالكتاب العربى» بيروت» بىتا. 

8 (سيض الجبار المسلول على الأعداء» مولانا شاه فضل رسول قادرى بدايوانى (متوفى 0784)» بىناء بىنا. 

4- («شرح الاصول الكافى» محمد بن ابراهيم معروف به ملاصدرا شيرازى» كتابفروشى محمودىء تهران» ١9١‏ ق. 

١١7١ (اشرح قصيده برده) يكى از دانشمندان سده نهم هجرى» تصحيح على محدّث» مركز انتشارات علمى و فرهنكى» تهران.‎ 5٠ 
(شرح عقائد الصدوق» محمد بن محمد بن نعمان» معروف به شيخ مفيد» تحقيق واعظ جرندابى» كتابفروشى داورى» قم‎ ١ 
شء جاب شده ذيل «اوائل المقالات).‎ ١ 


(شرح المواقف» على بن محمد جرجانى «مير سيد شريف)»» انتشارات شريف رضى» 


كتابنامه مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه 6 لاعا از رعرهم 


ص: 6817 

قم» ١7/٠‏ ش. 

1 «شرح اصول الكافى» محمد صالح مازندرانىء با تعليقه ابوالحسن شعرانى» تحقيق سيد على عاشورء دار احياء التراث العربى؛ 
بيروت» 157١‏ ق. 

1١‏ «شرح الاسماء أو شرح دعاء الجوشن الكبير» مولى هادى سبزوارى» تحقيق نجفقلى حبيبى؛ انتشارات دانشكاه تهران» تهران» 
ا ش. 

«شرح توحيد الصدوق» قاضى سعيد محمد بن محمد قمى» تحقيق نجفقلى حبيبى» موسسه جاب و نشر وزارت فرهنكك و ارشاد 
اسلامى» تهران» ١5١8‏ ق. 

8 (شرح اسماءالله الحسنى» فخرالدين محمد بن عمر خطيب رازى» تحقيق طه عبدالرؤف سعد, منشورات مكتبةٌ الكليات 
الازهرية؛ قاهرف ١١928‏ ق. 

77 «شرح الاشارات والتنبيهات» خواجه نصيرالدين طوسىء دفتر نشر كتاب» تهران» *0؟1 ق. 

اشرح الأصول الخمسة)» قاضى عبدالجبار بن احمد» تحقيق عبدالكريم عثمان» مكتبه وهبه» قاهره» جاب سوم, ١15١8‏ ق. 

89- (شرح نهجالبلاغه) ميثم بن على بحرانى» تصحيح كروهى از محققان مركز انتشارات دفتر تبليغات اسلامى» قم ١61‏ ش. 
٠‏ (شرح نهجالبلاغه) ابن ابى الحديد» تحقيق محمد ابوالفضل ابراهيم» دارالكتب العلميه اسماعيليان» قم, بى تا. 

١‏ (شرح دعاى سحرا روح الله موسوى خمينى» ترجمه سيد احمد فهرى» نهضت زنان مسلمان, تهران» ١7١69‏ ش. 

(شوارق الالهام فى شرح تجريد الكلام) عبدالرزاق لاهيجىء مكتبة الفارابى» تهران» ١50١‏ ق. 

771- («شيخ الاسلام ابن تيميه لم يكن ناضها سليمان بن صالح الخراشى, دارالوطن» رياضء ١5١19‏ ق. 1998 م. 


ع7 _ اضوع مسلم) مسلم بن حجاج نيشابورى» دار احياء التراث العربى» بيروت» جاب اول» ١2٠‏ ق. 


كتابنامه مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإ أماع3دات. الالالالاا صفحه ولاعا از لعزم 


ص : 617 

1- «صحيح البخارى» محمد بن اسماعيل بخارىء دار احياء التراث العربى؛ بيروت»؛ جاب اوّل» ١167١‏ ق. 

1 «صحيح البخارى» محمد بن اسماعيل بخارى» تحقيق قاسم شماعى رفاعى, دارالقلم؛ بيروت» جاب اول» 1607 ق. 

١3‏ «صفوةٌ التفاسير؛ محمد على صابونى» دارالقرآن الكريم» بيروت» جاب جهارم, ١507‏ ق. 

- (اصيانة القرآن من التحريف» محمد هادى معرفت» مؤسسة النشر الاسلامى التابعة لجماعة المدرسين بقم المقدسة قمء ١81‏ 
ق. 

8- (طبقات الحنابلة» محمد بن ابى يعلى» دارالمعرفة» بيروت» بىتا. 

٠لا‏ «طلب و ازاده» سيدروح الله خميتى» با ترجمه و شرح سيداحمد فهرىء م ركز انتشارات علمى و فرهنكىء تهران: 1887 ش. 
-١‏ «عدل الهى» مرتضى مطهرىء موسسه انتشارات اسلامى؛ تهران» جاب سوم ”18 ش. 

7- «عزير العظمة محمد بن عبدالوهاب» رياض الريش للكتب والنشرء بيروت» جاب اول» ٠٠٠١‏ م. 

8 «عفواً صحيح البخارى» عبدالأمير الغُول» دارالمحجة البيضاء. بيروت» 187١‏ ق. 

776- «عقائد الامامية؛ محمدرضا مظفر. مطبوعات النجاح, قاهرة» 17١‏ ق. 

1 «عقايد الامامية الاثنى عشرية)» سيدابراهيم موسوى زنجانى» موسسة الاعلمى للمطبوعات, بيروت» جاب دومء 14 قى. 

1 «عقيدة الشيخ محمد بن عبدالوهاب السلفيةُ و اثرها فى العالم الاسلامى» صالح بن عبد للدي خبل ل سي بتكف الغرياد الكارية 
المدينة المتورة 1619 ق: 

/78- «عقيدة اهل السنة و الجماعة» محمد بن صالح العثيمين» دارالوطن, رياض» 167١‏ ق. 

«علل الشرايع» محمد بن على بن الحسين معروف به «شيخ صدوق»» تحقيق سيد محمد صادق بحرالعلوم» مكتبه داورى» قم 
علااق. 


- («علماليقين» ملامحمدمحسن فيض كاشانى» تحقيق محسن بيدارفر» انتشارات بيدار» 


كتابنامه مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ملعا از لعزم 


ص: 585 

قم. ١7١08‏ ش. 

«فتح البارى» احمد بن على بن محمد بن حجر عسقلانى؛ داراحياء التراث العربى؛ بيروت؛ جاب جهارم؛ 1508 ق. 

١‏ افتح الا-بواب بين ذوى الالباب و بين رب الارباب فى الاستخارات» سيدعلى بن موسى بن طاوس. تحقيق حامد الخفّاف» 
موسسة آلالبيت عليهم السلام قم» ١5:9‏ ق. 

17 «فرائد السمطين فى فضائل المرتضى والبتول والسبطين والائمة من ذريتهم عليهم السلام» ابراهيم بن محمد جوينى خراسانى؛ 
تحقيق محمد باقر محمودى» موسسة المحمودى للطباعة والنشر بيروت» /9؟١‏ ق. 

75 «فرائد الاصول» شيخ مرتضى انصارى» تصحيح عبداللّه نورانى» مؤسسة النشر الاسلامى التابعة لجماعة المدرسين بقم المشرفه» 
قم جاب اول» بىتا. 

*15- «فرائد الفوائد در احوال مدارس و مساجد» محمد زمان بن كلبعلى تبريزى» به كوشش رسول جعفريان, دفتر نشر ميراث 
مكتوبء تهران, “/ا١‏ ش. 

-١60‏ «فرحة الغرىٌ فى تعيين قبر اميرالمؤمنين على بن ابيطالب عليه السلام» سيد عبدالكريم بن طاوسء منشورات الرضىء قمء بىتا. 
78 «فرقان القرآن بين صفات الخالق و صفات الاكوان» سلامه قضاعى. دار احياء التراث العربى» بيروت» بىتا. 

١7/7 «فرهنكك الفبائى الرائد» جبران مسعود» ترجمه رضا انزابى نزاد» موسسه جاب و انتشارات آستان قدس رضوى مشهدء‎ ١17 
ش.‎ ١1/8 «فرهنكك فارسى» محمد معين.ء انتشارات امي ركبير» تهران»‎ ١1 

#9 ادوقوات الوفيات والذيل عليها» محمد بن شاكر الكت تحتيق: اسان عباس »دان ضادرة يروكة ىا 

١‏ «فى ظلال التوحيد» جعفر سبحانى» دار مشعر تهران» جاب اوّل» ١157١‏ ق. 

١‏ «قاموس الرجال» محمدتقى شوشترىء موسسة النشر الاسلامى التابعة لجماعة المدرسين بقم المقدسة قم. جاب دوم ١٠١‏ ق. 


807 «قاموس البحرين» محمد ابوالفضل محمد مشهور به حميد مفتى» تصحيح على 


كتابنامه مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه العا از لعزم 


ص: 5860 

اوجبى» شركت انتشارات علمى و فرهنككى و دفتر نشر ميراث مكتوبء تهران» ١1/6‏ ش. 

“101- «قواعد التعايش بين اهل الاديان عند شيخ الاسلام ابن تيميه» محمد خيرالعبود» رمادى للنشرء رياض» جاب دوم 1518 ق. 
*8؟- دكاشف الأسراره مولى نظر على طالقاني؛ به كوشش مهدى طيبء موسسه خدمات فرهنكى رساء تهران» 179/7 ش. 

-١00‏ «كامل الزيارات» جعفر بن محمد بن قولويه» تصحيح ميرزا عبدالحسين امينى» مطبعه مرتضويه» نجف اشرفء 1788 ق. 

02 ١كتاب‏ تمهيد الاصول فى علم الكلام» محمد بن حسن طوسىء تصحيح عبدالمحسن مشكوة الدينى» مؤسسه انتشارات و جاب 
دانشكاه تهران» ١6١‏ ش. 

101 «كتاب الاسماء والصفات» احمد بن حسين بن على بيهقى» تصحيح عمادالدين احمد حيدرء دارالكتاب العربى» بيروت» ١51١8‏ 
ق. 

١كتاب‏ التوحيد و اثبات صفات الرّب عزوجل» محمد بن اسحاق بن خزيمه» تصحيح محمد خليل هراسء دارالجليل» بيروت» 
6 ق. 

4- (كتاب القبسات» محمد بن محمد باقر داماد حسينى معروف به ميرداماد» به اهتمام مهدى محقق وهمكارانء انتشارات دانشكاه 
تبراق 2 اش.» 

2" (كتاب الرواشح» محمد بن باقر داماد حسينى معروف به ميرداماد» تهران» بىناء بى تا. 

١‏ (كتاب غرر الفوائد المجموعة فى بيان ما وقع فى صحيح مسلم من الاحاديث المقطوعة» يحيى بن على بن عبد اللّهِ نابللسى 
مصرىء؛ تصحيح محمد احمد بلّال مكتبة الرشدء رياض» 11١‏ ق. 

87 (كتاب التوحيد» صالح بن فوزان الفوزان» وزارة الشؤون الاسلامية والاوقاف» رياضء 157١‏ ق. 

“81 («كتاب الوافى بالوفيات» صلاح الدين خليل بن ايبكك صفدىء به اهتمام هلموت ريترء انتشارات جهان, تهران؛ 171 ق. 


77 ركتاب السرائر الحاوى لتحرير الفتاوى» محمد بن منصور بن احمد بن ادريس حلى» 


كتابنامه مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه تالمعا از لعزم 


ص: 588 

موسسة النشر الاسلامى التابعة لجماعةٌ المدرسين بقم المشرفة قم؛ جاب دوم؛ 15٠١‏ ق. 

180- «كتاب الطهارة) محمدعلى اراكى؛ موسسه اسماعيليان» قم؛ 1610 ق. 

788 «كتاب الذيل على طبقات الحنابلة» عبدالرحمن بن احمد بن رجب بغدادىء دارالمعرفة» بيروت» بىتا. 

/- «كتاب الرد على المتعصّب العنيد) عبدالرحمن بن على بن محمد معروف به ابنجوزى» تحقيق محمد كاظم محمودى. بى ناء» 
يروت :18 ق. 

«كتاب الجمع بين رأيى الحكيمين» ابونصر فارابى» تحقيق البير نصرى نادرء انتشارات الزهراء» جاب دوم 1508 ق. 

4- ١كتاب‏ الموضوعات» ابوالفرج عبدالرحمن بن على بن جوزىء تحقيق عبدالرحمن محمد عثمانء دارالفكر, بيروت» جاب دوم؛ 
.ا ق. 

(كتاب مقدس» عهد عتيق و عهد جديدء انجمن كتاب مقدس ايران» تهران, /1941 م. 

-1/1١‏ «كشف الاسرارة سيدووح الله موسوى حمينى: بىناء بىتا. 

7 «كشف المراد فى شرح تجريد الاعتقاد» حسن بن يوسف بن مطهّر معروف به علا-مه حلى» تحقيق حسن حسززاده آملى 
موسسه نشر اسلامى» قم /ا ا ق. 

77 «كشف الغمةٌ فى معرفة الائمة عليهم السلام» على بن عيسى اربلى» تصحيح سيدابراهيم ميانجى» نشر ادب الحوزه و كتابفروشى 
اسلاميه» قم و تهران» ١758‏ ش. 

737- ركشف اللثام» محمد بن حسن اصفهانى معروف به فاضل هندىء ناشر عبدالحسين سمسارء اصفهانء بى تا. 

- ١«كشف‏ الارتياب فى اتباع محمد بن عبدالوهاب» سيدمحسن امين» تحقيق حسن امين» بىناء قم» جاب دوم» 177 ق. 

- (كشف الشبهات» محمد بن عبدالوهاب» وزارت شؤون اسلامى و اوقاف» رياض؛ جاب ششمء 157١‏ ق. 


كتابنامه مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه نامعل از لعزم 


ص : /6 

«كشف الفوايد فى شرح قواعد العقايد» حسن بن يوسف بن مطهر معروف به علامه حلى» مكتب اسلام» تبريز» ١8٠‏ ش. 
89- ١كفاية‏ الاصول» آخوند محم دكاظم خراسانى» تحقيق موسسه ![البيت صلى الله عليه و آله و سلمء قم؛ جاب اوّلء ١609‏ ق. 
١كفاية‏ الطالب فى مناقب على بن ابيطالب عليه السلام» محمد بن يوسف كنجىء تحقيق محمدهادى امينى» دار احياء تراث 
اهل البيت» تهران» جاب سوم ١505‏ ق. 

١‏ (كليات فى علم الرجال» جعفر سبحانى» مركز مديريت حوزه علميه» قم» جاب دوم؛ 15١8‏ ق. 

7 (كمال الدين و تمام النعمة» محمد بن على بن الحسين معروف به شيخ صدوقء تصحيح على اكبر غفارى» دارالكتب 
الاسلاميه» تهران» جاب دومء 1790 ق. 

18 «كنز الفوائد» محمد بن على عثمان كراجكى» تصحيح عبداللّه نعمه» منشورات دارالذخائر قم» ١8٠١‏ ق. 

*18- «كنز العمّال فى سنن الاقوال والافعال» على المتقى بن حسام الدين هندى» تصحيح صفوةُ السقاء» موسسة الرسالة» بيروت» جاب 
ينجم» 1500 ق. 

6- ١«كوهر‏ مراد) ملاعبدالرزاق فياض لا-هيجى, تصحيح كنكره حكيم لا-هيجى؛ سازمان و انتشارات وزارت فرهنكك وارشاد 
اسلامى» تهران» ١/7‏ ش. 

عم لاله اثَااللّه عقيده و شريعةٌ و منهاج حياة» محمد قطبء دارالشروقء قاهرهء ١5١8‏ ق. 

1- «السان العرب» محمد بن مكرم بن منظورء نشر ادب الحوزة؛ قم, ١500‏ ق. 

184- «لغتنامه دهخدا» علىاكبر دهخداء زير نظر محمد معين و سيد جعفر شهيدى, موسسه لغتنامه دهخدا و انتشارات دانشكاه 
تهران» /الا"١‏ ش. 

89- «لماذا اخترت مذهب الشيعةٌ مذهب أهل البيبت» محمد مرعى الامين الأنطاكى» تحقيق عبدالكريم العقيلى» مركز انتشارات دفتر 
تبليغات اسلامى» قم ١5١1/‏ ق. 

- «لمحات الأصول» آقاحسين بروجردى» تقرير سيدروخ الله موسوى خمينى» تحقيق موسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى» قم 
4 ش. 


كتابنامه مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2010. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفمحه علممرعا از معزهم 


ص: /58 

١‏ الؤوْلوْةُ البحرين» يوسف بن احمد بحرانى» تحقيق سيد محمد صادق بحر العلوم» موسسه 1لالبيت عليهم السلام قم؛ جاب دوم؛ 
00 

5- «مجمع البحرين» فخرالدين طريحى ٠١88(‏ ق.) تحقيق: سيداحمد حسينى» كتابفروشى مرتضوىء تهران» 1781 ش. 

14 «مجمع البيان فى تفسير القرآن» فضل بن حسن طبرسىء تصحيح سيدهاشم رسولى محلّاتى» دار احياء التراث العربى» بيروت» 
7 ق. 


74 «مجمع الزوائد و منبع الفوائد» على بن ابى بكر هيثمى» تحرير عراقى و ابنحجرء دارالكتاب العربى» بيروت» جاب سوم, ١607‏ 
ق. 

0- «مجمل اللغةُ) احمد بن فارس بن زكريا رازى» تحقيق شهاب الدين ابوعمروء دارالفكرء بيروت» ١15١5‏ ق. 

8- «مجموع فتاوى و مقالا-ت متنوعه» عبد العزيز بن عبدالله بن عبدالرحمن بن باز» جمع و اشراف محمد بن سعد الشويعرء 
دارالقاسمء الرياض» ١57١‏ ق. 

141 «مجموعه آثار عصّار» سيد محمد كاظم عصار» تصحيح سيدجلالالدين آشتيانى» موسسه انتشارات امي ركبير» تهران» ١17/8‏ ش. 
- «مجموعة التوحيد» احمد بن تيميه حرانى و محمد بن عبدالوهاب نجدىء المكتبة القيمة» القاهره» بى تا. 

8- (مجموعة فتاوى شيخ الاسلام تقى الدين احمد بن تيمية» تصحيح مروان كجكك. دارالكلمة الطيبة قاهره» ١5١8‏ ق. 

«محاسن الاصطلاح و تضمين كتاب ابن الصلاح» سراج الدين عمر البلقينى» تحقيق دكتر عايشه بنتالرحمن شاطبى» وزارة 
الثقافة مركز تحقيق التراث» بيروت» 1975 م. 

١‏ «مختار الصحاح) محمد بن ابى بكر رازىء دار الكتاب العربى» بيروت» جاب اول» 0 م. 

7" «مرآة العقول فى شرح اخبار آلالرسول» محمدباقر مجلسىء. تصحيح سيدهاشم رسولىء دارالكتب اسلاميه تهران» جاب دوم؛ 
ع٠عاق.‏ 


07 «مروج الذهب و معادن الجوهر» على بن الحسين بن على مسعودىء. تحقيق يوسف 


كتابنامه مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2010. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ملعا از معزهم 


ص: 589 

اسعد داغر» دارالهجره؛ قم» جاب دوم ١505‏ ق. 

05 «مستدركك الوسائل» ميرزا حسين نورى طبرسىء مكتبه اسلاميه تهران و موسسه اسماعيليان قم» 1785 ق. 

ه١"-‏ «مسئد الامام احمد بن حنبل» احمد بن حنبل» دارالفكر» بيروت» بىتا. 

ع0 «مصباح الزائر» سيدعلى بن موسى بن طاوس» تحقيق موسسة ![البيت عليهم السلام لاحياء التراث» قم» ١11‏ ق. 

7 («معارف قرآن: خداشناسىء» كيهان شناسىء انسانشناسى» محمدتقى مصباح؛ موسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى؛ قم 
جاب اوّل» ١/8‏ ش. 

«معالم العلماء» محمد بن على بن شهر آشوبء مطبعة الحيدرية» نجف اشرف» 17١‏ ق. 

4 (معالم المدرستين» سيدمرتضى عسكرىء جاب ششم. المجمع العلمى الاسلامى؛ قم؛ ١5١18‏ ق. 

٠‏ («معانى الأخبار» محمد بن على بن الحسين معروف به شيخ صدوقء تحقيق سيد محمدمهدى سيد حسن خرسانء مكتبة المفيدء 
قم» بى تا. 

١‏ (معجم البلدان ياقوث بن عبدالله عموىء دار بيروت للطباعة والنشرء بيروت» ١508‏ ق. 1984 م. 

1" «معجم مفردات الفاظ القرآن» راغب اصفهانى» تحقيق نديم مرعشلىء المكتبة المرتضويه» تهران» بى تا. 

11- «معجم رجال الحديث)» سيد ابوالقاسم خوئىء انتشارات مدينة العلم» قم» جاب سوم ١0‏ ق. 

15 «مفاتيح الغيب» محمد بن ابراهيم شيرازى» معروف به ملاصدرا شيرازى» تحقيق محمد خواجوىء موسسه مطالعات و تحقيقات 
فرهنكى: تهران 11899 ش: 

«مفتاح الكرامة فى شرح قواعد العلامة» سيد محمد جواد حسينى عاملى» مؤسسه !لالبيت عليه السلام» قم» بىتا. 

18 «مقالات الاسلاميين و اختلاف المصلين» على بن اسماعيل معروف به ابوالحسن 


كتابنامه مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 10م2. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه مالعا از لعزم 


57/١ ص:‎ 

اشعرى» تصحيح محمد محى الدين عبدالحميد,» المكتبة العصريه؛ بيروت» ١15١19‏ ق. 

"١7‏ «مقدمهاى بر جهانزبينى اسلامى» مرتضى مطهرى. انتشارات صدراء قم بى تا. 

(«مكارم الاخلاق» حسن بن فضل طبرسى» تصحيح محمد حسين اعلمى» مؤسسة الاعلمى للمطبوعات» بيروت» ١797‏ ق. 

871 - «مكتبها وفرقههاى اسلامى در سدهدهاى ميانه» ويلفرد مادلونكك» ترجمه جواد قاسمىء بنياد يؤوهشهاى اسلامى آستان قدس» 
مشهد. ١1/0‏ ش. 

«من لابحضره الفقيه» محمد بن على بن الحسين معروف به «شيخ صدوق»» تهران سيد حسن موسوى خرسان. دار الكتب 
الاسلاميه» تهران» جاب ينجمء 1790 ق. 

"١‏ (من لا يحضره الفقيه»؛ محمد بن على بن الحسين معروف به «شيخ صدوق»» تحقيق سيد حسن موسوى خرسان. دارالكتب 
الاسلاميه» تهران» جاب ينجمء 1790 ق. 

7 «مناسكك حجا) سيدروحاللّه موسوى خمينىء با حواشى مراجع معظم تقليد, حوزه نمايندكَى ولىفقيه در امور حج و زيارت» 
قم جاب جهارم؛ ١11/8‏ ش. 

87 «مناهج الوصول الى علم الاصول» سيدروحاللّه موسوى خمينى» تحقيق موسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى» قم» ١1/7‏ ش. 
37" «مناهج البحث فى العقيدة الاسلامية فى العصر الحاضر» عبدالرحمن بن زيد الزبيدى» دار شبيلياء رياض» ١618‏ ق. 

0" «منتخب الأثر فى الامام الثانى عشر عليه السلام؛ لطف الله صافى كليايكانى» جاب سوم؛ مكبتة الصدره تهران؛ بىتا. 

2" «منتقى الجمان فى الاحاديث الصحاح والحسان» حسن بن زين الدين عاملى» تصحيح علىاكبر غفارى» موسسة النشر الاسلامى 
التابعة لجماعة المدرسين بقم المشرفة؛ قم ١81‏ ش. 

/1- منتهى الارب. 

«منهاج البراعة فى شرح نهج البلاغه) 05500 خوئى» تصحيح سيدابراهيم ميانجىء بنياد فرهنكى امام مهدى عليه السلام؛ 
تهران» جاب جهارم, بى تا. 

9 «منهاج السنة النبوية فى نقض كلام الشيعة القدرية» احمد بن عبدالحليم ابن تيميه» 


كتابنامه مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه لالمرعا از رعرهم 


57/١ ص:‎ 

تحقيق محمد رشاد سالم» بىناء جاب اول, ١608‏ ق. 

«موسوعة رجال الكتب الستعة) عبدالغفار سليمان بتذارئ و سي د كسروى حسن» دازرالكس العلميه؛ بيروت» جاب اول 1897 ق: 
1 «مولوى نامه» مولوى جه مى كويد» جلال الدين همايى؛ جاب هفتم» مؤسسه نشر هماء تهران» ١729‏ ش. 

7 «نزهة الارواح و روضة الافراح» معروف به «تاريخ الحكماء» شمس الدين محمد بن محمود شهرزورىء ترجمه مقصود على 
تبريزى» به كوشش محمدتقى دانش يزوه و محمد سرور مولائى» شركت انتشارات علمى و فرهنكّى» تهران» ١88‏ ش. 

“اا- «نصوص الحكم بر فصوص الحكم» حسن حسن زاده ملق هركو تقر فرسكن روعاف هران 128 شن. 

9" «نصيحة الذهبى إلى ابن تيميه» شمس الدين محمد بن احمد ذهبى (م. 758. ق.)» دارالمشاريع للطباعة والنشر و التوزيع» بيروت» 
جاب اول» 1619 ق. 1998 م. 

ه7- «نصيحة الذهبى الى ابنتيميه» محمد بن احمد ذهبى (متوفى 758 ق.)» دار المشاريع للطباعة والنشر والتوزيع؛ بيروت» ١6١9‏ ق. 
4 م. 

ع «نضد القواعد الفقهيه على مذهب الامامية» مقداد بن عبداللّه سيورى» تصحيح عبداللطيف كوهكمرهاىء انتشارات كتابخانه 
آيةالله مرعشى نجفى» قم 1807 ق. 

«نقض فتاوى الوهابية») محمد حسين آل كاشف العظاءء الغدير» بيروت» ١8١9‏ ق. 

الات نراقن توحيد الأسماء والصفات» ناصر القفارىء دار طيبة للنشر والتوزيع» رياض» ١6١9‏ ق. 

8 «نوراليقين فى أصول الدين فى شرح عقايد الطحاوى» حسن كافى الاقحصارى البوسنوى» تحقيق زهدى عادلو فيتش البوسنوى 
مكتبةٌ العبيكان» رياض» ١818‏ ق. 

-7٠‏ «نهايةٌ الاصول» آقاحسين بروجردىء تقرير حسينعلى منتظرىء نشر تفكرء قم» 6١؟1‏ ق. 

76١‏ («نهج الحق و كشف الصدق» حسن بن يوسف بن مطهر معروف به علا.مه حلى» تحقيق عيناللّه حسنى ارموى» مؤسسه 
دارالهجرة؛ قم ١601‏ ق. 


كتابنامه مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه لمعا از معرهم 


517/١ ص:‎ 

78 «نهج البلاغه) تحقيق صبحى صالح؛ جاب اولء بىناء بيروت» 17417 ق. 

“70- «وجوه القرآن» بيش بن ابراهيم تفليسى, به اهتمام مهدى محققء انتشارات دانشكاه تهران» جاب دوم؛ ١1/١‏ ش. 

6# «وسائل الشيعة الى تحصيل مسائل الشريعة» محمد بن حسن حر عاملى» تحقيق مؤسسه 1لالبيت عليهم السلام» قم» جاب اول؛ 
68 اق. 

ه*”- «وسائل الشريف المرتضى» الشريف على بن الحسين موسوىء اعداد سيدمهدى رجايى, دارالقرآن الكريم, قم؛ ١6١0‏ ق. 

ع©- «وفيات الاعيان و انباء الزمان» احمد بن محمد بن خلكان» تحقيق احسان عباس» منشورات شريف رضىء قم جاب دوم ١١88‏ 
-٠"6/‏ «هديةٌ الاحباب» عباس قمىء جاب دوم موسسه انتشارات امي ركبير» تهران» ١727‏ ش.(١)‏ 


758 السلفية مرحلةٌ زمينة مباركة لامذهب الاسلامى») ص‎ .)١(]1[ 

[70]57). اصول مذهب الشيعة الامامية) ج *. ص ١١87‏ 

[؟] ( ).< منهاج السنة النبوية» ج ١‏ ص 57 

٠.0١0 ]5[‏ اصول مذهب الشيعة الامامية» ج ١‏ ص 77 

.)١ ( ][‏ ر. كك: ائمة المسجد الحرام و مؤذنوه» ص /١‏ 

[*] ( 3.07 السلفية مرحلة مباركة زمينة» ص ١5٠١‏ 

[0] (). همان مدركك. ص ١8١‏ 

٠.6 ( ]8[‏ عقيدة الشيخ محمدين عبدالوهاب» اج ١‏ ص 778 

٠.) ( ]9[‏ مجموع فتاوى و مقالات متنوعه) ابنباز» ج ١‏ ص ١١‏ 

[١٠ى]‏ ( .)١‏ كسى كه بككويد: اكر جنين مى شد جنان م ى كردم هم دروغ است و هم جهل است و هم تكذيب قضا و قدر الهى و محال 
است. ر. كك:١‏ عقيدة الشيخ محمدبن عبدالوهاب» ج ١‏ ص 0١١‏ 

[50(]11). همان مدركك. ص ”/ا 

311340 محيدا يق عبن لوهاته فس 31 أن كدونى :زانه ناحق بوكالي كنك اميزة اناه اي سد عرف وق دوعي رفك وهر 
آنجا محمد بن سعود به شرط فوق به او يناهندكى داد.٠‏ الفكر السامى فى تاريخ الفقه الاسلامى) ج ”2 ص 71/7 

[17] ( 5). الفكر السامى فى تاريخ الفقه الاسلامى) ج ؟. ص 288" 

٠.) (]1[‏ الفكر السامى فى تاريخ الاسلامى)» ج ؟. ص ”7/7 

[15] ( 6). تقريباً تمامى كتابهاى تراجم» رجال و تاريخ كه شرح حال ابن تيميه را ذكر كردهاند او را حرّانى» لقب دادهاند» اما عموم 
لغتنويسان عربى مى كويند: در نسبت بهه حرّان) حرّانى كفته نمى شود كرجه قياسى است و بايد حرّنانى» كفته شود همجنان كه در 
سيرك بها عات بامكة كاقي! كمه شود ولي خالا مانوى كفته مى شود. ر. كث: القاموس المحيط؛» ج ”7 ص 141827 منتهى الارب' 


جَ 3 ص لفرف 0 الصحاح)» ج زه ص 4١‏ لسان العرب»» ج إرحرحة ص ١1١١‏ 


كتابنامه مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7مء. لاع لإ أماع3دات. الالالالالا صفحه ولمعا از رعزهم 


770 شهرى است بين موصل و شامء« معجم البلدان»» ج ”2 ص‎ .)١(]1[ 

٠.05 ( ]17[‏ الذيل على طبقات الحنابلة» ج ع» ص .80١‏ و كرجه مرحوم شيخ عباس قمى فرموده: او در زندان مراكش از دنيا رفت٠‏ 
الكنى والالقاب»» ج 7 ص /737 اما محمد بن شاكر كتبى كه خود معاصر ابن تيميه بوده كويد: در زندان دمشق مرد»٠‏ فوات 
الوفيات» ج ١‏ ص ذ/؛ مدرس تبريزى نيز دمشق را ذكر كرده است١‏ ريحانة الادب»» ج لا ص 578 

٠.)‏ فوات الوفيات»» ج ١‏ ص عا 

٠.06 ( 49‏ الفكر السامى فى تاريخ الفقه الاسلامى)» ج ؟. ص 87" 

"91١ الذيل على طبقات الحنابلة»» ج ع ص‎ .)0 ( ]٠ 

١08 البدايةُ و النهاية»» ج /157ء ص‎ .)١ (١ 

؟] ( ٠.)1‏ بحوث الندوة العالمية عن شيخ الاسلام ابنتيمية و أعماله الخالدة»» ص ١م‏ 


*”] ( "0< دائرة المعارف بزركك اسلام»» ج » ص ١76‏ 


]18[ 

]19[ 

]١[ 

]11١[ 

]13[ 

]"1"[ 

٠.6 ( ]1[‏ الذيل على طبقات الحنابله» ج ع, ص 01١‏ 

51 ص‎ ١ مقدمه نصيحة الذهبى الى ابنتيميه» ص ١2؛٠ البدر الطالع» شوكانى؛ ج ؟. ص 58؛٠ الغدير)» ج‎ .)١(]1[ 
817 رجوع شود به مقدمهه نصيحة الذهبى الى ابن تيميه» ص‎ .)7(]18[ 
نيز همين مطلب آمده است‎ 5٠١ طبقات الحنابلة)» ج ع ص ١50؛ در كتاب« ذيل طبقات الحنابله» از ابنرجبء ج 7 ص‎ ٠.) ( ]77[ 
"98 طبقات الحنابلة)» ج ع ص‎ ٠.6 ( ]54[ 

٠.) ( ]19[‏ نصيحة الذهبى الى ابن تيميه) مقدمه مصحح. ص * 

٠.١ ]0[‏ نصيحة الذهبى الى ابنتيميه» مقدمه مصحح. ص 6؛ شبيه اين كلا-م در كتاب؛ ابن تيميه لم يكن ناصباً ص 78 نيز آمده 
أسث 

* نصيحة الذهبى الى ابن تيميه» مقدمه مصحح. ص‎ ٠.01 ( ]١ 

0 ( ).< شيخ الاسلام ابن تيمية لم يكن ناصبتا ص "١‏ 

؟"] ( ٠.06‏ الاعلام» زركلىء ج /ا ص 778 

] ( 0). مقدمهه منهاج السنة النبوية» ج ١‏ ص ١68‏ 

0" ( 2). مقدمهه منهاج السنةُ النبوية» ج ١‏ ص 59١٠؛‏ الاعلام» زركلىء ج » ص 74١١8‏ طبقاتالشافعيه» ج . ص ١68‏ 

ع"] ( 7). مقدمهه منهاج السنة النبوية» ج ١‏ ص ٠١١‏ 

/"] ( 8). مقدمهه منهاج السنة النبوية ...) ج ١‏ ص 19و" 


"1 

]"1 

]"*[ 

[؟"] 

]"6[ 

]"2[ 

|330[ 

[8] ( 9).< بحوث الندوة العالمية عن شيخ الاسلام ابن تيميه ... ص ١708‏ 
٠.)١ ( ]"9[‏ جهره حقيقى ابن تيميه يايه كذار مذهب وهابيت» ص ١8‏ 
]٠[‏ ( ؟).٠‏ نصيحة الذهبى الى ابن تيميه» ص ٠7‏ 

[١ع]‏ ( ٠.0‏ الفكر السامى فى تاريخ الفقه الاسلامى)» ج ؟'. ص 787 
[81] ( ©). ابن حجر ج 2١‏ ص ١27‏ 

[*©] ( 0).« الفكر السامى فى تاريخ الفقه الاسلامى) ج ” 8" 
[ع©] ( ©). البداية والنهاية» ج 1 ص ١2٠‏ 

[0؟] 


ه؟] ( .)١‏ به مقدمه« نصيحة الذهبى الى ابن تيميه؛ صص 28-08 مراجعه شود كه برخى ديكر از كتابهاى مربوط به اين موضوع را 
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معرفى كرده است 

.)١ ( ]©2[‏ مقدمه١‏ نصيحةٌ الذهبى الى ابن تيميه» صص 8# ٠١‏ 

[67] ( 7). مقدمهه نصيحة الذهبى الى ابنتيميه» ص 4 ولى مقاله« ابن تيميه) دره دايرةالمعارف تشيع» ج 2١‏ ص 2377 مى كويد: 
ابن تيميه منكر حسن و قبح عقلى بوده است 

[8]("). همان مدركك. ص "٠١‏ 

٠.١ ( ]9[‏ كتاب الذيل على طبقات الحنابلة) ج ع ص 6٠8‏ ابن تيميه حياته» عقايده) ص /2؛ مقدمهه نصيحة الذهبى الى ابن تيميه) 
ص 

ه١)‎ 
١ همان» ص‎ .)" ١ 


) 0 مقدمه( نصيحة الذهبى الى ابن تيميه) ص وص ١‏ 


7”ه] ( ع). همان» ص ٠١‏ 
88] ( 0). البداية والنهايه» ج ١8‏ ص 494 


1 
1 
1 
.)١( ]0*[‏ همانء» ص ١167‏ و 1١١‏ دره كتاب الذيل على طبقات الحنابلة» ج ع» ص 84" آمده است كه؛ او در فتوى دادن ملتزم به 


ا 
1 
, 
ا 
1 
! 
[1ع] 0 انون سد ١ص‏ "47 و شبيه آن دره لسان العرب» ج 2١‏ ص 7267 نيز آمده است 
! 
1 
! 
, 
! 


ا ج 8 ص 88 

٠.)0 ( ]51/[‏ علل الشرايع»» ج ؟» ص 74188 ثواب الاعمال و عقاب الاعمال» ص 14187 بحارالا-نوار»» ج الا ص 171 ب 41٠١١‏ 
وسائل الشيعه». ج » ص 784» ب 27 ابواب مايجب فيه الخمسء ج 4« مجمع البحرين)؛ ج 7 ص 178 

٠.0١ ( ]68[‏ مستطرفات السرائر»» ص 115١8‏ بحارالانوار»» ج اا ص 178 ح 248 وسائل ا ص 14706 جواهر الكلام)» ج 
ع ص عم 

٠.)7 ( ]2[‏ الحدائق الناضرة». ج .١١‏ ص 77" 

٠.0 ( ١ [‏ الخمس فى الشريعة الاسلامية الغراء»» ص 742٠‏ التنقيح فى شرح العروة)» ج 7 ص ٠8‏ 

٠.6 ( ]0/1[‏ التنقيح فى شرح العروة). ج “ا ص /ال/ا« جواهر الكلام)» ج 8 ص 88 
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[5/] ( 0).< السرائر»» ج ا ص 2017 
[9/] ( 2).< جواهر الكلام»» ج 8 ص 8ع 

[1/6] ( /0.« بحارالانوار»» ج ؟/اء ص ١١‏ 

[0] (8).< جواهر الكلام)» ج 8 ص هع 

[76] ( 9). جواهر الكلا-م»» ج 8 ص 28« تاج العروس»؛ ج 27 ص 7772. عبارت زبيدى جنين است: النواصب و هم طائفة[ من] 
الخوارج» اكر كلمهه من) د ن است كه تمام خوارج ناصبى هستند ولى اكر كلمه١‏ من) جزء 
عبارت كتاب باشد ناصبىها فرقهاى از خوارج باشند نه تمام آنان 

٠.)١ (‏ شرح نهجالبلاغه). ج 5 ص 55؟1 التنقيح فى شرح العروةا» ج ”, ص /اا 

٠.)١ (‏ جواهر الكلام)» ج 8 ص 8ع 

٠.0" ( 9‏ كتاب الخمس» حسينعلى منتظرى» ص 4١‏ كتا بالخمس» سيد محمود هاشمى شاهرودى؛ ج 2١‏ ص /١‏ 

٠ 0) 7]‏ الغديرا» ج ؟ ص 5/8١‏ 

١١ منهاج السنة النبوية»» ج لا ص‎ ٠.)5 ( ١ 

7( ”). سوره مائده: ه آيه هه 

*8] ( ©).< منهاج السنة النبوية)» ج 7 ص ”٠‏ و90 

*8] ( ). ر. كك: الجامع الاحكام القرآن»؛ ج *, ص «477١‏ روح المعانى»» ج 8 ص 14١127‏ انوار التنزيل»» ج ١‏ ص 7/١‏ 

0] ( 2). سوره مائده: ه) آيه /اء 

77 منهاج السنة النبوية)»» ج /ا ص‎ ٠.078 

4 (8). همان مدرككثء ج /اء ص ١0؛‏ و دراج ع ص 44 مى كويد:< اين حديث مجعول و از اكاذيب مى باشد» 

.)١ (8‏ همان مدرك, ج /؛ ص 805؛ واج 5 ص 8/ا- 98 

٠.)١ ( 9‏ عبقات الانوار»» ج ؛ حديث الطير» ص "98-١‏ 

017 ج /اء ص ١لال؛ ج هاء ص‎ ؛10١‎ -١8 احقاق الحق). ج ع, ص ١4؛ ج ف ص‎ ٠.) (]9٠ 

04١ منهاج السنة ام‎ ( ٠.)6 ١ 

7] ( ). همان مدرك؛ ج 5 ص 008 


كد 0/0 « منهاج السنة النبوية)» ج ل ص ٠‏ و درج ؟ء ص 157 مى كويد:« هيج كس در علم , به على عليه السلام رجوع نمى كردا 


1 
! 
1 
1 
1 
! 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
! 
1 
1 
1 
[0ة] (8). همان مدرك, ج ذه ص 01 
! 


ا 
ا 
ا 
«4] ( 2). الانتصار»» ج ١‏ ص 2" 
ا 
ا 
ا 


42] ( 4). همان مدركك, ج ع ص ”57 واج © ص 7475١‏ شيخ الاسلام ابنتيميه لم يكن ناصبياً» ص 16# و 48) در كتاب١» ١‏ نصيحة 
الذهبى الى ابنتيميه» ص ١9‏ مى كويد: ابن تيميه در هفده مورد نسبت خطاء به حضرت على عليه السلام داده است 

.)١ 4‏ همان مدركك؛ ج ١‏ ص 18 واج ع ص 7/94 
.)١١‏ همان مدرك, ج 5, ص 17/ 


[» 
1 
.)١(]949[‏ همان مدرك, ج 7 ص ١١7‏ 
.)2(]٠١[‏ همان مدرككء ج 5 ص 8/ 
1 


|(" ). همان مدركك» ج ص ١17/6‏ 
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76١ همان مدركك,. ج *؛ ص‎ .)6 (٠ 

٠٠١ همان مدركك؛ ج ع. ص 14780 شيخ الاسلام ابن تيميه لم يكن ناصبياً» ص‎ .)8 ( ] ٠٠ 
"07 همان مدركك, ج *؛ ص‎ .)© (]٠١؟‎ 
دنا ف سل سرك سر»”‎ 
همان مدركك؛ ج ع. ص /1اة‎ .) 6] 
0*٠ همان مدركك. ج ع. ص‎ .)4 7 
52٠ همان مدركك, ج 7 ص‎ .)3١ 4 


584 همان مدركك. ج ". ص 5ج ”2 ص‎ ١ ) ١ 


]١>[ 
]١*[ 
لبا‎ 
]٠١6[ 
2]1[ 
]15[ 
]٠١8[ 
]٠١9[ 
0*0 ص‎ ١ همان مدرك, ج‎ .)1١(]1١[ 
١/94 همان مدرك, ج لل ص ١87؛7 شيخ الاسلام ابن تيميه لم يكن ناصبياً» ص‎ .)١2]111[ 
78 ابن تيميه حياته ...ا ص 14518 الوافى بالوفيات»» ج لا ص‎ .)١(]111[ 

77/8 ص‎ 2١7 البداية والنهايه»» ج‎ .0 ( ]1١[ 

/ الردٌ على المتعصب العنيد»» ص‎ .)8 (]1١[ 

(]1١0[‏ 0). در حالى كه تفتازانى دره شرح العقائد النسفيه» مى كويد:« جواز لعن يزيد اجماعى است"» 
٠.)6 ( ]1١2[‏ منهاج السنة النبويه» ج ع ص "لاه /اذه» /ا2ه 

[7(]111). همان مدرك, ج ع ص 00/8 

[118] (6. همان مدرك, ج 7 ص 7455١‏ رأس الحسين عليه السلام» ص 14707 مجموعة فتاوى ابن تيميه)» ج 5 ص 1517 شيخ 
الاسلام ابن تيميه لم يكن ناصبياً»» ص 7 

89( 4). همان مدرككث, ج ع ص 7/٠١‏ 

٠.0٠١ (‏ الوصية الكبرى)» ص 8" 

758:8 ح‎ 1١1١91 صحيح مسلم) تكك جلدى» ص‎ .)١ 0١ 

٠.) (]5‏ صحيح مسلم بشرح الامام النووى)»؛ ج ١8‏ ص ١08‏ 

+17 ”م ٠‏ صحيح مسلم) تكك جلدى)؛ ص «لاح اال باب 7# 


1١7 


]15 

]1١[ 

]13١[ 

]١3؟[‎ 

]137[ 

[؟7١](‏ ). همان مدركك. ص 6لىل ح 2118 باب 59 
٠.)0 ( ]١78[‏ دفاعاً عن السلفيه)» ص ١92 -١1١‏ 
٠.)6 ( ]17[‏ منهاج السنة النبويه)» ج 2 ص 788 
.)70(]1١1/[‏ همان مدركك. ج ١‏ ص ع 

٠.8 0(]178[‏ نصيحة الذهبى الى ابن تيميه)» ص /ا" 

,.)١ (]1719[‏ لسان الميزان»» ج ع ص 9219 شيخ الاسلام ابن تيميه ...) ص 78 
٠.) (]10[‏ الدرر الكامنة»» ج ١‏ ص 4187 شيخ الاسلام ابن تيميه ...)» ص 8" 
[11](). الدرر الكامنة»» ج ١‏ ص 4١280‏ شيخ الاسلام لم يكن ...)» ص 77 
٠.)6 ( ]1[‏ الفتاوى الحديثية»» ص «4١١5‏ شيخ الاسلام لم يكن ...)» ص 59 

[15] ( 0).« الحاوى فى سيره الطحاوى)» ص 78 شيخ الاسلام لم يكن ...)» ص 7١‏ 
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٠.)6 ( ]17[‏ الاشفاق»» ص 4« شيخ الاسلام لم يكن ...)» ص ٠‏ 
٠.07 ( ]١70[‏ الرسائل الغماريه)» ص ١١5‏ 

١١٠١ همان مدركك. ص‎ .)١(]17©[ 

٠ التنبيه والرد»» ص‎ .)7 ( ]١39/[ 

/8 التوفيق الربانى»» ص‎ <.)" ( ]١38[ 

٠٠١ المقالات السنية)» ص‎ ٠.6 ( ]١"9[ 

7017 الاعلام» زركلى, ج #, ص‎ .)١(]15١[ 

7/7 آيين وهابيت»)» ص‎ <.)١ (]١1[ 

.)١ (]161[‏ الاسلام فى القرن العشرين حاضره و مستقبله)» ص 7٠‏ 
1 


/ا) 00 ؟' ص (471١5‏ معجم 00 ١‏ ص 54١!؛‏ مراةٌ الحرمين») ص 507 


3 
3 
3 
90 
3 
ل 


صفحه طاوعرز از جرعرح 


]٠8*‏ ( 7). ر. كك:« شهداء الفضيلة» ص 14588 اعيان الشيعه»» ج ١ء‏ ص 259 و ج له ص 1417 مفتاح الكرامة) آخر جلد © هع 
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88 ص‎ ١ همان مدركك: ج‎ .)2 ( ]١9[ 
الملل والئحل»‎ «.)070]121/[ 

١0١ ( ]188[‏ عقيدة الشيخ محمد بن عبدالوهاب و ...ا ج اص عنم سارت أو ميق انلك تعن ان الدوواء اله قال واللنهما اعرت 
من امر محمد شيثاً الا نهم يصلون جميعاً. و روى مالكك فى الموطأ عن بعض الصحابة انّه قال: ما اعرف شيئاً متنا ادركت عيه الناس الا 
النداء بالصلاة»؛ و در ص 588 همان كتاب كويد:" قول انس بن مالكك فى اهل زمانه: ما اعرف فيهم شيئاً ممما ادركت الا هذه الصلاة» 
وهذه الصلاه قدضيئّعت» 

١8١ السلفيهُ مرحله زمينةُ مباركة لامذهب اسلامى) ص‎ <.)5 (]١89[ 

8٠١ ص ”787 و‎ ١ عقيدة الشيخ محمد بن عبدالوهاب و ...» ج‎ 1.) (]17١[ 

١0١ (]191[‏ السلفيةٌ بين اهل السنة والامامية» ص ”67 

٠.07 (]107[‏ رشيد رضا و دعوة الشيخ ...). ص 41 

<.)١ ( ]107[‏ عقيدةالشيخ محمدبنعبدالوهاب و ...) ج ١‏ ص 78 و عين اين كلام نيز در ص 00١‏ تكرار شده است 

[1(]17). همان مدركك؛ ج ١‏ ص 587 

[ذل/ا١]‏ ( .)١‏ سئل على بن الحسين عليهم السلام عن التوحيد؟ فقال: ان الله عزوجل علم انه يكون فى آخر الزمان اقوام متعمقون فانزل 
الله تعالى؛ قل هوالله احد» والآيات من سورة الحديد الى قوله؛ عليهم بذات الصدور» فمن رام وراء ذلكك فقد هلكك.٠‏ تفسير نور 
الثقلين» ج هه ص 7١‏ 

٠.) (]2‏ السلفية مرحلةٌ زمينةٌ مباركة لامذهب اسلامى») ص 77 

] ( ).1 مناهج البحث فى العقيدة الاسلامية فى العصر الحاضرا ص 58 


١ 72‏ |( ع)., عقيدة الشيخ محمد بن عبدالوهاب»» ج ل ص 5/1 


1 
[//ا1] 
[ا1| 
<.)١ ( ]179[‏ مناهج البحث فى العقيدة الاسلامية فى العصر الحاضر)ا ص 87 
٠.)5 (]186١[‏ السلفيهُ مرحلة زمينةُ مباركة لامذهب اسلامى»» ص 77 
[141](. كنز العمال) ج ١‏ ص 21858 ح 95١‏ و9848 و 8ه 
٠.06 ( ]187[‏ صحيح مسلم) تككجلدى» ص 2٠١57‏ كتاب فضائل الصحابة؛ ح 141608 مسند احمد بن حنبل)» ج ه» ص 14187 كنز 
العمال» ج ١‏ ص 187 ح 48١‏ كه در اين كتاب 4 حديث با عبارت فوق نقل شده؛ه تدوين السنة» ص 14١١8‏ كتاب اللّه واهل البيت 
فى حديث الثقلين» ص 0888. كتاب اخير تمام مباحث آن اختصاص به موضوع فوق دارد 
[*18] ( 0). سوره نساء: © آيه ١8‏ 
ع8 1]( 2). اصول كافى)» ج ١‏ ص ١2‏ 

71/7 ص‎ ١ فرائد الاصول»» معروف به« رسائل)» ج‎ ٠.070] 
١77 ص‎ ١ الحدائق الناضرة»» ج‎ .)١(]188 
77١ آنكونه كه مرحوم آخوند ادعا كرده است. ر. كث:« كفاية الاصول) ج 7 ص‎ .)١ ( ]17 
١8 ص‎ ١ آنكونه كه مرحوم شيخ انصارى ادعا كرده است. ر. كك:« فرائد الاصول»؛ ج‎ ." (8 
؟). بحث تعارض علم و دين از مهمترين مباحث كلام جديد است و راه حلهاى متعدد و متفاوتى بر آن ارائه شده است.‎ ( 8 
در كلام جديد كمتر به مسأله تعارض عقل و شرع يرداخته شده است كرجه كاهى عقل را مترادف با فلسفه دانسته و علم را نيز به‎ 


معناى اعم از علم و فلسفه دانستهاند و در نتيجه تعارض عقل و شرع را داخل تعارض علم و دين قرار دادهاند. اما به هرحال به دو 
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جهت ما به مباحث كلام جديد نبرداختيم: اولّا بحث ما در حجيت عقل و علم در مباحث شرعى و احكام دينى است ولى كلام 
جديد شع نه تعار شاف ديق ما عقل دو ووه و شه شاسى و كيان شاسى وب برداففه الست ثانا مخاطب بدك وهايان 
مى باشند كه بوصورت كلى عقل را كنار كذاردهاند و نه تنها علم منطق و كلام و فلسفه را مذموم و بلكه حرام مىدانند بلكه حتى 
صريحاً با علوم تجربى مخالفند و مى كويند زمين مركز منظومه شمسى است و خورشيد دور زمين مىجرخد و اكر كسى بكويد 
زمين حركت دارد و دور خورشيد مىجرخد كافر مىشود زيرا خلاف آيه شريفهه والشمس تجرى لمستقر لها ...) سوره يسء آيه 
ان اينيك 

77 السلفيهُ مرحلةٌ زمينةُ مباركة لامذهب اسلامى»» ص‎ .)١ 

١28 همان مدرك. ص‎ .)١ 0١ 


7]( *). همان مد ركئء 8 


[150] 
[191] 
[؟195] 
.)١(]19*[‏ ر. ككث: مجله؛ بيام حوزه؛ ش /7؛ سال دوم؛ مقالهه ارزش حديث در علوم ادبى) 
.)١5 (]19[‏ السلفية مرحلةٌ زمينةٌ مباركة لامذهب اسلامى»)» ص ١8١‏ 

٠.) ( ]190[‏ عقيدة الشيخ محمد بن عبدالوهاب ...)» ج 2١‏ ص 707و نعم 

٠.١ ( ]195[‏ السلفيهُ مرحلةٌ زمنية مباركةٌ لامذهب اسلامى)»» ص 275١‏ عين عبارت دكتر بوطى جنين است:« لئن كان الذهاب الى أن 
الطلاق الثلاث بلفظ و احد يقع طلقةُ و احدة من مميزات المذهب السلفى فلاريب ان الامام احمد بن حنبل ليس سلفياً لانه افتى بان 
هذا الطلاق يقع ثلاث بل انَّ سائر الاثم الاربعة ليسوا سلفيين لانّهم اجمعوا على انه يقع ثلاثاً- سيس مسأله اختلاف احمد بن حنبل و 
شافعى را در حدوث و قدم قرآن بيان كرده و مىكويد:- لقدا تضح اذن اخى القارى بما لايدع نيعالا ميان للف ةعس دين 
مخترع فى الدين و ان بنيانه المتمّز قدكونه اصحابه من طائفة من الآراء الاجتهاديهُ فى الافكار الاعتقادية والاحكام السلوكية انتقوها و 
جمعوها من مجموع آراء اجتهادية كثيرة مختلفة». خود اين نويسنده نام كتاب خود را اين كونه قرار داده است كه سلفى مذهب 
جديدى نيست ولى در عبارت فوق تصريح كرده كه سلفى كرى مذهبى جديد و التقاطى است 

٠.)١ (1‏ بروتكلات آيات قم)» ص / 

٠.)١ 4‏ اصول مذهب الشيعة الامامية)» ج ١‏ ص ”77 

8 ( "). همان مدركك, ج 2 ص ١77‏ 

]0 ). معالم العلماء»)» ص "!7 اعلام الورى»» ص 572؛7 الذكرى)» ص 8 

7١ الفوائد الطوسية)» ص‎ .)١ ( ١ 

717 هديةٌ الاحباب»)» ص‎ ٠." 

]٠*‏ ( 6).« تصحيح الاعتقاد؛ شيخ مفيد جاب شده به همراه؛ اوايل المقالات» ص 47١7‏ مستدرك الوسايل)»» ج 2 ص 7ه 
(|٠٠٠١‏ 0)., تنقيح المقال»» ج ص ٠١7”‏ 

٠.) (‏ مستدرك الوسايل)»» ج 7 ص 077 

.)١ 2‏ المعجم المفهرس لالفاظ احاديث بحارالانوار»» ج ١‏ ص 88 

.)١ (|‏ مقدمه آيداللّه شعرانى بره شرح اصول الكافى» مازندرانى» ج »١‏ ص ١١‏ 
٠." 4‏ رياض العلماء»» ج 7 ص 127؛< الذريعه»» ج ١١‏ ص "١7‏ 


احلل 


١ 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
١ 
1 
1 
1 
0١ ص‎ ١ معجم رجال الحديث»» ج‎ ٠.)؟‎ ( 1 

1 


ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 


](0). رجال النجاشى)» ص 4١‏ كمال الدين و تمام النعمة)» ج "” ص 607 


كتابنامه مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (0امء. لطاعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه بوعا از رعزهم 


٠.)8 (‏ رجال بحرالعلوم)» ج ؟؛ ص 5494 

(/1.0 من لايحضره الفقيه)» ج ١‏ ص " 

1.0١ (‏ الذريعه». ج ؟”ء ص 7477 مقدمه المعجم المفهرس لالفاظ احاديث بحارالانوار»» ج ١‏ ص /8 
( ؟).٠‏ المعجم المفهرس لالفاظ احاديث بحارالانوارن» ج ١‏ ص /8 

( ). همان مدرككث؛؛ النجعة» كتاب الطهاره. ج ١‏ ص 28 و 07" 

٠.) (‏ السرائر» ج "؛ ص 584 

٠.)0 (‏ النجعهُ فى شرح اللمعة. ج ١‏ ص 10" و ج 7 ص 74و 894؟ 

7917 لؤْلوْةُ البحرين»» ص‎ .)١( 

( ؟).٠‏ الرواشح السماوية)» ص ١88‏ 

(").ر. كك:,( معجم رجال الحديث)؛ ج ,١‏ ص 01 

٠.0١ (‏ كشف الاسراراء ص "١9‏ 

٠.0١ (‏ آشنايى با بحارالانوار»» ص ١7١‏ 

("). ر. كك: مقاله١‏ نجعه اثرى كم نظير در فقه شيعه)» مجله١‏ آينه يزوهش) ش ١‏ 

.١ (‏ ر. كث:« المعجم المفهرس لالفاظ احاديث بحارالانوار» ج »١‏ ص 146١‏ آشنايى با بحارالانوار)» ص ١77‏ 
٠.07 (‏ الذريعه) ج ”. ص ٠١١‏ 

(؟). همان مدرك, ج ١7ء‏ ص 7 


( 0). همان مدركك. ص ١١١‏ 

٠.١ (‏ المعجم المفهرس لالفاظ احاديث بحارالانوار» ج 2١‏ ص 248١‏ آشنايى با بحارالانوار) ص ١77‏ 
٠.١ (‏ تاريخ الاسلام ذهبى»» حوادث سال 278٠‏ ص 757 

( 017 تاريخ بغداد»» ج ”, ص / 

( ؟). همان» ص 49؛ تاريخ الاسلام» حوادث سال ,72٠‏ ص 758 

( *). همانء ص ٠١‏ و 46( تاريخ الاسلام)» ص 758 

( 0). همان دو مدركك ييشين 

٠.0١ (‏ البداية والنهايه»» ج 2١١‏ ص 47« تاريخ اسلام) ص 141288 تاريخ بغدادا» ج ”7 ص "١‏ 

٠.07 (‏ البداية والنهاية»» ج 2١١‏ ص ٠١‏ 

٠.) (‏ تاريخ الاسلام» ذهبى» حوادث سال 72٠‏ ص 757 

( 7.66 ارشاد السارى»» ج ١ص‏ 559 

( 0).» فتح البارى»)» مقدمه. ج 2١‏ ص 5940 

٠.8 (‏ تهذيب التهذيب»»؛ جاب داراحياءالتراث العربى» ج ا ص //” 

٠.) (‏ صحيح البخارى» كتاب التيمّم. باب التيمّم للوجه والكفين( 0) تككجلدى. ص 8ل ح 75١‏ 
٠.١ (‏ صحيح مسلم) كتاب الطهارة» باب التيمّم( 8)) تككجلدىء ص 197, ح ١1١7‏ 


]11١[ 
]11١[ 
]11[ 
]؟١؟[‎ 
]؟1١6[‎ 
]1١2[ 
[/11؟]‎ 
]114[ 
]115[ 
]1١[ 
]؟11١[‎ 
[111؟]‎ 
[9"؟]‎ 
5 
[110؟]‎ 
]112[ 
٠١١ همان مدرك, ج ”. ص‎ .)© ( ]771[ 
[14؟]‎ 
[115؟]‎ 
]1*١[ 
]؟"1١[‎ 
[1"5؟]‎ 
]1*9[ 
[ع*1]‎ 
[1"0؟]‎ 
]1"2[ 
]13/[ 
]1"*8[ 
[1*9؟]‎ 
]؟؟١[‎ 
]؟61١[‎ 
[163؟]‎ 
كتاب المحاربين» باب لايرجم‎ 2137١8 نمونه ديكر مسأله رجم زن مجنون است كه دره صحيح بخارى» تككجلدى. ص‎ .)1 ( ]157[ 


كتابنامه مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7ام2. لاع لإ أماع3دات. الالالالانا صفحه /اوعا از رعزهم 


المجنون آمده است بدون شماره حديث. ولى دره سنن ابى داود) ج 7 ص 507 وه سنن ابن ماجه) ج ”» ص 777 همين حديث 
إينكونه آمده است كه عمر دستور به رجم زن مجنونه داده و حضرت على عليه السلام از آن جلوكيرى كرد. و نيز دفاع بخارى از 
عثمان و در نتيجه مبهم نقل كردن حديث در ص ١١88‏ كتاب الفتن» باب الفتنه( »)١1/‏ ح 2١98‏ و نيز در كتاب بدءالخلق» ص 8/١‏ 
ح 3817” نقل شده بدون ذكر نام عثمان و تنها با لفظ فلان. ولى اين حديث دره صحيح مسلم» تككجلدىء كتاب الزهد» باب لا ص 
7ح 7984 صريحاً با ذكر نام عثمان ذكر شده است. و نيزه صحيح بخارى» كتاب الاعتصام. باب مايكره من .... ص 21788 ح 
9" حديث براى دفاع از خلفا تقطيع شده و كامل آن دره فتح البارى»» ج /ا'ء ص ”١‏ آمده است 

[6”] احمد عابدى» توحيد و شركك در نككاه شيعه و وهابيت (بررسى و نقد افترائات دكتر غفارى بر مذهب شيعه)» ١جلد»‏ نشر مشعر 
- تهران» جاب: .١‏ 

٠.١ ( ]160[‏ تهذيب التهذيب؛؛ ج 4: ص 58 

[782] ( 7).« روايات المدلسين ...) ص ٠ه‏ 

٠.0" ( ]5*[‏ تاريخ بغداد» ج 17 ص ٠١١‏ 

إم؟؟] (رع)., صحيح مسلم به شرح النووى» ج ١‏ ص «4١5‏ غرر الفوائد المجموعه ...) ص 7"؛( وفيات الاعيان)» ج ؟., ص 458١‏ 
تاريخ بغداد» ج ع ص 71 

٠.)١ ( "©‏ روايات المدلّسين فى صحيح مسلم» ص 02 

.)١ (‏ همان مدرك. ص */ا 

58 التنبيه على الاوهام الواقعة فى صحيح مسلم). ص‎ ٠.) ( ١ 

07 |( 6). همان مدركك. ص 57 

٠.١ ( ]10*‏ محاسن الاصطلاح و تضمين كتاب ابن الصلاح). ص ١١7‏ 

٠.)١( ]10‏ تدريب الراوى»؛ ج ١‏ ص ١7‏ 

هه" | ( ٠.07‏ فتح البارى»» ج ل ص "7 

08!] ( ع).« اضواء على السنةُ المحمدية)» ص 878 

/1ذ!] ( 3). همان مدرك. ص 878 

6١٠ ص١ الموضوعات»» ج‎ «١ ( |] ١ذ/‎ 

٠.)7 ( 9‏ احمد بن حنبل امام اهل السنة) از عبدالحليم جندى» ص 1١97‏ 

]] ( ". مثلًا دره الغدير) ج هه ص 88" حديثى را از مسند نقل كرده ولى آن حديث دره مسند الامام احمد بن حنبل»» ج 2١‏ ص 
0"؛ طور ديكرى است. و نيزه الغدير) ج هه ص 77١‏ حديثى را نقل كرده ودره مسنداء ج ١‏ ص 5008 به شكل ديككر است. و نيزا 
الغديرا ج ص ”87 و اين حديث دره مسنداء ج 5 ص تقطيع شده است 

02٠ التوحيد والشرك فى القرآن الكريم»» ص 1488 السلفية بين اهل السنة و الامامية» ص‎ .)0١(]721[ 

.)١(]7287[‏ سوره الذاريات: ١ه‏ آيه 2ه 

[789] (7). دره تفسير صافى» ج 7 ص #١١‏ از امام زينالعابدين عليه السلام نشل كزده ست كه انبالناس إن اللتجل ذكرو ينا 


كلق لنياف ]لاالعر فر فاأاخر ف عندودى اذا ده اسهرا جانه عو عيادة من سؤا بو دو ارد فود ة مدر شك وا مقدمه عاعت و 


1 
]16٠١[‏ 
]161١[‏ 
[161] 
[187] 
[؟ة1] 
[6ة1] 
[2ة1] 
[101] 
[ى4ة؟] 
[104] 

ا 


توحيد در عبادت قرار داده است. مرحوم طبرسى نيز دره مجمع البيان» ج .٠١‏ ص ١12١‏ كويد: والمراد انْ الغرض فى خلقهم تعرضهم 
للثواب, و ذلك لايحصل الا باداء العبادات؛ فصار كانه سبحانه خلقهم للعبادة. 


كتابنامه مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 6وعا از لعزم 


ضمناً بايد بين غايت بالذات وغايت بالعرض تفاوت كذارده شود همجنانكه غايت راجع به فاعل با غايت راجع به فعل تفاوت وجود 
دارد» و فيلسوفانى جون آقاحسين خوانسارى طرفدار اثبات غايت حتى غايت راجعبه فاعل هستند( ر. كك:٠‏ الحاشية على شروح 
الاشارات» ج ؟ ص 87" تعليقه بر فصل اول از نمط ششم اشارات) و افرادى مثل امام خمينى منكر وجود غرض در افعال خداى 
متعال حتى غرض راجع به فعل مى باشند. ر. كك:« طلب و اراده؛ ص #©:0 فما هو المعروف بينهم أنّه تعالى يفعل للنفع العائد الى العباد 
مشتركك فى الفساد والامتناع مع فعله للنفع العائد اليه تعالى» 

[58] ( 0. آيدالن جوادى آملى فرموده:: لا اله الا اللّه سخن همه انبياء است»٠‏ تفسير موضوعى»» ج 8 ص 6:17 

.)١ ( ]520[‏ مثل: اذ جاءتهم الرسل من بين ايديهم و من خلفهم الَا تعبدوا الَاللّه( فصلت: 6١‏ آيه 3). 

وقد يفافق كل انه اوبتر ]1 اعيدوا الله أسروه هر ام عنم 

وما اوسلتاهة قبلكة من رسول الا توح اليه انه لاالمالة انا فاقيدؤن) 3 سوؤة اياي ا أيه 18 

.)84 و لقد ارسلنا نوحاً الى قومه فقال يا قوم اعبدوا اللا( سوره اعراف: /0 آيه‎ ١ 

.0/# والى ثمود اخاهم صالحاً قال يا قوم اعبدوا اللا سوره اعراف: /2 آيه‎ ١ 

« و الى عاد اخاهم هوداً قال يا قوم اعيدو) لل[ سور اعرافة 14] بدا قا 

١‏ والى مدين اخاهم شعيبا قال يا قوم اعبدوا اللا( سوره هود: ١ل‏ آيه ع8). 

.)18 و ابراهيم اذ قال لقومه اعبدوا الله( سوره عنكبوت: 74 آيه‎ ١ 

« و اذا اخذنا ميثاق بنىاسرائيل لاتعبدون انَا الله( سوره بقره: 7" آيه 87). 

ام كنتم شهداء اذ حضر يعقوب الموت اذ قال لبنيه ما تعبدون من بعدى قالوا نعبد الهكك و اله ابائكك ابراهيم و اسحاق الهاً واحداً»( 
سور ري 17 

« و قال المسيح يا بنىاسرائيل اعبدوا ربى و ربكم)( سوره مائده: ه آيه ؟/) 

[982] (؟). علامه طباطبابى ذرة نبان» سوره اعراق مى قرمايد:2 اين سووه بيان م ى كند كه عهد خداوند كه از انسان كرفته شده اسث 
عبارتست از يرستش خداى متعال و يرهيز از هركونه شركك و سيبس سرانجام كسانى را بيان مى كند كه به اين عهد يايبند نماندند.٠‏ 
الميزان» ج » ص "” و دره بيان» سوره هود نيز فرموده:٠‏ غرض از اين سوره دعوت به توحيد در عبادت است و نهى كردن از يرستش 
غير خداى متعال و منحصر كردن عبادت به خداى متعال).٠‏ الميزان» ج ٠يء+ص ١58‏ 

[/21؟] ( ٠.07‏ دلاثل التوحيد)» ص 5894 


٠.06 ( ]]*‏ لاالهالاالله عقيدة و شريعة و منهاج حياة»» ص ١7‏ 


آ 
[124| 

[89؟] ( .)١‏ سورهص: 8 آيه 0ع 

[170] ( 1). جمله اعبد اهل زمانه) در مورد همه ائمه عليهم السلام بكار رفته است. ر. كث:« بحار الانوار» ج ١ع‏ ص ١١‏ و158؛ ج 
عع ص .ع 

[171] ( ©). مثلًا: العبادة اشغلت زرارة عن الكلام»٠‏ سفينة البحار» ج * ص 41947 و كان محمد بن مسلم مشهوراً فى العبادة و كان من 
العباد فى زمانه» بحارالانوار» ج /ا. ص 890 

[777] ( 6). ملا اين كونه دعا فراوان نقل شده است كه:« اللهم لكك صاتِت و لكك ركعت و سجدت لكك وحدك لا شريكك لككء 
لأنّ الصلا والركوع و السجود لايكون انَا لككء لانكك انت اللّه لاالدانًا أنت ٠»)...‏ اقبال الاعمال»» ص عم 

0١ ( ]17[‏ الاشارات و التنبيهات» با شرح خواجه نصيرالدين طوسىء ج *؛ ص ١/؛‏ فصل جهارم از نمط 94 

[706] ( 7).« صحاح اللغة» ج ع ص 7778: اله الاهة: عبد عبادة» 


كتابنامه مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 07امء. لطاعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه 99ع از معام 


[578] ().« القاموس المحيط» ج ؟ ص 4187١‏ اله الوهية: عبد عبادة و اله كفعال بمعنى مألوه؛ و كل ما اتخذ معبوداً اله عند 
متخذه)». تفاوت كلام جوهرى و فيروزآ بادى در اين است كه جوهرى مصدر آن ره الاهة» كرفته است ولى فيروزآ بادى١‏ الوهية). و 
كرجه فيروزآ بادى در معنى كلمات عرب دقيقتر از جوهرى است ولى در مباحث ادبى و خصوصاً مباحث صرفى جوهرى از دقت 
بيشترى برخوردار است و راغب و طريحى و ابزفارس نيز الاهة ذكر كردهاند نه الوهية. بنايراين مصدر اين كلمه بايده الاهة» باشد و 
اين نكته در آينده مورد استفاده قرار مى كيرد 

٠.) ( ]576[‏ معجم مفردات الفاظ القرآن الكريم»» ص 1:17 اله جعلوه اسماً لكل معبود لهم؛ و سموا الشمس الاهةٌ لاتخاذهم إِيَاها 
معبوداً ... فالاله على هذا: المعبود» 

٠.)١ ( ]91[‏ مجمل اللغُ» ص 2:87 اله الاههٌ كعبد عبادة والمتأله: المتعتد. و بذلكك سمّى الاله لأنّه معبود» و كان ابنعباس يقرأ: و 
يذرك و الاهتكك. سوره اعراف آيه 177 أى عبادتكك».٠‏ المصباح المنيره ص 7:7 أله يأله: بمعنى عبد عبادة و تألّه تعتد و الاله 
المعبود)؛؛ مجمع البحرين»؛ ج ع ص ١:7784‏ الاهةٌ: المعبود, و اله بالفتح الاهةٌ: عبد عبادة» 

[ىلا؟] ( )., أساس 0 ص ١و6‏ 

[4/ا؟] ("). سورهص: 278 آيه 0 

[18] (6).توحيد الربوبية وتوتصدالالهية ومذافي الناسس بالنسية اليهماة ض ١٠‏ 

[181]( 8). همان مدرككء ص 694 

د2١ بحوث فى الملل والنحل»» ج ع ص 27؛ السلفية بين اهل السنة و ...؛ ص‎ .)١(]547[ 

[188] ( 9): سور فاتحده ا آيه ة 

[ع8 ]| ( م الكشاف)» ج ١‏ ص ١6‏ 

٠.) ( ]188[‏ مختار الصحاح)ء ص 14608 اصل العبودية الخضوع والذل» 

٠.0١ ( ]18[‏ معجم مفردات الفاظ القرآن الكريم» ص +4٠0‏ العبودية اظهار التذلل والعبادة ابلغ منها لانها غايةُ التذلل؛ و لايستحمّها 
الأمى لناشاءة الانضال وهو السهال» 

٠.) ( ]181[‏ مجمع البحرين» ج * ص ٠:47‏ العبادة هى غاية الخضوع والتذلّل» و لذلك لا تحسن الا للّتعالى الذى هو مولى اعظم 
النعم» فهو حقيق بغاية الشكر» 

٠.) ( ]584[‏ القاموس المحيط؛؛ ج ١‏ ص #١‏ 

٠.6 ( ]589[‏ تاج العروس»» ج 4 ص "١‏ اصل العبودية: الذل والخضوع و ... و قوله تعالى:: اناك نعبد» اى نطيع الطاعة التى 
بخضع معهاء و قال ابن الاثير: و معنى العبادة فى اللغةٌ: الطاعهُ مع الخضوع)»» ابن منظور نيز همين معنى را ذكر كرده است١‏ لسان العرب» 
اج ,ص 1/7" 

٠.0 ( ]190[‏ الفروق اللغوية»» ص 187 الفرق بين العباده والطاعة أن العبادة غاية الخضوع ولا تستحق الا بغاية الانعام» و لهذا لايجوز 
أناسينه قي اله تعالى. ولا-تكون العبادة الَا مع المعرفةٌ بالمعبود. والطاعة الفعل الواقع على حسب ما اراده المريد متى كان المريد 
أغلى رتبة ممن يفعل ذلككء و تكون للخالق والمخلوقء والعبادة لاتكون الا للخالق» 


٠.)2 (]191[‏ لغت نامه» دهخداء ج 3 4 فرهنكك فارسى دكتر معين» ج ”اص فضف 
٠.)١(]197[‏ تفسير القرآن الكريم» سيدمصطفى خمينى» ج 2١‏ ص 7/0 
[*9؟] ( ٠.)‏ لم ج * ص 1:38 العبادة بحسب الاصطلاح هى المواظبة على فعل المأمور بها 
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[90؟]( .)١‏ نقض فتاوى الوهابية»» ص © 
٠.1 ( ]192[‏ تفسير القرآن الكريم» صدرالدين شيرازى» ج ١‏ ص 17/ 
[910؟] ( ). التبيان» ج ١‏ ص 7" 
[194] ( 6).< رياض السالكين»» ج "ا ص ٠١8‏ 

.0١( ]599[‏ الآء الرحمن»» ج اع :8 معاملة الانسان لمن حخذه الها معاملة الاله المستحق لذلكك بمقامه فى الالهية» و لم اجدها 
فى القرآن الكريم مستعملةُ فى غير ذلكك الا فى ثلاثةُ موارد: يا ابت لاتعبد الشيطان( سوره يسء آيه 20)» و قومهما لنا عابدون( سوره 
مؤمنون» آيه 69) علاسمه طباطبايى نيز تقريباً نزديكك به كلاسم مرحوم بلا-غى فرموده: عبادت آن است كه انسان خود را در مقام 
مملوك بودن براى يرور دكار خود قرار دهد و لذا عبادت با استكبار منافات دارد)» الميزان»» ج ١‏ ص .1١‏ ودر جاى ديكر 
فرموده:« هر اطاعتى كه بهصورت استقلالى انجام شود عبادت است و لازمه اين كلام آن است كه خداوند بدون هيج قيد و شرطى و 
بدصورت استقلالى اطاعت كردد. و هركس كه رب باشد و بدون قيد و شرط اطاعت كردد. او اله خواهد بود زيرا اله يعنى آنكه 
مستحق يرستش است؛»٠‏ الميزان» ج 4» ص 180. و در جاى ديكر فرموده:٠‏ حقيقت عبادت آن است كه عبد خود را در مقام ذلّت و 
بندكى قرار دهد و توجهش بهسوى خداى باشد, و اد ين است مقصود كسانى كه عبادت را به معرفت تفسير كردهاند».٠‏ الميزان»» ج 
ص ١7ع.‏ 

أذذا لسعو :3 دوز اناف هبسن الث انحن ١‏ همين تعريف را يذيرفته استء امام خمينى نيز دره كشف الاسرارا ص 77 
مىفرهايذ:عبادت عبارت از آن است كه كسى را بهعتوان ابن كه او نخدا است ستايشن كتند جه به عتوان خخدابى يزركت يا خدايئن 
كوجك باشد) 

[5(]70). ر. ككث:« مجموعه آثار عصارا صص 4/ا- 7/57 

٠.0١ ( ]01[‏ تفسير القرآن الكريم» سيدمصطفى خمينى؛ ج ١‏ ص 40 لا-يعتبر فى تحقق ماهية العبادة انَا الخضوع بعنوان اظهار 
المبدئية اوالمدخلية فى الامور الخارجة عن اختيار البشر عادةٌ و متعارفاً كالاستشفاع و نحوها 

[7:] ( 5؟).« خخدا و انسان در قرآن)»» ص ١84‏ 

٠.) ( ]:*[‏ المحصول فى علم الاصول, ج 7 ص 795 و 570 

[0] ( ©). الالهيات» ج 7 ص 88 1444 التوحيد والشرك فى القرآن الكريم» ص 07 مفاهيم القرآن فى معالم التوحيد. ج ١‏ 
ص 06١5؛1‏ منشور جاويد) ج ؟» ص 487 فى ظلال التوحيد) ص 78 

٠.)0 ( ]08[‏ شرح عقائد الامامية)» ج 2١‏ ص ١27‏ 

٠١١ وجوه القرآن»» ص‎ ٠.)١( 

( 7). ر. كك:« تفسير موضوعى قرآن مجيد). ج 8 ص 7١7‏ 

( *). علل الشرايع؛ ج ١‏ ص 1:4 خرج الحسين بن على عليهم السلام على اصحابه فقال: ايهاالناس اذَّاللِّ جل ذكره ما خلق 
العاد الا لحرفره كاذا عرقوه عيدوه اذا عدوه اسقتر ا سادق عن عادة من سواه 

[04] ( ©). سوره الذاريات: ١ه‏ آيه 2ه 

٠.)١( ]١[‏ تفسير نورالثقلين» ج هه ص 1757؛< جواهر الكلا-م) ج 259 ص 42:٠‏ شرح الاسماء الحسنى» ج ؟» ص 7:77 الرواشح 
السماوية)»» ص 7١‏ 


يذ 
5 
51 
[4:"] 


٠.01١ ( ]01[‏ تفسير موضوعى قرآن مجيد)؛ ج 2, ص !لا" 
[؟١1"]( ٠.0١‏ توحيد در نظام عقيدتى و ارزشى اسلام)» ص 78 
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٠.)7 ( ]1[‏ معارف قرآن»» خداشناسى.؛ كيهانشناسى, انسانشناسى» ج 2١‏ ص 8٠‏ 

[9”] ( "). همان مدرككء ص ١ع‏ 

٠.١ ( ]"10[‏ نهجالبلاغه)» خطبه قاصعه. ش 77 ص 7/١‏ 

٠.0١ (]518[‏ توحيد در نظام عقيدتى و نظام ارزشى اسلام)» ص 78 

١10١ ص١ العقائد الاسلاميه»» ج‎ ٠.0" ( ]"3١/[ 

.)١( ]"14[‏ مثل آيه "١‏ سوره يونس قل من يرزقكم من السماء و الارض امن يملكك السمع والابصار و من يخرج الحىّ من الميت 
و يخرج الميت من الح و من يدبّر الامر فسيقولون الله فقل افلا تتقون». و شبيه اين آيه شريفه است آيات 8- 44 سوره مؤمنون 
[19"] (؟7). سوره زمر: 8 آآيه ‏ 

.)0١( ]*0[‏ نهاية الا.صول» ج ١‏ ص 2717 وادره لمحات الا-صول؛. ص 7198 فرموده است: انْ الا.عراب فى زمان الجاهلية انما 
يعبدون غيرالله تعالى من صنوف الاصنامء ولايعتقدون الوهيتهاء و كان شركهم فى العبادة لابغيرهاء وكلمة التوحيد انما هى لنفى 
المعوة الككر ميو اللنه قيس علي الترعيةة اه كاله مكيوة الا لل تقالة قراربها مقابل للاعتقاد الرائج و موجب لتوجيد الله فعالى 
الذى هو محل النزاع بينهم) 

٠.)7 ( ]871[‏ مناهج الاصول الى علم الاصول)؛ ج دعن + اللاضارت انان فين است: ...ولول دلالته على اثنات الالرعية الدقغال 
لما كان مفيداً للا-عتراف بوجود البارى. و يمكن ان يقال: ان عبد الاوثان فى زمانه كانوا معتقدين باللدتساك لك ارا الأوقانة 
وسائط له و كانوا يعبدونها لتقرّهم الىاللّه تعالى» فقبول كلمة التوحيد انما هو لاجل نفى الآلهة اى المعبودين: لااثبات وجود البارى 
فانّه كان مفروغاً منه) 

[1””]| ("). ر. كك:« دلائل التوحيد)» ص ٠2١‏ مجموعة التوحيد)» ص 7 

[7*] ( ع). سوره شعرا: 32 آيه /او 

[7"] ( 0).< الميزان فى تفسير القرآن»» ج ١0‏ ص 2١‏ 

.)١( ]5370[‏ الميزان فى تفسير القرآن» ج .٠١‏ ص 0١‏ عبارت علامه طباطبايى جنين است: ... والآية ترّد عليهم حتجتهم ببيان انتهاء 
التدبيرات المختلفة اليه تعالى» و ان ذلكك يدل على اذَاللّ سبحانه رب كلّ شىء وحده؛ فهى تخاطبهم بأنّكم تعترفون أن ما يخضّكم 
من التدبير كرزقكم و ما يعتمكم و غي ركم منه ينتهى الى الله سبحانه» فهوالمدبّر لأمركم و أمر غي ركم فهوالربٌ لاربٌ سواه) 

.)١ ( ]"72[‏ سوره يوسف: 217 آيه ؤم 

/الا"] ( "). سوره زمر: 9 آيه ؟ 


٠.)6 (‏ معارف قرآن ...) ص 7ه- 7م 


778 ص 141 لمحات الاصول» ص 198+ مناهج الوصول الى علم الاصول» ج ”. ص‎ ١ نهاية الاصول» ج‎ ٠.) ( "٠ 

"١‏ ("3). انوار الا.صول»؛ ج ”2 ص 75 كلام ايشان جنين است:« ان كلمة التوحيد ليست ناظرة الى توحيد الذات و اثبات اصل 
وجود واجب الوجودء بل انها سيقت للتوحيد الافعالى و لنفى مايعتقده عبد الاوثان» و يشهد لذلكك ان المنكرين الموجودين فى 
صدرالاسلام لم يكونوا مشركين فى ذات الواجب تعالى بل كانوا معتقدين بوحدة ذاته و فاطئين فى توحيد عبادته» فكانوا يعبدون 
الاصنام ليقربوهم الى الله زلفى بزعمهم: فكلمة الاخلادص حينئذ وردت لردهم و لنفى استحقاق العبودية عن غيره تعالى فيكون 
معناها: لامستحق للعيودية الَااللّه). در اين كلام آيدَالله مكارم توحيد افعالى را به معنى توحيد عبادى كرفته است زيرا جمله« ولنفى ما 


1 
7٠١ كفايةالاصول»» ص‎ ٠.)١ ( ]7[ 
1 


..) ظاهرش آن است كه توضيح ما قبل است و دنباله عبارت نيز شاهد آن است و اين بايد سهوالقلم باشد 
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[7"] ( ع0.٠‏ تهذيب الاصول» سيدعبدالاعلى سبزوارى؛ ج ١‏ ص ١١9‏ 

[09] ( 0).« حاشية الكفايه) علامه طباطبايى» ج ١‏ ص ١84‏ 

.)١ ( ]77[‏ آيةالله جوادى آملى دره تفسير موضوعى» ج 8 ص 507 مىفرمايد: لا اله الا الله سخن همه انبياست كه به دو اصل 
سلبى و اثباتى در عرض هم تحليل نمىشود كه يكى اثبات باشد و ديكرى سلبء بلكه در حقيقت يكى اصل است و ديكرى فرع. 
حرق انا ور لكداله الا المبد فحن غير ست يح غير اذ المى كه فطرت: وعقل انرا هئ يدود الة .د ركرى تبنت لآاله غير اذ الهى كد 
ثبوتش مفروغ عنه است). 

محقق دوانى نيز دره الرسائل المختاره) ص 27 فرموده؛! اين كلمه طتّبه براى نفى خدايانى است كه مش ركان اعتقاد به آنها داشتهاند و 
در واقع نفى شرك در عبادت از كوينده خود مى كندا 

.)١ ( ]"0[‏ محقق دوانى نيز دره تفسير سور الاخلاص» جاب شده ضمن؛ الرسائل المختارة)» ص 27 همين معنا را يذيرفته است 
[ع#م] ( ").« بحار الانوار) ج /ا؛ ص " 

.)١( ]90[‏ برخى از آيات شريفه كه نكته فوق از آنها استفاده مىشود عبارتند از:ة ذلكم الله ربكم لا اله الا هو خالق كل شى 
فاعبدوه و هو على كل شى وكيل)( سوره انعام: ع آيه .)01١7‏ 

«قل اعوذ برب الناس ملكك الناس اله الناس)( سوره ناس: 21١5‏ آيه -١‏ ). كه به ترتيب منطقى ابتدا ربوبيت الهى بر مردم را بيان 
كرده و لازمه اين ربوبيت آن است كه او مالكك مردم است و لازم آن اين است كه او اله و معبود مردم باشد.٠‏ و مالى لا اعبد الذى 
فطرنى و اليه ترجعون!( سوره يس: ”0 آيه ٠.077‏ قل أرأيتم شركاء كم الذين تدعون من دوناللّهِ ارونى ماذا خلقوا من الارض ام 
لهم شرك فى السموات ...( سوره فاطر: 070 آيه 68٠‏ 

[#4] 00 اشاد صباح فرموذة است:3 يكن ديكر از مراقن توتحيدة وسيل در الوهيت :و مودي اشح يعت كين جر الله ستزاؤاز 
برستش نيست( همان مفهوم كه مفاد لاالهالااللّه است)» معبودى جز الله نيست. اين هم نتيجه طبيعى همان اعتقادات قبلى اسث. وقتى 
هستى ما از الله استء اختيار وجود ما هم بددست اوست» تأثير استقلالى در جهان از اوست» حق فرمان دادن و قانون وضع كردن هم 
منحصر به اوست ديككر جاى يرستش براى كس ديكرى باقى نمىماند. بايد فقط او را يرستيد جون يرستيدن در واقع اظهار بندكى 
كردن و خود را در اختيار كسى قرار دادن بىجون و جرا استء و اظهار اينكه من مال تو هستم يعنى بندكى همين معنا را افاده 
ي كناد حلي افراف تنبينك بن كس سك اواو اسيق © اوواتقا فالكك اكد دتعبارزت وركر الزحيت سن اعشاد يه زيرت سق 
البالذا كتين :را برسفيل ف كد كه معسدساشد كين بكه برع قاس ير او دارف ون وبريت كريس واشريي اللاثابت ند 
نتيجه طبيعى آن اين است كه كسى جز او هم يرستش نشود. يكى ديكر از مظاهر توحيد اين است كه عمًا انسان يرستش كسى جز 
الله نكند»»< معارف قرآن» خداشناسى؛ كيهانشناسى» ج ١‏ ص .١‏ 

مضمون كلام فوق ازه الميزان فى تفسير القرآن)»؛ ج 94 ص 22808 ذيل آيه 7١‏ سوره توبه: 4 نيز بودست مى آيد 

«.)١ ( ]”94[‏ اخلاق ناصرى)»» ص ١77/‏ 

«.)١ ( |” [‏ اخلاق ناصرى)»» ص ١5١‏ 

١06 ( ]61[‏ يا قَْم اعيدُوا الله ما لَكُمْ ِنْ إِلَهِ غيرهُ هو أنشَأَكُمْ مِنْ الَرْض وَاسْتعْم ركم فيهَاا 
تع 07 بوره نر الا آيه /ا١‏ 

[9ع*”] ( 5). سوره هود: 21١‏ آيه ١م‏ 

[عع"] (”"). همان آيه 

[هعر] 


مع" ( ©). سوره شعراء عاك آأيهبوع ٠‏ 


كتابنامه مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ظطاءة از لعزم 


٠.)0 ( ]"62‏ تفسير موضوعى قرآن مجيداء ج 8 ص 57١‏ 

/ا6””]| ( 2). همان مدركك. ص 50/8 

68"] ( /0.< تفسير القرآن الكريم)» ج ١‏ ص "0 

٠.)١ ( "69‏ معجم مقاييس اللغه) ج 27 588. ابناثير دره النهاية) ج ؟» ص 529828 مى كويد:, اشركك باللّه اذا جعل له شريكاء والشركك: 
الكفر). وى در اين عبارت شرك را به معنى كفر دانسته ولى باب افعال آن يعنى« اشرككث» را به معنى شريكك قرار دادن دانسته است. 
ولى اين تفاوت بين ثلاثى مجرد و مزيد صحيح نيست زيرا در كتابهاى متعدد لغت آمده است:« شركت الرجل فى الامر: اشركه) كه 


2 
| 
الييي 
عقا 


ثلا-ثى مجرد و مزيد رابه يكك معنى قرار دادهاند. رجوع شود به( معجم مقاييس اللغة)» ج ؟» ص 04188 مجمل اللغةٌ) ص ١6٠8‏ 
اساس البلاغه)» ص 778 

١ آيه‎ 3١ سوره لقمان:‎ .)١ (]"0٠[ 

٠.) ( ]9801[‏ مجمع البيان»» ج ى ص "١8‏ 

كهم رم . مثل: وَلَا تَدْعٌّ م ِنْ دون اللّه ما َينْمَعَك وَلَا يَضُرّك فَِنْ َعَلْتَ قنك إذاً من الطَالِمِينَ ا سوره يونس: 3١‏ آيه .1١8‏ 

«قُلَْ يا أل الْكتّاب تَعَالا إِلَى كلِمَةٍ سَوَاءِ مع" كع أَنَا تعد إِنَا الل وََا تمرك به طَيعا . ..) سوره العمران: 0 آيه 85. 

وَلَا شرك يادو رَيهِ أحدأ» سوره كهف: 018 آيه .1٠١‏ 

وَيَعْدُونَ ِنْ دون اللّهمَا رط رمُع ولا هع وبَُوُونَ حول سُعَعَاوْا ند الل فلأتيو ُونَ الله بمَا لَابِعلَمُ فى السَموَاتٍ وَلَا فى الَرْض 
سْبِحَائهُ وَتَعَالَى عَمًا يُشْركونٌ» سوره يونس: ١ى‏ أيه 18. 

ونيز آيه 2١‏ سوره توبه: 84» كه در مورد شركك يهود و نصارى است 

٠.) ( "0‏ الميزان»» ج 07 ص 57/8 

*ه"] ( 0). التبيان. ج لاء ص ٠٠١‏ 

هن" ]| ( ١ ,.)١‏ مجمع البيان)» ج هه ص 58 

02" ( 5). الميزان»» ج 18 ص 778 

/اه”؟]| ( ”"). ر. كك: سوره نساء: 25 أيه 58 و نيز آيه ١١8‏ همان سوره 


]"88[ 

[5ه8"] 

[ه؟] 

[802؟] 

[/ا0"] 

[84"] ( ؟).؛ الميزان» ج ع ص ١لا"‏ 
.)١ ( ]"0[‏ سوره ابراهيم: 3 آيه 17؟ 
]"2٠0[‏ ( ). الميزان»؛ ج ١7‏ ص 58 
#88 سووة نائلءة ها أنه ابا 

[؟"] ( ©).؛ اصول كافى)؛ ج 7 ص 14517 وسائل الشيعه» ج 10 ص 1" 

[*8"] ( ه). ر. كك:« اصول كافى» ج 7 ص ,7١7‏ ح 5؛ كنز الفوائد»ه ص 14185 مجمع البيان»» ج ؟» ص 44 وسائل الشيعه) ج 18 
ص 1475 اربعين شيخ بهايبى) ص 2358١‏ ح 41٠‏ مرآة العقول» ج .٠١‏ ص 2 

ع*8"] ( 2). ر. ككء سوره النجم: 21 آيه 14؛ سوره نوح: 2/١‏ آيه 77 


هع" (07).« اديان العرب»)» ص 79٠0‏ 


/اع"] ( ٠.0١‏ المفصل فى تاريخ العرب)». ص 68 


] 

[هء"] 

882 نووري ا ا 

| 

(١ "8[‏ ا سووة لقمان: 34 أيه ااسووة زمر حك اده 


كتابنامه مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع3ح0ات. الالالالالا صفحه عازءة از لعزم 


شعن :109 سورع رقي الو "1 لزت وشية وق آنه الننتك نااك كبا تام موده مر «قَلْ لِمَن الْأَرض وَمَنْ فِبها إن كم 
لدو سعتُولوة لله قل أقذا كذ كدوةة ال فيرو اح مرت اموت لعزي ه مَيَعُولونٌ لله كل أكذا كثّون» * قل مَنْ بده 


ٍِ 
ار 


0 جز عليه إذا كش لفون مر يتان 


ع7" رع). ر. كك: م 7 


.)١ ( |]”00‏ ر. كك: سوره فرقان: 250 آيه 7١‏ و سوره نساء: © آيه ١87‏ 


”| ( "). ر. كك: سوره رخرف: 27, آيه 77 واسوره مائده: 2 آيه ٠١5‏ وسوره بقره: 27 آيه ١29‏ 
3830| (ع). ر. كك: سوره طه: 3١‏ آيه 98 


1 

1 

1 

1 

1 

1 

.)١ ( ]"/2[‏ ر. كك: سوره يونس: 2٠١‏ آيه ١8‏ 
1 

1 

[فلا؟] ( ه). ر. ال ل 
1 

ا 

1 


ككة (). لصوو ل ار اضيا ل رده أيه 1") فرموده:( مقصود 


شركك در طاعت است نه در عبادت)»٠‏ الميزان»» ج “ل ص 5 


تاد يود دياو او كلق كر اتسمال لقدة و كاه كر ككينا أظن القاقة قاض ولين ردت ال بَى لَجدَنَ خَيراً منْهَا مُنقَلباً»* قَالَ 
لَهُ صَاحِبَهُ وَهْوَ يحَاورُهُ أكَفَْتَ بالَّذى حَلَفَك مِن ثَرَابٍ ثُمْ من تُطَفَةِ نم سَوّاك رَجْله لَكنا هُوَ الله وه 00 تروت أكيد ا الاسووة 
كهف: 38 آبه ع8 اع) 

.)١ (]588[‏ سوره نور:ء آيه 00 

٠.١ ( 9‏ كاشف الاسرار» ج 7 ص #اءع؛ و در ج ١ء‏ ص 6# نيز اين معناى ينجم را ذكر كرده است 

"| ( 07 شرح اللمعة) ج ١‏ ص 788 حاشيه كتاب 


[فىما| 
[90"] 
[91"] ( ). اصول كافى»؛ ج ا ص 7# حديث اوّل از باب الشركك؟ الانوار النعمانية» ج 2 ص 2 

.)١( ]97[‏ مرحوم طالقانى دره كاشف الاسرار» ج ؟؛ ص 5١١‏ در توضيح اين حديث فرموده است:« كفر به معنى ستر و يوشانيدن 
و ينهان نمودن» و شرك به معنى شريكك قرار دادن است و ظاهر است كه شريكك بودن تو با زيد بايد در جيزى باشد كه تو و زيد 
در آن جيز مثل هم باشيد. جون شركت در مال مثلًا و تا مشتركك فيه نباشد شركت صورت نبندد و تا تساوى در وى و صدق وى به 


هر دو نباشد مشتركك فيه هر دو نباشد. تا انسان بر زيد و عمر صادق نيايد مشتركك فيه نشدء و تا ايشان تساوى در صدق نداشتند 


كتابنامه مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه 00 از ارعزه 


شريكين و مثلين نشدند و هكذا شركت انسان و فرس در حيوانيت و شركت فرس و شجر در نباتت و هكذا. يس شركت و همسرى 
و مثالئت متلا-زم و متقارب المفهومند و لكن ما به الا-شتراكك دو قسم است: يكى واقعى كمامرٌ. و يكى ادعايى مثل آنكه كسى 
كويد به ستاره زهره كه آفتاب اين است لاغيرء يا اين هم آفتاب است. در صورت اول هم كُويى كه از براى خود شريكك قرار داده 
به لحاظى و كافر به وى شده به لحاظى. بازكوييم شريكك قرار دادن دو قسم است: يكى به زبان قال جون ثنويه و مجوس و نصارى 
كه قالوا الله ثالث ثلاثه» و اين كم است در ميان مذاهب كمال لايخفى. دوم به زبان حال جون آفتا بيرست مثلًا كه كويد نحدا 
ايق اسث زابخ دا اسث و كويد خدادواسثهو لكن ت وكويى كاين شخض ازبراق داور دا شريكف قران داده» مكل 
اين كه كسى غير سلطان را بككويد سلطان اين است. ظاهر است كه از براى سلطان شريكك و مثل و همسر قرار داده و كذا اكر بكويد 
سلطان منم يا العياذ بالل نخدا منم كما قال فرعون: اناربكم الاعلى» و كذا اكر كوييم اين و آن در فلان مال شريكند به محض 
اينكه ديديم هر دو را در آن تصرف دارند اكرجه نكويند ما شريكيم. و كوييم آب و خاكك هر دو شريكند در جسم اككرجه ايشان 
زبان كويا ندارند. يس ثابت شد كه هر جهل مركب شرك است جه؛ علم خدا خلاف آن استء يس آنجه را كه حق كويد حق 
ايها لخر كي الاتر اح ةن للمسرافا كانه و حكك اف راسق « انايو تعدا كد لاسو اقو بق كرخد راطا ات بس ادن 
ادعاء مثليت و همسرى با خدا كرده در اين مطلب خاصء بلكه در همهجيز بالملازمة الخفية الغير المضرّة جه رد حق در يكك جيز رد 
اوست در همهجيزا. 

اين كلام كرجه طولانى بود ولى جون تحليل بسيار جالبى در معنى شركك بيان كرده بود نقل شد 

.)١ ( ]”9#‏ سوره شعراء: 78 آيه /او 

٠.)١ ( ]"9‏ اجابةُ المضطرين»؛ ج 2١‏ ص 7ل 7# 

6١05 البيان)» ص‎ <.)١ ( "50 

«.)١ ( 92‏ مجمع البيان»» ج 4 ص 4588 بحارالانوار»» ج ٠‏ ص 5/1 

/ا9"] ( .)١‏ سوره بقره: 37 آيه عم 

.)١ (‏ سوره يوسل: 17 آيه 5 

89 ( ”). سوره اسراء: 03177 آيه 5 

٠؟](‏ ©). سوره بقره: 27 آيه ١78‏ 

4٠١ بحارالانوارا ج لاا ص‎ ٠.) (|561١ 

705 تفسير موضوعى قرآن مجيد). ج *» ص‎ 7.07 ( ]6٠0 
١١ ص‎ 3١ نهجالبلاغه» خطبه‎ ٠.0١ ( ]*٠ 

.)١ (|‏ سوره تحريم: 288 آيه 8 
8 "). سورهص: 278 آيه ه/ا 

607 ص‎ »١ مفاهيم القرآن الكريم فى معالم التوحيد)»» ج‎ 7.06 ( ]6٠ 
”١ ص‎ ١ م*] ( 6)., الاحتجاج»» ج‎ 

٠.)6 ( 9‏ مفاهيم القرآن الكريم)» ج 2١‏ ص 6٠0‏ 


ع١‎ 


[9ةم] 
[؟5"] 
[دةمر] 
[52] 
[/1و”| 
[حةمر] 
[3] 
[0؟ا 
[1١؟|‏ 
[5(]607). البيان»» ص 4ه 
|2١9[‏ 
[؟١2|‏ 
[0 :ا 
|29١8[‏ 
2017| 
[4:١5ا|‏ 
[5:9؟| 
٠.١0 ]8٠١[‏ صحيح البخارى» تكك جلدىء كتاب الحجء ص 588 ح ١2٠١‏ 
[311؟| 


1١7/-١١8 مقدمهاى بر جهازبينى اسلام)»» جهانبينى توحيدى؛ ص‎ ٠.)١ (١ 


كتابنامه مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 07امء. لطاعلا أماع3ح0ات. الالالالالا صفحه +00 از لعزم 


.)١ ( ]811[‏ سوره زمر: 29 آيه هع 

٠.)7 ( ]*1[‏ اصول مذهب الشيعة الامامية»» ج 7 ص 5717 

]٠[‏ (). تمام اين تفسير توسط ابوالفضل عباس بن محمد بن قاسم بن حمزه نقل شده است كه در كتابهاى رجال نامى از او به 
ميان نيامده و مجهول است 

"07 ر. كث:« صيانة القرآن من التحريف» ص 4779 الذريعه الى تصانيف الشيعه)» ج 5 ص‎ .)١ ( ]١6[ 

٠8 ص 77©, ح‎ ١ اصول كافى). ج‎ ٠.)7 ( ]*١1[ 
45 مراة العقول». ج هه ص‎ ٠.) ( ]©11[ 

[14*] ( ©).« اصول كافى). ج ١‏ ص 77©, ح ٠8‏ 
٠.)8 ( ]619[‏ مجمع البيان)؛ ج لل ص ./4١‏ شبيه اين كلام دره مرآة العقول» ج هه ص 95 نيز آمده است 
٠.)١(]87١[‏ مرآةالعقول» ج هه ص 405 

١0 ( ]871[‏ البرهان فى تفسير القرآن»؛ ج ع ص */ 
٠.) ( ]8751[‏ اصول مذهب الشيعه)» ج 7؟. ص 57 
[*7] ( ©).< البرهان فى تفسير القرآن)؛ ج ع ص */ 

[؟8] ( 0).< الميزان»» ج ا ص 08" 

[0؟*] <.)١(‏ اصول مذاهب الشيعه)» ج 7 ص 579 

[875] (؟). همان مدركك 

[717] ( "). متن حديث طبق نقل” البرهان فى تفسير القرآن» ج ع» ص 87 جنين است:« كنت عنده و حضره قوم من الكوفيين فسألوه 
عن قول اللّه عزوجل: لثن اشركت ليحبطن عملكك؛ قال ليس حيث تذهبونء ان اللّه عزوجل حيث اوحى الى نيه صلى الله عليه و آله 
ان يقيم عليا للناس علماً اندس اليه معاذين جبل فقال: اشركك فى ولايتهاى الاول والثانى حتى يسكن الناس الى قولكك و يصدقوةكك. 
فلما انزل الل عزوجل: يا ايهاالرسول يكذبونى ولا يقبلون منىء فاتزل اللّه عزوجل: لئن اشركت ليحبطن عملكك» 

[818] ( 6).< اصول مذهب الشيعه)» ج 7 ص 579 

[19] ( 0).< صفوة التفاسير»؛ ج »١‏ ص 08" كه از علماى وهابى و بسيار متعصب و ضد شيعه است مى كويد:» اى بلع رسالة رك 
غير مراقب احداً و لاخائف ان ينالك مكروه ... فما عذركك فى مراقبتهم؟!» وه التفسير المنير» ج ع؛ ص ١08‏ جند حديث نقل كرده 
كه ييامبر كفت خداوندا من توانايى انجام اين دستور را ندارم و خداوند آن حضرت را تهديد به عذاب نمود. بنابراين معلوم مى شود 
آقاى قفارى آنجه در كتابهاى خودشان وجود دارد را به شيعه نسبت مى دهد 

[0”ع| ( .)١‏ سوره قصص: 2738 آيه 7١‏ 

٠.07 ( ]*"1[‏ نهجالبلاغه) خطبه ع ص 0١‏ 

[#97ع] ( "). سوره غافر: ,2٠‏ آيه ١7‏ 

[”*] ( ©).« اصول مذهب الشيعه) ج 27 ص 7:7٠‏ ولكن الشيعه تروى عن ائمتها فى تأويل الايهُ غير مافهمه المسلمون منهاء تقول: 
عن ابى جعفر فى قوله عزوجل١‏ ذلكم بانه اذا دعى الله وحده كفرتم) بأنَ لعلى ولاية و ان يشركك بها من ليست له ولاية١‏ تومنوا» 
٠.) ( ]©"[‏ رجال النجاشى». ص 148١18‏ الفهرست» ص «4١188‏ رجال الطوسى» ص 018؛ المعجم الموحد)ء ج ؟» ص "0١‏ 

٠.)© ( ]©”[‏ مرأة العقول)» ج هه ص 09 


زعع] 7لا معنو أ تفاسير شيعه ذيل اين آيه كفتهاند: عذاب آنان به جهت اين است كه آنان به توحيد كفر ورزيدند وايمان به 


كتابنامه مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه /ا١ث‏ از لعزم 


شركك آأوردند.٠‏ مجمع البيان)» ج ى ص 7١م‏ جوامع الجامع) ص 75١85‏ تفسير ابوالفتوح رازى»» ج 4 ص /6737كر الميزان» ج /ا 
ص 73707 

[/3ا] ( ٠.١‏ البرهان فى تفسير القرآن)»» ج 5 ص 47 

زمعمعم)| ) 6 سوره نمل: / 3 أيه ا 

إولع| ) 0 اصول مذهب الشيعه)» ج 3 ص اع 

[١٠عع]‏ ( ).., مجمع البيان»» ج لا ص 7470 تفسير صافى) ج ؟ ص 7157 فرموده:( ءعاله مع الله بل اكثرهم لايعلمون الحق فيش ركون» 
أغيره يقرن به و يجعل له شريكا و هوالمتفرّد بالخلق والتكوين» بل هم قوم يعدلون عن الحق و هوالتوحيد) 

اعع| ( ,.)1١‏ بحارالانوارا ج 77 ص 721١‏ 

”عع] ( ”). سوره انبياء: 2,75١‏ آيه 50 


الضفة 
فيه 
٠.) ( ]*89[‏ اصول مذهب الشيعه)» ج 7 ص 671١‏ 

٠.0١ ( ]5*[‏ البرهان فى تفسير القرآن»» ج ”؛ 88؛ جالب اشح كه #فسير الترهان اهلا هيج حديثى ذيل آيه ١0‏ سوره انبياء ذكر 
نكرده است 

[ه**] ( ؟).< اصول كافى» ج ١ء‏ ص /الاآ, ح ” 

٠.0" ( ]*8©[‏ رجال النجاشى»)». ص 74187 الفهرست») ص 4/؟١‏ الخلاصه» ج 7 ص 71717 

[لاع] ( ع0).< مرآة العقول». ج هش ص ١88‏ 

[4ع؟] ( .)١‏ مرآة العقول» ج هش ص ١28‏ 

[9ع5] ( ٠.)7‏ اصول مذهب الشيعه)» ج 7 ص 6717 

[١0ع]‏ ("). سوره روم: 23٠‏ آآيه 7٠‏ 

[01*] ( 6).< اصول مذهب الشيعه)» ج 7 ص ”7©؛ ياورقى؛؟< تفسير القمى)؛ ج ؟. ص ١85‏ 

٠.)0 ( ]6017[‏ تفسير القمى)» ج ؟, ص ١00‏ 

[“90] ( 28). همان مدركك 

[*ه؟] ٠.)١(‏ اصول مذهب الشيعه)» ج 7 ص 6717# 

[ههع] ( ؟).« مرآة الانوار»» مقدمه كتاب.» ص 7ه 

٠.07 ( ]502[‏ الذريعه الى تصانيف الشيعه)» ج 7١‏ ص 788 

[/امع] ( ©). اصول مذهب الشيعه)» ج 7 ص 6717# 

[08؟] ( 0). همان مدركك 

٠.)١ ( ]509[‏ رجال الطوسى). ص 7707 اختيار معرفة الرجال» ص «٠١ 57١‏ خلاصة الرجال» ج ”ء ص 70١‏ 

[20*] (5). برخلاف تهمتى كه آقاى قفارى به شيعه زده است١‏ اصول مذهب الشيعه)» ج ”. ص 570 

[١مع]‏ 2"). مقصود ازاين خلود در اتش جيزى نيست كه ابتداء به ذهن مى ايد يعنى اهل سنت مخلد در آتش جهنم باشند همانند 
كفار. بلكه احتمال دارد مراد آن باشد كه هركس معتقد به امامت حضرت على عليه السلام باشد او بهه فردوس» كه بالاترين درجه 
بهشت است وارد مىشود و كسى كه ولايت ندارد هرجند اهل عبادت و تقوى باشد ممكن است به بهشت رود ولى وارد فردوس 
نمى شود. و وقتى در بهشت مىبيند كه اكر معتقد به ولايت بود به درجه بالاتر وارد مىشد انا اكنون از آن محروم است دجار رنج 


ل 


والسةس شود و انق وراك او خرص عذائه املع هميينا كليةه خلين بد مقن سكة طوول ابيثك تدعق انميت و هيفك 


كتابنامه مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 8 ١ن‏ از لعزم 


جاودانه 

٠.0١ ( ]27[‏ اصول كافى)؛ ج 7 ص ١8‏ 

[2#ع] ( .)١‏ كرجه صاحب: وسائل الشيعه» در جلد اول ص 1١18‏ از اين روايات بطلا-ن عبادت منكرين دلالت را فهميده است و 
عنوان باب را نيزه بطلان عبادةٌ ...» قرار داده است ولى اين روايات دلالت بر بطلان ندارند بلكه دلالت بر عدم قبولى دارند 

[مع] ( .)١‏ ر. كث:« انوارالاصول», ج ١‏ ص 741772 المحصول فى علم الاصول؛؛ ج ١‏ ص 18٠١‏ 

[هعع] ( .)١‏ همانكونه كه ملاصالح مازندرانى فرموده است. ر. كك:« شرح اصول الكافى)؛ ج 4 ص 8١‏ 

٠.) ( ]*2[‏ اصول كافى»» ج ”. ص 2.18 ح ط: عن الصادق عليه السلام قال: أثافى الاسلام ثلاثة: الصلاه والزكاة والولاية» لاتضح 
واحدة واحدة منهنْ الا بصاحبتيها» 

[/اعع] ( ٠.)١‏ وسائل الشيعه»» ج ١5‏ ص 7"2؛ ح 5 از باب 18 از ابواب جهاد النفس:٠‏ من كان منكم مطيعا لله تنفعه ولايتناء و من كان 
منكم عاصياً للّدلم تنفعه ولايتناء و يحكم لاتغتّرواء و يحكم لاتغتّرواا 

[24*] ( 7). ر. كك:« المكاسب المحرمه) امام خمينى» ج ١‏ ص ١7*‏ 


وعع] ( "). سوره نساء: ©, آيه 0318 مع 


١ 
[فاع؟|‎ 

[٠/ام]‏ ( (٠.08‏ اصول مذهب الشيعه)» ج ”ص /577 

[١/ا5]‏ احمد عابدى» توحيد و شرك در نككاه شيعه و وهابيت (بررسى و نقد افترائات دكتر غفارى بر مذهب شيعه)» ١جلد»‏ نشر مشعر 
- تهران» جاب: .١‏ 

؟*] ( .)١‏ همان مدركك. ص /7؟ 

٠.)١ ( ]6/“‏ مجموع فتاوى و مقالات متنوعة»؛ ج 7 ص 9 

#/اع| ( 0.07 اصول مذهب الشيعه)» ج ”ا ص 580 

هلا؟] ( ”). سوره مائده: ه؛ آيه 0ه 
علاع] ( .)١‏ سوره نساء: 8 آيه 8م 


لالاع] ( .)7١‏ سوره يوسف: 2137, آيه 17و 


| 

|" 

[؟/ا| 

[/ا؟| 

|/2[ 

ففية 

[4لا؟] ( <.)١‏ المحجة البيضاء)ء ج /ا. ص 9/1 
[لا؟] ( ٠.07‏ الميزان»» ج 1١‏ ص ١99‏ 

[١مع]‏ ( ٠.)١‏ عقائد الاماميه» ص 48 

.)١( ]581[‏ المطالب العاليه ج لا ص ١7١‏ و ص /77 

٠.) (]581[‏ نزهة الارواح و روضة الافراح» معروف به تاريخ الحكماء شهرزورى» ص ١4١‏ 

[#مع] ( .)١‏ النظاميهُ فى مذهب الامامية)» ص ١88‏ 

[*مع] ( ٠.)١‏ كوهر مراد». صا عمسم 

[80ع] (). به عنوان نمونه رجوع شود به:« رسائل ابنسينا»» ج ١‏ ص 778 رسالة سبب اجابة الدعاء و كيفية الزيارة؛« الاشارات 
والتنبيهات» با شرح خواجه نصير» ج * ص 488 مجموعه مصنفات شيخ اشراق» ج ”ء ص 758؛< انواريه) ص 14577 المطالب العاليه 
من العلم الالهى» ج /؛ ص ٠471/8‏ جامع الاسرار و منبع الا-نوار؛ ص 14585 القبسات» ص 888؛ الحكمة المتعاليه» ج ل ص 68؛ 
ياورقى؟1 الفتوحات المكية) ج 2١١‏ ص 2.3570 باب 2477 تعليقات على شرح فصوص الحكم) امام خمينى» ص 74171 بحرالمعارف"» 
ص 14١7‏ حاشيةٌ الباغنوى على شرح الاشارات» ص +88١‏ الحاشية على شروح الاشارات» ج ”ء ص 14775 زاد المسافر) ص 7ا©9؟, 


كتابنامه مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا 


مولوى نامه)» ج 0 ص 07 
|8682| ). سوره توبه: 4 أيه / 
[41ع] ( ٠.7‏ انوارالتنزيل و اسرارالتأويل» ج ١‏ ص 577 


[لمع] ( "). همان مدرك, ياورقى 


صفحه 009 از لعزت 


[زفلمع] (8)., صحبح مسلم)» تكك جلدى. ص اع ح ا سنن الترمذى) ج 0 ص اح 6 ١‏ اث سنن النسايى») ج ع ص لحكل 


كنز العمال» ج 6 ص 0ح يتفض 


٠.0١ ( ]*40[‏ شفاء السقام فى زيارة خير الانام» ص ؟. اين كتاب كه ١8٠‏ صفحه است تاليف تقى الدين سبكى شافعى كه معاصر 


ابن تيميه بوده است تمام آن اختصاص دارد به نقل احاديث در موضوع فضيلت زيارت» علامه امينى حديث فوق را از جهل منبع از 


منابع اهلسنت نقل كرده است. ر. كث:« الغديرا ج هه ص "4 
١؟]‏ ( 5). ر. كك:« فى ظلال التوحيد)ء» ص 53"8؛1 الزيارة فى الكتاب والسنة)» ص ٠١‏ 
7ع ( ٠.)‏ الفقه على المذاهب الاربعه»» ج 2١‏ ص 05٠‏ 
.)١ ( ]*9‏ المغنى والشرح الكبيرا» ج 7 ص 76 
*9ع] ( .)١‏ همان مدرك, ج "ا ص 0/8/1 
ذةع] ( *). همان مدركك, ج *, ص 02٠‏ 
عوع] ( 8)., الغدير)» ج هه ص ٠١9‏ 
9ع] ( .)١‏ الفقه الاسلامى و ادلته)» ج ؟ء ص 2798- 067 
٠.)١ ( 6‏ حاشية المكاسب»» از سيدمحمد كاظم يزدى» ص 77 
٠.0" ( 89‏ صحيح البخارى)»» تك جلدى» ص 6١١‏ ح وعهو 
٠‏ ©6). ر. كك:« نقض فتاوى الوهابيه)» ص 79 
٠.) ١‏ صحيح البخارى»» تك جلدى» ص عوه ح ١917‏ 
.)١‏ همان مدركك. ص 298 ح ١١99‏ 
(]٠*‏ 5). ر. كث: بحوث مع اهل السنةُ والسلفية)» ص ١١9‏ 
ع١٠ة]‏ ( ٠.)‏ الغدير)» ج هه ص ١94‏ 

ا 


1 
1 
1 
1 
1 
1 
! 
1 
1 
1 
! 
1 
1 
1 
٠.) ( ]80[‏ فوات الوفيات»» ج ١‏ ص 8/: تو فى محبوساً فى قلعة دمشق على مسأل الزيارة 
1 

١١ (7‏ البداية والنهاية»» ج 1. ص 167 ضمن وقايع سال 778 


لزه ) 526 مجموعة فتاوى و مقالاات متنوعه) ابنباز» ج بر ص /1م 
89 ( *). همان مد ركك» ص "الام 


8/١ ص‎ ١ عقيد الشيخ محمد بن عبدالوهاب»؛ ج‎ ٠.0 ( ١ 


7ه 
[8١ه]‏ 
[8:9] 
٠.06 (]21١[‏ عقيدة الشيخ محمد بن عبدالوهاب؛؛ ج ١‏ ص "ا" 
[١1ه8]‏ 
.)١(]811[‏ الصحاح اللغة» ج شء ص 188١‏ 

[1م] 


١)" ( ] 81‏ النهاية فى غريب الحديث والاثرا» ج د ص 14188 مجمع البحرين» ج ل ص 541١‏ 


2 ( 8).« طبقات الحنابلة»» ج ع ص 48" و در كتاب« ترجمة شيخ الاسلام ابنتيميه فى التاريخ الكبير المقضى» ص 1" آمده 
است كه:« اعترف ابن تيميه بانه قال لايستغاث بالنبى صلى الله عليه و آله استغاثة بمعنى الدعاء ولكن يتوسل به) 


كتابنامه مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 07م2. لاع لإ أماع3دات. الالالالانا صفحه ١1ل‏ از عام 


٠.) ( ]١[‏ الرائد» ج .١‏ ص 1ه 

[010] ( 6).< السلفيةٌ بين اهل السنهُ والامامية)» ص 80ه 

]21١[‏ ( 08).< فى ظلال التوحيد» ص 2/اه 

[11ه] ( 2). الرائد» ج »١‏ ص ١78‏ 

٠.07 ( ]814[‏ اصول كافى» ج قيض #الادات الكداة عرض الاقاء الاباساب فيل لكل كن ايا 
1881 سوه خافده: هه آنه اناو نو شوو [سراءة لاله ابد اذه اوليك الذي يَدْعُونَ يتتَغُونَ إلى رَبهِمْ الْوَسِيلَة) 
٠.) (]8٠١[‏ نهجالبلاغه) خطبه ٠١١‏ ص ١27‏ 

[71ه] ( 6). وَللَّه اْأَسْمَاءُ الخشتى فَادْعُوهٌ بهَاا سوره اعراف: / آيه 18١‏ 

[011]( 6). اللهم انّى اسألكك بكتابكك المنزل» اقبال الاعمال» ص ١77‏ 

٠.)١ ( ]8757[‏ السلفيةٌ مرحلةً مباركة زمينة لامذهب اسلامى) ص ١08‏ 

.)١ ( ]87[‏ سوره مؤمن: 6٠‏ آيه /1- 94 

[810]( "). سوره بقره: 5. آيه 178 و 179؛ سوره ابراهيم: 21 آيه ١5؛‏ سوره اعراف: 7 آيه ١01‏ 

[87]( 6). سوره العمران: "2 آيه 09١؛‏ سوره نور: 27 آيه 8'1؛ سوره ممتحنه: 20 آيه ١7‏ 

[71] ( 0).« الغدير) ج "ا ص 7917 

7/8/ همان مدركء ج /اء ص‎ .)١]818[ 

[814]( ؟).« الصواعق المحرقه)» ص ”487 اين حديث امارات كذب متعدد دارد كه با مراجعه روشن مى شود 
٠.0" ( ]20[‏ الصواعق المحرقه» ص 48:« ان رسول الله صلى الله عليه و آله قال لعمر بن الخطاب لاتنسنا يا عمر من دعائكك)» 
[011] ( 5).« مناهج البحث فى العقيدة الاسلاميه) ص 54 

[07] ( 0).« عقيدة الشيخ محمد بن عبدالوهاب»؛ ج ١ء‏ ص 59 

٠.2 ( ]017[‏ مجموعة فتاوى و مقالات متنوعه) بن باز ج ”؛ ص ٠١8‏ 

[8] ( 07« عقيدة الشيخ محمد بن عبدالوهاب» ج ١‏ ص ”ام 

٠.80 ]070[‏ مجموعة فتاوى و مقالات متنوعة» بن باز ج 2١‏ ص 59 

[2752] ( 4).« دلاثل التوحيد)» ص 449 

[/”ة] ( ٠.١‏ دلائل التوحيد)» ص 49 

٠.) ( ]0178[‏ عقيدة الشيخ محمد بن عبدالوهاب»» ج ١‏ ص 770 

٠.0١ ( ]09[‏ شرح قصيده برده بوصيرى)؛ ص 75 

707” ص /47< المناقب» خوارزمى» ص‎ »١ فرائد السمطين» ج‎ ٠.) (]05٠[ 

[881] ( 0).« الغدير) ج هء ص ١68‏ 

٠.١ ( ]851[‏ رشيد رضا و دعوة الشيخ محمد بن عبدالوهاب»» ص /8 

٠.07 ( ]057[‏ مجموعة فتاوى و مقالات متنوعه) بن باز ج ”7 ص ١١7‏ 

[8ه] ( "). سوره قصص: 2358 آيه ١0‏ 

[550] ( ؟).٠‏ مجموعة فتاوى و مقالات متنوعه) بن باز ج ١‏ ص ١00‏ 

٠.)0 ( ]052[‏ مجموعه فتاوى و مقالات متنوعه) ابنبازء ج »١‏ ص ١152‏ قدامرالله نبئِه صلى الله عليه و آله ان يخبر امْته أنه لايملكك 


كتابنامه مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (0امء. لطاعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه ١١ت‏ از عانم 


لاحد نفعاً و لاضرًاً) 

وده ) )26 عقيدة الشيخ محمد بن عبدالوهاب»» ج ع ص عم 

٠.) ( ]868‏ مجموعة فتاوى و مقالات متنوعة» بنباز ج ؟2 ص 5و" 
04]| ("). همان مدركك» ص كنا 


٠.) (‏ عقيدة الشيخ محمد بن عبدالوهاب؛؛ ج ١‏ ص 0" 
.)١ ( 07‏ همان مدرك, ص "اوم 
89ة] ( "). سوره العمران: # به وع؟ 


1 

1 

1 

1 

٠7؟ رشيد رضا و دعوة الشيخ محمد بن عبدالوهاب» ص‎ .)١ 0]081١[ 

1 

1 

[؟80] ( ©). من عقائدنا ان الانبياء احياء.٠‏ طبقات الشافعيه) ج » ص 608 

[0هذ] ( 0). اين حديث را كتاب: السلفية بين اهل السنة و الامامية» ص 868 از كتاب« سنن النسائى» و« احياء العلوم» نقل كرده است 
ولى نككارنده على رغم تفحص زياد آن را در سنن نسايى نيافت 

٠.)© ( ]805[‏ صحيح بخارى» تككجلدى» ص 17١‏ ح 784 باب الاسراء برسول الله 
٠.07 ( ]001[‏ صحيح البخارى» تككجلدى. ص 757 باب ماجاء فى عذاب القبر» ح ١127؛1‏ السيرة النبوية)» ج ١‏ ص 888 
٠.١ ( ]204[‏ حكمة الاشراق» مجموعه مصنفات شيخ اشراق, ج ؟”. ص ١١7‏ 

٠.)١ ( ]204[‏ مجموعةٌ فتاوى و مقالاات متنوعه) بنباز» ج 5 ص 7/8 

[020] ( "). همان مدرككء ص عوم 

[221]( 6). سوره نساء: © آيه 86م 

[287] ( ه). سوره منافقون: 2#, آيه ه 

[ 2859| ( 28). سوره يوسفئ: ؟137, آيه /1و 

[ع*ه] ( 07. لَاتَجَعَلُوا دّعَاءَ الدَسُولٍ كم كدَّعَاءِ بَعْضِكم قا )سروه انو ار اس 
[ه] ( .)١‏ همان مدركك. ص 188. ح ٠٠١8‏ و 4٠٠١9‏ فتح البارى» ج 7. ص 9" 
.)١(]882[‏ صحيح مسلم) تك كجلدى,» ص 0.٠١84‏ ح 27857 باب فضائل اويس 
[21ه] ( ). همان مدركك. ص 3٠١88‏ ح 77ل 0737 70” 

.)١( ]824[‏ همان مدركك. ص 188. ح ٠٠١8‏ و9١٠٠14‏ فتح البارى» ج 7. ص 9" 
1.0١ (]829[‏ صحيح مسلم) تك كجلدى,» ص 0.٠١84‏ ح 27857 باب فضائل اويس 
]0١[‏ ( "). همان مدركك؛ ص ٠١88‏ ح 7ل 0737 70” 

[١لاذ]‏ ( ٠.6‏ الصواعق المحرقه)» ص ١8١‏ 

٠.) ( ]077[‏ سئن ابنماجه)» باب 184 ماجاء فى صلاه الحاجةء ج ١‏ ص ١5©؛‏ ح 21788 و عين اين حديث با همين عبارت دره سنن 
الترمذى» باب “از ابواب الدعوات» ج هه ص 25754 ح 7984 نقل شده است. و ابنماجه و ترمذى هر دو تصريح كردهاند كه اين 
حديث صحيح است 

7.0١ ( ]07[‏ سنن ابنماجه)» باب ١5‏ باب المشى الى الصلاة ج ١‏ ص 2ه3, ح 7/8 

[17] ( 07. الدر المنثور). ج ١‏ ص 2٠‏ و ١ع‏ 

٠.0" ( ]00[‏ كشف الارتياب)»)» ص 5٠‏ 


كتابنامه مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه ان از عانم 


[0/2] ( ١0س‏ وَأَنَهُ كانَ رَجالٌ مِنْ الإنس يَعُودُونَ بِرجَالٍ مِنْ الْجِنَّ قَرَادُوهُمْ رَهَقَأ» سوره جن: /ات آيه © 

[/الاه] ( .)١‏ سوره غافر: ,©٠‏ آآيه ١8-1‏ 

[8لاه] ( .)١‏ ر. كك:, الميزان)» ج /ا(» ص /7 

[4/ا0] ( .)١‏ سوره نور: 75 آيه /7 

[880] ( ").< بحارالانوار» ج 37 ص 70١‏ ح 7" 

[881] ( ©). آنكونه كه وهابيان تصور كردهاند مطلق خواندن عبادت است. ر. كك:« عقيدة الشيخ محمد بن عبدالوهاب» ج 2١‏ ص 

/91؛ مجموعة فتاوى و مقالات متنوعه) بنبازء ج ١‏ ص ١00‏ 

.)١ (]87‏ سوره احقاف: 2ع, آيه شوءع 

.)١ ( ]887‏ سوره جن: الا آيه ١8‏ 

٠.)١ ( ]885‏ عقيدة الشيخ محمد بن عبدالوهاب» ج 2١‏ ص /ا8 

ذمه] ( *). ر. كك:« كشف الارتياب» ص /71 

©08] ( 6). سوره اسراء:. آيه 2ه 

/1ىة] ( .)١‏ سوره فاطر: 70 آبه 77 

.)١ ( ]084‏ سوره نمل: لا آيه /٠١‏ 

.)١ ( 8‏ سوره بقره: 7 آيه 21887 و قريب به آن است آيه 26 سوره غافر 

٠.)١ (‏ مجموعة فتاوى و مقالات متنوعه) بنبازء ج ١‏ ص ١00‏ 

(0١‏ *). سوره نساء: 8 آيه 86م 

.)١ (| 57‏ سوره فاتحه: 2١‏ أيه 0 

097] ( ؟7). سوره بقره: 7 آيه 50 

١ (]09*‏ مناهج البحث فى العقيدةٌ الاسلاميه) ص 5894 

ةه] ( ٠.0١‏ اصول مذهب الشيعه الاماميه» ج ”. ص 55١‏ 

.)١ ( 8‏ عقيدة الشيخ محمد بن عبدالوهاب»؛ ج .١‏ ص 2١‏ وص 4لا 

17 ( ؟7). نهاية الحكمة) ص ١78‏ 

.)١ (‏ سوره بقره: 7 آيه ١88‏ 

.)١ ( 49‏ سوره غافر: :9٠‏ آيه ٠ع‏ 

).1 اصول مذهب الشيعه الامامية) ج ” ص 687 

668 اصول مذهب الشيعه الامامية) ج ”؛ ص‎ .)١ ١ 

.)١ (07‏ امالى الصدوق»؛ مجلس 45 ص 14588 بحارالانوار) ج 77 ص 14949 معجم رجال الحديث؛؛ ج © ص ١٠١‏ 
]30). سوره كهفئ: 18 آيه /ا١‏ 

٠.)١ ( ]20*‏ اصول مذهب الشيعة الامامية). ج ”2 ص 558 
ا 
ا 
ا 


مع 


هءء]( .)١‏ همان مدركك 


1 
1 
1 
ا 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
٠.) ( ]20[‏ وسائل الشيعه» ج /اء ص ,٠١‏ ح 17 باب 78 از ابواب الدعاء 
1 


ا .)١(‏ سوره بقره: : ”ا أيه لا" 


كتابنامه مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (0امء. لطاعلا أماع3د0ات. الالالالالا صفحه ات از معراهم 


6*8 اصول مذهب الشيعةٌ الامامية) ج 7 ص‎ ٠.)7(]2:4[ 

)١(]204[‏ الدر المنثور ج ١‏ ص 8٠‏ و١2‏ جندين حديث است 

/7 الصواعق المحرقه ص‎ )25(]2٠١[ 

[211](”) الغدير ج لاص 78/8 

[211]( 6) الصواعق المحرقه ص 4/8 

[23] ( 0) اصول مذهب الشيعه الاماميه ج ؟ ص 58/8 

10١ ]2٠[‏ الصواعق المحرقه» ص 85 و 787 كنت انا و ابوبكر و عمر و عثمان و على اندارا على ان يخلق آدم بالف عام فلى خلق 

اسكنا ظهرةٌ و لم نزل ننتقل فى الاصلاب الطاهرة» 

[1ع]( ؟) سوره اعراف ل/اايه "77 

٠.) ( ]218[‏ اصول مذهب الشيعةٌ الامامية) ج ؟. ص 5517 

.)١ ( ]211/[‏ سوره سجده: 2707 آيه ١8‏ 

٠.)١ ( ]218[‏ كتاب الاربعين فى اصول الدين»)» ص //؟ 

٠.0١ (]219[‏ مصباح الزائر)» ص ٠٠١‏ 

776 ص‎ ١ الجامع لاحكام القرآن)» ج‎ ٠.) ( ]2٠[ 

5١ ص‎ 2١ ص 488 جوامع الجامع) ج‎ ١ مجمع البيان)» ج‎ ٠.) ( ]27١[ 

/7 آلاء الرحمن» ص‎ ٠.0١ ( ]27١[ 

١05 ( ]27*[‏ الدّر المنثور) ج »١‏ ص 2١‏ 

[27] ( ).< اصول مذهب الشيعه الامامية) ج ؟» ص 58٠‏ با تلخيص 

[0؟2]( 6). همان مدركك. ص 589 

,.)١ (]27[‏ بحارالانوار) ج 29 ص ع7 

[/ا2] ( ٠.7‏ اصول مذهب الشيعةٌ الامامية) ج ”2 ص 50٠0‏ 

٠.) ( ]2158[‏ اصول مذهب الشيعةٌ الامامية) ج ؟. ص 50١‏ 

٠.)١ (]274[‏ مكتب در فرايند تكامل» ص ٠١7‏ 

]| 060 مثلًا در كتاب١ ١‏ منتخب الاثر) ص 7١8‏ به بعد» يكصد و جهل و شش حديث نقل كرده است كه آن حضرت فرزند امام 

عسكرى استء و متولد شده است. و اين عدد فوق حدٌ تواتر است 

[891] ( "). مثل: مرحوم كلينى؛ دره كافى» ج »١‏ ص 5١8؛‏ محمد بن جرير بن رستم طبرى دره دلائل الامامة)؛ ص 4187 اشعرى دره 

المقالات والفرق» ص ٠١7‏ 

[؟”2] ( ©). مثل ابنقبه كه رسالهاى در اين موضوع نوشته و متن آن رساله در كتاب« مكتب در فرايند تكامل) ص جاب شده 

اسك 

“ا2] ( <.)١‏ اصول مذهب الشيعة الامامية) ج ؟. ص 09-527 

ع”2] ( ٠.01‏ كامل الزيارات» ص 188؛1 بحارالانوارا ج ١‏ ص 58-1١9‏ كه مجموعاً 66 روايت نقل كرده است 

هام] ( ٠.0١‏ رساله فى الترتب» ص 258 و نيز رجوع شود به١‏ دراسات فى علم الاصول» تقريرات درس آي الله خوثى؛ ج ”ص ٠١‏ 
ا 


1 
1 
1 
٠.07 ( ]26[‏ عرو الوثقى» ص 26588 مسأله 57 شرايط استطاعت حج 


كتابنامه مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفمحه عزذاة از لعزم 


/الا*] ( 07).< تهذيب الاحكام) ج ع ص 37, ح 5١‏ و ٠١7‏ و 14184 فرحةٌ الغرى» ص 2/< مصباح الزائر؛ ص ١5‏ 
.)١ ( ] 278‏ سوره مائده: 8 آيه /ا١‏ 


رف 0 كشف المراد) ص 6017 
]9١‏ ( ©).د اضواء على السنة المحمديه» ص 1:77 ان احمد بن حتبل و غيره من العلماء جورُوا ان يروى فى فضائل الاعمال مالم 


يعلم انه ثابت» 


٠.)0 ( ]*6”‏ بحارالانوار» ج /الى ص 14١5١‏ سفينة البحار» ج ١‏ ص 258 ماده ثوب 


[لالاع] 
[معع| 
[259] ( ؟). بحارالانوار» ج لالا ص 82 
| 
[1عم| 


.)١ ( ]28“‏ همان مدركك, ج عع, ص 197 

ع2#] ( ٠.)7‏ اصول مذهب الشيعةٌ الامامية) ج 7 ص ١2؟‏ 

هع*] )١(‏ مناسكك حج مطابق با فتواى امام خمينى و حواشى مراجع تقليد ص "١‏ مسئله "٠‏ 
#*2] ( 1) وسائل شيعه ج ١‏ ص 5١7‏ ح / باب /”ابواب مزار 
/ا*] ( ٠.)‏ بحارالانوار» ج .٠١١‏ ص 4< كامل الزيارات» ص 788 
مع*] ( ٠.)١‏ بحارالانوار) ج 7 ص "١١‏ 

٠.)١ ( 9‏ اصول مذهب الشيعه الامامية) ج 7 ص 657 

٠ع](‏ "). سوره آل عمران: "2 آيه ٠١"‏ 

27 اصول مذهب الشيعةٌ الامامية)» ج 27 ص‎ ٠.)١ (6١ 

«.)١ ( ] "07‏ اصول كافى)»» ج ١‏ ص 006 7 

“امع] ( ٠.)‏ اصول كافى)؛ ج ١‏ ص 1817 


ع2 ) 26 اصول كافى) ج 3 ص اح 7 


[5م| 

[#عم| 

لضفا 

[معما| 

زعع8| 

[لالم| 

[معما| 

زاعم| 

|]عم'١[‎ 

[امع| 

[كمع]| 

[#مع]| 

[؟مع| 

[ههم] ( ©). همان مدركك. ص 528/8 

[208]( 2). همان مدركك» ص 8/. ح ” 
[1ه2] ( ٠.07‏ الحكم من كلام الامام اميرالمؤمنين عليه السلام» ج ١‏ ص ١017‏ 
[مهع] ( <.)١‏ عوالى اللثالى» ج ١‏ ص ”777 
٠.١ (]204[‏ كشف اللثام» ج ؟» ص 705 
٠.) ( ]22٠[‏ اصول مذهب الشيعةٌ الامامية) ج 7 ص 5مع- ممع 
<.)١ ( ]221[‏ من لابحضره الفقيه» ج ؟, ص /101, ح /الا42< وسائل الشيعه» ج ١17‏ ص 767 
[؟28]( ؟). همان مدركك. ح ام 
[289] ( *). همان مدركك. ص 2188 ح 8/٠١‏ 
[#ع] ( 6).< مفاتيح الغيب» ص 78 
[220] ( 5).؛ القواعد والفوائد» ج ؟ء ص 1١7‏ قاعده 189 
٠.)١ ( ]228[‏ فرائد الفوائد» ص 1١‏ 
[/ا2#] ( ؟). همان مدركك. ص 1١‏ 
[معع] 


معع] ( ٠.)‏ تلخيص الرياض او تحفة الطالبين المقتطف من رياض السالكين» ج 2١‏ ص 717١‏ قيل فى هذه الفقرات اشارة الى ان 


كتابنامه مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه 16ت از لعزم 


مكة- شرفها الله افضل من سائر البقاع لاله عليه السلام افضل الانبياء فينبغى ان يكون موطنه و منشأه و مولده و مأنسه افضل الا 
ماكن» و قد اختلف العلماء من العامة فى التفضيل بين مكة و المدينة فذهب جمهورهم الى افضلية مكة و بعضهم الى افضلية المدينة 
ولكل من الفريقين حجج عقيلة و نقلية يطول ذكرها و اجمعوا على ان الموضع الذى ضِمْ اعضاء الشريفة افضل بقاع الا-رض. 
والمستفاد من احاديث اهل البيت عليهم السلام ان مكة افضل من سائر الارض و انّ الصلاه فى المسجد الحرام افضل من الصلاة فى 
مسجد النبى صلى الله عليه و آله اماكون مكه افضل من سائر الارض فيدل عليه مارواه رئيس المحدثين فى الفقيه باسناده عن ابى 
عبداللّه عليه السلام قال: احب الارض الىاللّهِ مكة و ما ترب احب الىاللّهِ من تربتها ...» 

[4غ*] ( ٠.)١‏ اصول مذهب الشيعة الامامية ج 7 ص 522 

[:21] ( 7.07 موسوعة رجال الكتب التسعة» ج ؟: ص 188 ش 11940 تقريب التهذيب» ج 7 ص 1784 ش 918؛ ابوداود در سنن و 
احمد در مسند خود از او حديث نقل كردهاند 

522 اصول مذهب الشيعة الامامية)» ج ؟, ص‎ ٠.0١ ( ]*١ 

ا/ا2] ( ٠.01‏ التحرير والتنوير) ج 7 ص 5٠١‏ 

#/ان] ( *). همان مدركك؛ ج 0؟» ص 141928 عقيدةٌ الشيخ محمد بن عبدالوهاب» ج ١‏ ص 868 


ا 
ا 
ا 
/21] ( ©).« عقيدة الشيخ محمد بن عبدالوهاب». ج ١‏ ص 655 
٠.)0 ( ]*/0‏ عقيدة الشيخ محمد بن عبدالوهاب» ج 2١‏ ص 0178 

علاء] ( 2). مناجات شعبانيه 

/الات] ( ٠.07‏ سنن الترمذى» ج ل ص "0370 ح ٠‏ باب 2:84 ... ما انتجيته و لكن اللّه انتجاه) 

.)١(‏ مناقب احمد بن حنبل» ص 7:6088 ... سمعته من القبر يقول: لابل هذا من هيبة الحق عزوجلء لاله عزوجل قدزارنى» 
فسالته عن سر زيارته اياى فى كل عام فقال عزوجل: يا احمد لانكك نصرت كلامى. فاقبات على لحده اقبله ثم قلت: يا سيدى مالسرٌ 
فى لاله قر انار كه شقان ال ايكى لس هذا كزامة. لن ولكن هذا عرافة ارسول | للس ميان ادليه و اله لأنسس تتمر ات ف 


شعره). ر. كك:١(‏ الغديرا ج ل ص ١‏ 


/ 
١‏ 
ا 
١‏ 
ا 
ا 
ا 
1 


.)١ ( 4‏ اصول مذهب الشيعة الامامية)» ج 7 ص 621 

ع] ( ٠.١‏ وسائل الشيعه) ج ٠5‏ ص 77 ح 1 باب 17" از ابواب مزار 
٠.)١ ( ١‏ وسائل الشيعه) ج ٠5‏ ص 0879 ح " 

"مع] ( *. همان مدرككء ص 6٠‏ ح ه, واح ١7‏ 

”28] ( ©). همان مدرك. ص ,57١‏ ح ٠‏ 


عم |( 0). همان مدركك» ص اح أ 


288] (7). همان مدركك. ص 76©, ح 18 

/المع] ( ٠.0١‏ الذريعه» ج 5١‏ ص 770 

٠.)١ ( ]68‏ معالم العلماء» ص ١١5‏ 

٠.0” ( 8‏ اصول مذهب الشيعةٌ الاماميه) ج ؟. ص /2؟ 
٠.)١ (6‏ معجم مفردات القرآن الكريم) ص 7١‏ 


[ة/ا2] 

]عم١[‎ 

زتمع] 

زكمع] 

زكمع] 

[عمع] 

[هاء] ( 2). همان مدرك. ص *97©, ح ١١‏ 
[ءعمع] 

لامع 

إحمع] 

]284[ 

0و2 

[6941] ( 0. النهايه» ج #؛ ص ١67‏ 


كتابنامه مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 10مء. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالاا صفحه +01 از رعزهم 


( "). مدركك فوق؛؟١‏ مجمع البحرين'» اج ا ص 11١‏ 
ل'وم]| رع ). سوره واقعه: 28 آيه /ا١‏ 
60 ). سوره قلم: 28: آيه ١9‏ 


2). سوره نور: 075 أيه /0 


عبوع 
هع 
2892 (". سوره اعراف: ل آيه 5١1‏ 
/وع] ( ٠.)١‏ اصول مذهب الشيعةٌ الامامية)» ج 7 ص 57١‏ 
.)١ (‏ سوره نور: 275 آيه 8" 

4 ( 5).« بحارالانوار) ج .٠٠١‏ ص 077, ح / 

(". سوره كهفئ: 18. آيه 5١‏ 


١ 


5-3 


| ( ©).؛ بحارالانوار» ج ٠٠١‏ ص 178 ح / 


ا 
١‏ 
1 
1 
ا 
ا 
1 
ا 
ا 
ا 
٠.)١(]0707[‏ اصول مذهب الشيعةٌ الامامية ج 7 ص 57/7 
ا 


ا 
ا 
ا 
2 
١!‏ 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 


٠ل‏ | احمد عابدى» توحيد و شرك در نككاه شيعه و وهابيت (بررسى و نقد افترائات دكتر غفارى بر مذهب شيعه)» ١جلد»‏ نشر مشعر 
- تهران» جاب: .١‏ 

٠.0١ ( ]70[‏ اصول مذهب الشيعة الامامية)» ج 7؟. ص 578 

0*٠ المغنى والشرح الكبير) ج ”7 ص‎ ٠.07١ ( ]7١4[ 

٠.0١0 ]70[‏ اصول مذهب الشيعة الامامية) ج 7 ص 5/7 

٠.0١ ( ]0١7[‏ تذكرة الخواص» ص 775٠‏ روضة الواعظين» فتال نيشابورى» ص 58 ١؟١‏ اعلام الورى» ج ١‏ ص //ا5؛< رسائل الشريف 
المرتضى» ج . ص 141١‏ عجائب المخلوقات» ص ٠42/7‏ اعيان الشيعه) ج 2١‏ ص 879 

[208] (2). ابن جوزى دره تذكرة الخواص» ص ١127”‏ مى كويد: اخبار مستفيض وجود دارد كه آن حضرت در نجىف در همان مكان 
معروف دفن شده استء و نيز رجوع شود به« فرحة الغرى») ص 2"!؛< الارشاد» ج ١‏ ص ٠,77‏ اعلاسم الورى) ج ١‏ ص 74597 اعيان 
الشيعه) ج ا ص 076. احتمانًا آقاى قفارى تنها كلام ابن تيميه را ديده كه از ابونعيم اصفهانى نقل كرده كه قبر نجف همان قبر مغيرة 
بن شعبه است. ولى ابن جوزى مى كويد اين از غلطهاى فاحش ابونعيم است زيرا مغيرة اصنًا قبرى براى او شناخته نشده است و يا 
احتمانًا در شام باشد 

٠.)١ ( 4‏ بحارالانوار» ج */اء ص 14906 شرح الاشارات والتنبيهات» ج *. ص 9/1" 

7١ سوره شورى: 87/ آيه‎ .)١ ٠ 

1( ؟١).سورة‏ الغمراق: # ص دنا 

.)١ (‏ اصول مذهب الشيعة الامامية» ج ؟. ص 815- //5 


ا 
1 
1 
1 
[01] ( ؟).٠‏ مصباح الفقاهة» ج هه ص /" 
ا 


١ 
١ 
١ 
١ 
١ 
علامه مجلسى درباره اين قسم تفويض فرموده است:« و هذا كفر صريح دلت على استحالته الادلة العقلية والنقلية ولا‎ .)١ < يلف‎ 
"27 يستريب عاقل فى كفر من قال به)»٠» بحارالانواره ج 0؟ ص 41 و مرحوم ميرزا حبيباللّه خوثى دره منهاج البراعه) ج © ص‎ 
تفويض به اين معنا كفر صريح است و ادله عقلى و نقلى بر امتناع آن دلا-لت دارد و مرحوم صدوق و مفيد نيزبه آن‎ ٠:ديامرفىم‎ 
تصريح كردهاند و در روايت آمده است كه حضرت رضا عليه السلام فرمود: من زعم انّ الله فض امر الخاق والرزق الى حججه‎ 
فقد قال بالتفويض والقائل بالتفويض مشرك»»؛ سبس فرموده در روايت ديكرى آمده است كه: عن ياسر الخادم قال: قلت للرضا عليه‎ 
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السلام ما تقول فى التفويض؟ فقال: انَاللّه تباركك و تعالى فوّض الى نيه امره و نهيه فقال ما اتيكم الرسول فخذوه' فاما الخلق والرزق 
فلا ثم قال: نالل عزوجل خالق كل شىء و هو يقول:: الذى خلقكم ثم رزقكم ثم يميتكم ثم بحييكم قل هل من شركائكم من يفعل 
من ذلكم من شىءء سبحانه و تعالى عما يشركونء. و در روايت ديكرى آمده است كه شيعيان درباره تفويض خلقت و رزق به ائمه 
عليهم السلام اختلا.ف داشتند سيس به محمد بن عثمان كه از نواب اربعه بود مراجعه كردند, ايشان در توقيعى از طرف حضرت 
صاحب الامر عليه السلام اين جمله را آورد: انَاللّه تعالى هوالذى خلق الاجسام و قشم الارزاق: لانه ليس بجسم و لاحالٌ فى جسم 
ليس كمثله شىء و هوالسميع البصيرء فامآ الائمة فانهم يسألون خلقت بهدصورت استقلال به ائمه عليهم السلام عقيدهاى كفرآميز 
است». يايان كلام مرحوم خويى. 

آبةالله خوتى ولايت تكويثى .و تشريعى را براق ائمهعليهم السلام يذيرفته اسث ولى ولايث تكويتى راابه معنى آن دانسته كه اثمه 
عليهم السلام علت غائى از ايجاد مخلوقين هستند و ولايت تشريعى را به معنى اولويت در تصرف در اموال و انفس مردم مىداند.٠‏ 
مصباح الفقاهة) ج د ص ه” و 7. اما ولايت در خلقت را ذكر نكرده است. 

أنه امسا 12 لزمودة المكفان القريقى سني ١‏ اك دوقن زمر خلو و دور و|شواييك اق دمي ترد كات عقا بو زعا 
برخلاف قرآن بوده و شركك است. و اكر به معنى آن است كه فاعل حقيقى و سبب واقعى خداوند است و ييامبر و ائمه عليهم السلام 
از جمله اسباب خلقت عالم هستند يعنى آنان در مرتبه اسباب و علل مىباشند اين قول موجب شركك نيست ولى صحيح نيست زيرا 
ييامبر و ائمه عليهم السلام از جمله اسباب خلقت نيستند بلكه خود آنان نيز از اسباب و علتهاى طبيعى استفاده مى كنند و حيات 
مادى آن متوقف بر همين اسباب و علل است. بله اين صحيح است كه عالم مادى داراى اسباب و علتهايى است اما امام و ييامبر 
عليه السلام از اسباب خلقت و تدبير عالم نيستند» و آنان تنها واسطه بين خداوند و خلق در تبليغ احكام مىباشند. و اككر در روايات 
آمده است كه١‏ لولا الحجهٌ لساخت الارض باهلها» مقصود آن است كه آنان غايت و هدف از خلقت مى باشند. يعنى عالم آفريده 
شده است براى آنكه انسان كامل در آن يديد آيد و بهترين مصداق انسان كامل آنان مى باشند)»٠‏ كليات فى علم الرجال) ص ؟7١6.‏ 
آي ةلله مكارم نيز تفويض به اين معنا را كه تفويض كلى است يعنى خداوند ييامبر و اثمه عليهم السلام را آفريده باشد و امر خلقت 
عالم و تدبير آن را بددست آنان داده باشد نوعى از شرك دانسته و خلاف آيات شريفه قرآن مىداند كه تصريح كرده است كه امر 
خلقت و رزق و تدبير و ربوبيت فقط بهدست خداوند است لاغير.« انوارالفقاهة) ج 2١‏ ص 0/7 

.)١ ( ]18[‏ علامه مجلسى فرموده:؛ وهذا و ان كان العقل لايعارضه كفاحاًء لكن الاخبار السالفة تمنع من القول به فيماعدا المعجزات 
ظاهراً بلصراحاً. معان القولبه قول بما لا-يعلم اذلم يرد ذلكك فى الاخبار المعتبرة فيما نعلم» و ما و رد من الاخبار الدالة على ذلكك 
كخطبة البيان و امثالها فلم يوجد الما فى كتب الغلاءم و اشباههم مع انه يحتمل ان يكون المراد كونهم عله غَائرَُ لايجاد جميع 
المكونات».٠‏ بحارالانوار) ج 30 ص /07". 

الله مكارم فرموده:؛ تفويض به اين معنا كه مشيت خداوند بر خلق و رؤق قرار كرفته است مقارن با اراده و مشكت اثمه عليهم 
السلام اين را علا-مه مجلسى مى كويد خلاف عقل نيست ولى فرموده است ظاهر اخبار بلكه صريح آنها برخلاف آن بوده و لااقل 
قول به غير علم است. سيس خود ايشان فرموده: بهنظر من نه تنها روايات بلكه آيات شريفه قرآن نيز مخالف تفويض به اين معنا 
است و اينكه امر خلق و رزق و احياء و اماته بيد خداوند و به مشيت خداوند است لاغير. و اككر در روايات جيزى برخلاف آن بود 
مثلًا در خطبه البيان آمده است كه امر خلقت بودست حضرت على عليه السلام است اولًا اين روايات ضعيف بوده و غير قابل اعتماد 
هستنده ثانياً اينها مشتمل بر نوعى شرك بوده و خلاف قرآن مىباشند و مردود هستندء ثالثاً اكر كسى بخواهد آنها را بيذيرد بايد 
أثهارا توجيه كنديه اين كه اين روايات علت غاى را كويقد مثل جمله: لولاكك لما خلقت الا فلاككه يالا يبمنه رزق الورى» كه 


اينها هدف از خلقت را بيان مى كند و ائمه علت فاعلى نيستند)»٠‏ انوار الفقاهه) ج ١‏ ص 0/5. 
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آيذاللّه اراكى نيز فرموده: واسطه در فيض بودن ائمه عليهم السلام به معنى آن است كه آنان علت غائى آفريدن موجودات هستند نه 
بيشتر از آن. ولى آنان هركز معطى وجود و مالكك وجود نيستند واين خلاف ضرورت متشرعه است بلكه آنان افاضه وجود ندارند- 
مع كونهم بمعزل عن الافاضة رأساً- بله آنان تنها حق اطاعت به عهده مردم دارند»٠‏ كتاب البيع» 7 ص ١2‏ 

٠.0١ ( ]712[‏ نهجالبلاغه)» نامه 18 ص 12" 

لواحي ضاي ارم نار 


[>» 
1 
1 
ا 
1 
١‏ 
[78/] ( "). سوره نساء: ع" آيه 9ه 
ا 
1 
ا 
ا 
ا 
ا 


مع (0. « اصول كافى؛ ج ١‏ ص “ل ح 015 مرحوم آيدَاللهِ بروجردى اين نكته را به خوبى تبيين كرده است كه عين كلام ايشان 
را نقل م ىكنيم:« زعم شانثئى اصحابنا الامامية أن أخبارهم الصادرة عن ائمتهم لم ينته الى النبى صلى الله عليه و آله بل هى مقصورة 
عليهم عليهم السلام» بخلاف الاخبار الواردة من طرق العامة فانّها باسرها تنتهى اليه صلى الله عليه و آله. و هوزعم فاسد نشأمن عنادهم 
لمذهب الامامية او من جهلهم بطريقة اهلالبيت عليهم السلام وعدم معرفتهم بهم عليه السلام فانهم تراجمة الوحى والتنزيل» لايعلم 
الكتاب بما فيه من التنزل والتأويل الّاهم عليه السلام و هم ابواب مدينة علم الرسول . وكا يصدوعيع فكانما مدر عن الن علي 
لله عليه و آله بل هوهو و إن لم يسندوه إليهء مضافاً الى أنّه كان عندهم كتاب باملاءء رسول الله صلى الله عليه و آله الى على عليه 
السلام و كان بخط على عليه السلام و كان فيه جميع مايحتاج اليه الناس مما بتنهالله تعالى لنبئه» و قد ببنه هولوصيه و خليفته من بعده 
و مستودع علمه على عليه السلام فورثه الائمة عليه السلام واحداً بعد واحد و كثيراً ما كانوا ينسبون مااجابوابه او ابتدثوا به إلى دالَ 
كتاب و انهم كذلكك و جدوه فيه و ربّما كانوا يسندون رواياتهم كل إلى ابيه حتى نية نيتهى الى على عليه السلام و هو عن جدهم 
رسول الله صوات الله عليهم و هو عناللّه تعالى. فأىٌ سند اقرب الى الحق من هذالسند؟ و هل يقاس الى هذه الروايات ما وقع فى 
طريقها من لم يقم على حجية قوله سلطانء لولم نقل بقيام الدليل على ميل كثير منهم عن طريق الصدق و سلوكهم سبيل الغ واللجاج 
فأىٌ نفع فى اسناد هذه الروايات بمثل هذه الطريق الى النبى صلى الله عليه و آلها»« زبدة المقال» ص 4- ٠١‏ 

٠.) ( ]70[‏ انوارالملكوت»» ص ١١1؛‏ قاموس البحرين» ص ٠4778‏ كشف الفوائد» ص /٠١‏ 

٠.0١ ( ]073[‏ انوار الفقاهة»» ج ١‏ ص 02٠‏ 

٠.)١( ]7[‏ مرآة العقول» ج “3 ص 58١؛<‏ منهاج البراعة) ج ع ص 7/8 

<.)١ ( ]7[‏ شرح عقائد الصدوق او تصحيح الاعتقاد؛ جاب شده ضمن” اوائل المقالات)» ص 7٠‏ 
الرفيفة 


6”الا| ( 0.0 منتقى الجمان) ج ص 894 
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ماع 
[71] ( 1.07 بحوث فى الفقه. كتاب الخمس» ج ؟. ص 72 

[767] ( ).اين حديث را شيخ صدوق در اعتقادات خود نقل كرده است كه:ه كان الرضا عليه السلام يقول فى دعائه: اللهم انّى 
برىء اليكك من الحول والقوَّهْ ولاحول و لاقوة الا بككء اللهم انّى ابرء اليكك من الذين ادعوا لنا ماليس لنابحقٌء اللهم انّى ابرء اليكك من 
الذين قالوا فينا مالم نقله فى انفسناء اللهم لكك الخلق و منكك الرزق و اياكك نعبد و اياكك نستعينء اللهم انت خالقنا و خالق آبائنا 
الاسولين و آبائنا الادخرين. اللهم لا-تليق الربوبية الما بكك ولا تصاح الالهية الَا لككء فالعن النصارى الذين صعْروا عظمتكء و العن 
المضاهئين لقولهم من بريتكك. اللهم انا عبيدك لا نملك لانفسنا نفعاً و لاضراً و لا موتا و لاحياهً و لا نشوراًء اللهم من زعم انا ارباب 
فنحن منه براء» و من زعم ان الينا الخلق و علينا الرزق فنحن منه براء كبراءة عيسى بن مريم عليه السلام من النصارىء اللهم انا لم 
ندعهم الى مايزعمون فلاتؤاخذنا بما يقولون واغفرلنا ما يدعون ولاتدع على الارض منهم دياراً انكك ان تذرهم يضلُوا عبادكك 
ولايلدوا الا فاجراً كفاراً»٠‏ مرآة العقول» ج #. ص 4١68‏ بحارالانوار» ج 10 ص 8#" 

٠.)© ( ]76“‏ اصول مذهب الشيعة الامامية»» ج 7 ص 588 

«.)١ ( ]76‏ بحارالانوار»» ج 70. ص 1462 منهاج البراعة» ج . ص ."2٠‏ و قريب به آن دره مرآة العقول» ج *, ص ١68‏ 

,.)١ ( ] 0‏ بحارالانوار» ج 7. ص 177١‏ كه يازده حديث به اين مضمون نقل كرده است 
عع/] ( "). سوره توبه: 4 آيه ١م‏ 


خرف ) .)١‏ سوره توبه: 4 آيه ١‏ 


لضفه 
كلا 
[فكعلا| 
[ععلا| 
[لاكلا] 
[768] ( 7). يكى از ظلمهايى كه به ائمه عليهم السلام شده است اين تهمتهايى است كه به آنان زده شده است: ... قلت يقولون 
انكم تدعون ان الناس لكم عبيد. فقال اللهم فاطر السموات والارض عالم الغيب والشهادة انت شاهد بأنّى لم اقل ذلك قط ولاسمعت 
الحدا من باق عليه السلام قاله قط).« بحارالانوار) ج 9 ص 277١‏ ح 7. و نيز:٠‏ ... فقال: خبرٌونى انكم تقولون أنْ جميع المسلمين 
عبيدنا و جواريناء فقال له موسى عليه السلام كذب الذين زعموا أنّنا نقول ذلكك و اذا كان الامر كذلكك فكيف يصمح البيع والشراء 
عليهم و نحن نشترى عبيداً و جوارى ... و الذى سمعته غلط من قائله و دعوى باط و لكن نحن ندعى ان ولاء جميع الخلائق لنا يعنى 
ولاءالدين و هولاء الجهال يظنّون ولاء الملككا)ء٠‏ بحارالانوار) ج 58 ص 158 ح ”١‏ 

9علا] ( "7). سوره نساء: © آيه /٠١‏ 

( 6). زيارت جامعه كبيره؛ بحارالأنوار) ج ٠١7‏ ص ١79‏ 

5/5 اصول مذهب الشيعةٌ الامامية) ج 7 ص‎ ٠.)١ (١ 
7٠ بحارالانوار) ج 10 ص‎ <.)5 ( 07 


1 
ا 
1 
١‏ 
[00] ( "). همان مدركك» ص 78١‏ 
١‏ 


ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 


٠.0١ ( 0/0‏ اصول مذهب الشيعة الامامية) ج ؟ ص 5/5 
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دهم ( .)١‏ همان 
٠.0" ( ]/02‏ بحارالانوار) ج 58: ص 1528 ح 47١‏ ج 9عء ص 11/١‏ ح ٠‏ 


[هم"] 
[62"] 
<.)١ ( ]01[‏ من لا يحضره الفقيه» ج , ص ”م 

٠.) ( ]/04[‏ بحارالانوارا ج لعن 17ل باب 7ل ضمناً دره منهاج البراعة) ج ع ص "0١‏ و نيزه بحارالانوار) ج 10 ص 58”, علت 
اختلاف ياسخهاى ائمه عليهم السلام در روايات ذكر شده است 

٠.١ ( ]/04[‏ السنن الكبرى» بيهقى؛ ج ؟. ص 24٠١7‏ الفتاوى الهنديه) ج 2١‏ ص "١‏ 

[720] ( ؟).« منهاج السنةا» ج 7 ص ١57‏ 

]721١[‏ ().<غاية المنتهى فى الجمع بين الاقناع والمنتهى» ج ١ء‏ ص 1:18 يكره ان يخصٌ المصلى جبهته بما يسجد عليه لأنّه من 
شعار الروافض» 

٠.) ( ]/2'‏ كنزل العمال)» ج ل ص /اض3 ح 7717017 

*8/] ( ©). سوره مائده: © آيه ع 


انفنة 
النفنة 
[ع*ل"] ( .)١‏ سوره نساء: © آيه "77 
٠.١ ( ]/60[‏ صحيح مسلم) تككجلدى, ص 244 ح 15 و 18 از باب متعه و نيز ص 2274 ح 141778 مسنئد احمد بن حنبل» ج 5 ص 
عم 
٠.) ( ]7/82[‏ شرح تجريد العقائد) ص 685:, لحك 35 حلن حيه زمول|المملى اللتعلسو الهو انا الى عدية و اسرموة و اقاقب 
عليهنٌ: متعة النساء و متعة الحج و حىّ على خيرالعمل) 
٠.) ( ]/21/[‏ التفسير الكبير» لفخر الدين الرازى» ج ١‏ ص 18١‏ 
١ 8‏ ). سوره يونس: .٠١‏ آيه /ا١٠‏ 
.)١ ( 69‏ سوره شعراء: 238 آيه /٠١‏ 
| ( ").« اصول مذهب الشيعة الامامية) ج ا ص 59٠‏ 917 
١م‏ ( )١‏ وسائل شيعه ج ١‏ ص 588ه ح ١١‏ باب 7١‏ از ابواب مزار 
فف ا و 
( "0 ر. كك« بحارالانوار» ج ٠١١‏ ص 1١8‏ ح "7 
*/ا/] ( ع).« وسائل الشيعه)» ج ٠‏ ص 277 ح ع 


.)١ ( 0‏ بحارالانوار» ج .٠١١‏ ص 219 ح ع 


/الا/ا] ( *). سوره آل عمران: 2 آيه وع 

( 6). سوره طه: 7٠١‏ آيه 942 

4 ( 2). سوره يوسفئ: 1١‏ آيه 942 

.)١ (6‏ المغنى والشرح الكبير) ج ‏ ص ١88؛‏ الغدير) ج شه ص ١١8‏ 
٠.)١ (١‏ صحيح مسلم) تككجلدى. ص 22٠‏ ح 317 تا 778 از باب 8ه 


4 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
[087] ( "). همان مدركك. ص 458: ح ٠١‏ از باب ؟ از كتاب اللباس 
1 


ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
٠.0١ ( ]/‏ وسائل الشيعه»؛ ج ١5‏ ص 2877 ح 47 بحارالانوار» ج ٠١١‏ ص 177 ح ١7‏ 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 


87| ( ©). همان مدركك. ص 3٠١17‏ ح 7# از باب قرن النبى من الناس و تبركهم به 


كتابنامه مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإ أماع3دات. الالالالانا صفحه انان از رعزهم 


[85/] ( ه). همان مدرككء. ص 23١18‏ ح 66 از باب طيب عرق النبى صلى الله عليه و آله 
٠.2 ( ]80[‏ صحيح بخارى» تك جلدى» ص 10ل ح 7987 
زعللا| (/). همان مدركك» ص /اق ح 1١.‏ 
إلاىلا] (8). همان مدركك» ص 03١78‏ ح 0810 
[88/] ( 0.)9 السجود على الارض» ص 2.155 كه به بيش از سى كتاب و منبع معتبر از اهل.سنت ارجاع داده است؛« احقاق الحق)» ج 
١‏ ص 779 كه منابع بسيارى را نقل كرده است؛« السجود على التربةٌ الحسينية)» ص /721 الى ١2"؟7‏ البيان فى تفسير القرآن» ص 
.١‏ وو نيز رجوع شود به« مسند احمد بن حنبل) ج ه ص 428 البدايةوالنهايه» ج لا ص (4١١١‏ تاريخ الاسلام» ج لل ص ٠١‏ ج "ل 
ص لغلخ كوتلا مجمع الزوائد) ج 4 ص 1١//‏ 
٠.)٠١ ( ]/84[‏ كنزل العمال) ج 7 ص اح فؤيضننا 

.)١ (|‏ همان مدركك. ح ضفن 

|( 5). همان مدركك. ح ايفضضنرا 

("). همان مدركك. ح ضفضون 

9377| ( ©). همان مدركك. ح جديضون 

9لا]| ( 6). همان مدركك. ح احضضننا 


٠.)6 ( 0‏ عقيدة الشيخ محمد بن عبدالوهاب» ج ١‏ ص 01/8 


ا 
[١قلا]‏ 
[1كقلا] 
[كقلا| 
[*قلا] 
[؟ثلا] 
[فكلا| 
[0/9] ( 1.07 البداية والنهاية» ح 1 ص /اه1اء ضمن وقايع سال 77/8 
.)١ ( ]/91/[‏ سوره اعراف: لاء آيه ١8٠‏ 

<.)١ ( ]1744[‏ اصول مذهب الشيعة الامامية) ج 7 ص 598 

[49ل] ( ")., الرائد» ج ١‏ ص 808 

(]86٠١[‏ 6). همان مدرككء. ص /ااع 

١1١7١0 همان مدركك, ج 7 ص‎ .)١0]801[ 

٠.0 ( ]607[‏ بحارالانوار» ج *9, ص -١198‏ 808, در ص 197 بحار» ح ١‏ آمده است كه هر تعويذ و رقيهاى جايز است بهشرط آنكه 
نام خداوند در آن باشد 

٠.0 ]60*[‏ كتاب التوحيد) شيخ صدوق» ص 1١9‏ و آقاى على اصغر صدرالمعانى معروف بهه ملاباشى» س ركارى در حاشيه١‏ مهج 
الدعوات» ص 4 كفته است:« اهيا شراهيا» كلمهاى است يونانى و به معنى ازلى و ابدى است؛»٠‏ به معنى الازلى الذى لم يزل»» بنابر 
اين باز روشن است كه اين كلمه نام مباركك خداوند است 

*8 سوره انعام: فق آيه‎ .)١ ( ]8١[ 
١8٠١ مثل سوره اعراف: 07 آيه‎ .)١ ( | 6١0[ 

[80]( ). الميزان» ج 7١‏ ص 18١١؛‏ ذيل آيه #, از سوره جن: "7 
.)١ (]6١,/[‏ سوره يونس: 2٠١‏ آيه /ا١٠‏ 

٠.١ (]808[‏ اصول مذهب الشيعة الامامية)» ج ؟. ص 89 017٠م‏ 
٠.١ (]804[‏ اسلام و عقايد و آراء بشرى يا جاهليت و اسلام) ص 80٠‏ 
١‏ 


١94 فتح الابواب ...) ص‎ ٠.) (|86٠١ 


كتابنامه مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 10م2. لاعل/إ أ ماع13 ت. الالالالاا صفحه ناناة از لعزم 


1( )همان مدركدة صن 11؟ 

5 ( "). همان مدركك. ص ”١0‏ 

1# 3 ).همان مدر كقة عن :ا 

41 (8). همان مدركهة ص #؟ 

6 ( ١).اصول‏ كافى) ج ١‏ ص 8م 

586 شرح نهج البلاغه) ج لاص‎ ,.)١ (8١ 

6107] ( #).< الدعاء المأثور و آدابه» ص *98؟24 الاذكار المنتخبة)» نووى» ص "وم 
( 6). فتح الابواب»» 14٠١4‏ بحارالانوار» ج ٠١١‏ ص 5/8 

٠.)0 ( 98‏ الميزان» ج 4 ص /الا 


.)١(‏ الدر المنثور» ج ءء ص 142٠‏ الميزان» ج 14 ص 144١‏ العين تدخل الرجل القبر و الجمل القدرا»؛ اسفار» ج ع؛ ص 
عم 


1 
ا 
ا 
1 
! 
ا 
ا 
1 
1 
ا 


"8 از سورهدمائده: ه ونيزر. كك: الميزان» ج ل ص /5*1؛ ج 10ء ج 07 ص‎ ١ الميزان» ج ع ص 127 ذيلآيه‎ ٠.70 ]871١[ 
با تلخيص‎ 418-4١0 كشف الاسرار» ص‎ ٠.)١ (]871[ 

<.)١ ( ]87*[‏ اصول كافى» ج ؟. ص 14275 بحارالانوار) ج 29١‏ ص 755 

[*87]( "). سوره بقره: 7 آيه 5١8‏ 

[0؟8] ( ٠.06‏ الوافى» جاب سنككى رحلىء ج ؟. ص 145١17١‏ سفينةُ البحار» ج 7. ص ١ه‏ مادهه فأل) 

١١ آيه‎ "١ سوره لقمان:‎ .)١(]87[ 

.)١ ( ]671/[‏ سوره رعد: 237 آيه ١2‏ 

[8158] ( "). سوره انعام: ع آيه ٠١”‏ 

[819] ( ©). سوره انعام: 2 آيه ٠١١‏ 

م ره سيره 

[871] ( 2). سوره العمران: ”7 آيه وع 

["8] (7). سوره مؤمنون: 77 آيه ١‏ 

.)١ ( ]8”**[‏ البته اين احتمال هست كه كلمه رب از مادهه ربب» مضاعف باشد و مربى از ماده ربى معتل اللام و ناقص يايى باشد 
[ع*”8] ( .)١‏ سوره نازعات: 23/4 آآيه 7 

[8"0] ("). سوره الرحمان: 40 آيه مكرر 

[872] ( ©). سوره توبه: 94 آيه " 

[/871] ( 0). سوره احقاف: 628, آيه ١0‏ 

.)١ ( ]8”8[‏ سوره اعراف: لا آيه 08 

[89] ( ؟). سوره اسراء: /اك3. آيه 8ع 

٠١؟ سوره انعام: 8 آيه هه الى‎ .)" ( ]8٠[ 

[681] ( 6). سوره النازعات: 01/4 آيه ه 

1 


”85 ( 0). سوره انعام: 2) آيه ١ع‏ 


كتابنامه مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه طاناة از لعزم 


.)١ ( ]86«‏ سوره انعام: 02 آيه 1 

*85] ( 1). سوره مؤمنون: 7# آيه ١8‏ 

0؟8] ( "). سوره آل عمران: 2 آيه 9ع 

*؟8] ( ٠.)‏ كتاب التوحيد» ص 2#» ح 18 باب 0:7 كل صانع شىء فمن شىء صنع واللّه الخالق اللطيف الجليل خلق و صنع لا من 
في تع سبج فلكم وعر النقالى الحدن عالق ؟ قال الله عار كم و شال ول كار كا للم تسبي الخالقين ققد لخر أن كن 
عباده خالقين منهم عيسى بن مريم خلق من الطين كهئية الطير ...) 

/ا6] ( .)١‏ سوره انفال: ى آيه /ا١‏ 


1 
١ 
١ 
ا‎ 


٠.)١ ( 6‏ شرح توحيد الصدوق؛. ج ١‏ ص 70 
69 ( "). سوره واقعه: 8ه آيات 2# ١لا‏ 

١5 سوره توبه: 4 آيه‎ .)١ ( ١ 

١1/ سوره انفال: ل آيه‎ .)١ ( ١ 

٠.0" ( 7‏ اسرار الآيات») ص "9 

7هى] ( ٠.)‏ بحارالانوار) ج ع ص ١68‏ 

*80] ( ه). همان مدركك 

دهح] ( 2). سوره النازعات: 01/94 آيه ه 


602] (7). سوره النازعات: 4/؛ آيات ١-ه‏ 


ا 

1 

1 

.)١ ( ]481/[‏ سوره فاطر: 0 آيه ١‏ 
.)١ ( ]804[‏ سوره انبياء: 7١‏ آيه /ا؟ 

[09ى] ( 0. الميزان»» ج 53١‏ ص 7/85 

٠.)© ( ]6880[‏ نهاية الحكمة»., ص .213١37١‏ فصل ششم از مرحله ١١‏ 

08 سوره اعراف: لا آيه‎ .)١(]821[ 

.)١(]887[‏ سوره نور: 278 آيه 7ع 

٠.0 ( ]887[‏ اصول المذهب الشيعةٌ الامامية) ج 7 ص 0٠08‏ 

[ع88)] ( .)١‏ سوره فاطر: 28 آيه " 

٠.)١( ]880[‏ اصول مذهب الشيعةٌ الامامية) ج 7 ص 0٠١‏ 

.)١ ( ]822[‏ سوره فاطر: 278 آيه ١ع‏ 

٠.) ( ]881[‏ تفسير الصافى» ج 7 ص 18 تفسير القمى»؛ ج ؟ء ص /8؟< تفسير العياشى» ج *. ص 74١78‏ تفسير البرهان» ج 27 ص 
9ع بحارالانوار) ج 7*2 ص 23٠١©‏ ح 5ه 

٠.)١( ]888[‏ اصول مذهب الشيعةٌ الامامية) ج 7 ص 0١١‏ 

٠.)١ (]829[‏ اصول كافى)»» ج ١‏ ص 6017 

]807١[‏ ( 7). همان مدركك. ص 508 ح ؟ 

[11ى] ( ٠.)‏ مرآة العقول» ج ع ص ”8٠‏ 

٠.)١( ]4177[‏ رجال النجاشى» ص 159؛+ اختيار معرفةُ الرجال» ج 8/< الفهرست» ص 98 


كتابنامه مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 07امء. لطاعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه عاناة از لعزم 


[87/9] ( ؟). سوره اعراف: لء آيه ١7/8‏ 

<.)١ ( ]4176[‏ اصول مذهب الشيعة الامامية) ج ؟. ص 017-2١5‏ 

٠.١ ( ]470[‏ الاختصاص» شيخ مفيد. ص 77" ح 4/ا!4< بحارالانوار) ج 1 ص 7 ح ؟ 

٠.07 ( ]4772[‏ رجال النجاشى» ص 74558 الفهرست» ص 74٠١8‏ رجال الطوسى» ص 787 خلاصة الرجال يا رجال العلامة الحلى) ج 
صضاع"7 

[117ى] ( ).< الاختصاص» شيخ مفيدء ص 194 ح 48 بحارالانوار) ج /اا. ص ”ال ح ١‏ 

[8اى] ( «.)١‏ رجال النجاشى» ص 747758 الفهرست» ص 4١157”‏ رجال الطوسى) ص "8١‏ 

٠.)١ ( ]4174[‏ رجال الطوسى») ص ١78‏ 

[880] ( ).< بحارلانوار) ج 1؟» ص ”07 ياورقى 

[881] ( ©).< بحارالانوار) ج لاا ص 5١‏ 

٠.) ( ]887[‏ اصول مذهب الشيعةٌ الامامية» ج ؟. ص 0١7‏ 

.)١ (|8487 [‏ سوره زخرف: 27# آيه 4١7‏ سوره انبياء: 27١‏ آيه 4/!؛ سورهص: 77 أيه 9"؛ سوره حج: الى آيدا ع8" 

.)١ ( ]88[‏ سوره انسان: 2/2 آيه 0ل 

[0هم] ( ٠.)‏ بحارالانوار» ج 5 ص 178 اضواء على ثورة الامام الحسين عليه السلام)» ص #؟ 

.)١( ]88[‏ سيد احمد كسروى( 1708 ق.- ١775‏ ش.) توسط فدائيان اسلام كشته شدء در كتاب< تاريخ سياسى معاصر ايران» ج ١‏ 


ص :76 آمده است؛:« واب صفوى روزى در مسجد هندى نجف اشرف نشسته بود ناككهان روزنامهاى از ايران به دست وى داده شد 
كه مقالهاى از احمد كسروى در آن درج شده بودء نواب در حين مطالعه آن مقاله متوجه شد كه نوشتههاى كسروى متضمن 
طعنهاى زننده در دين مبين اسلام استء نواب بعد از مطالعه آن با خشم برخاسته به نزد يكى از اساتيد حوزه رفت تا رأى استاد را 
درباره نويسنده مقاله بداند. استاد جواب داد:« كافر است و قتلش جائز)» نواب اين فتوى را در سينه خود ينهان و براى جستجوى 
كسروى عازم تهران شد و در مرتبه دوم حمله به كسروى در كاخ داد كسترى وى را به قتل رساندند و بيانهاى دادند كه دنيا از 
شرارتهاى كسروى آسوده شد). و عجيب است كه آقاى قفارى از كسى كه اهانت به دين و ييامبر اسلام كرده است» حمايت 
مى كند 

[817] ( 7). الملل والنحل» ج ١‏ ص ١76‏ 
حالم ( 0 معجم رجال الحديث» ج ٠‏ ص و" 
.)١ ( ]884[‏ مجله؛ نور علم) ش 5٠‏ و 7ع, ص 1١77‏ 

0٠١ -218 اصول مذهب الشيعةٌ الامامية» ج ؟. ص‎ ٠.١0 ]89٠[ 
١76 ص‎ ١ الملل و النحل» ج‎ 2١0 ]891[ 

10١ ( ]841[‏ مرآة العقول» ج ه ص ١88‏ 

[897] ( "2 همان مدركك ص ١84‏ 

[89] ( © اصول كافى» ج ١‏ ص 560 ياورقى 

[0ة6] ( 0) همان مدرك ص ١68‏ ح ١١‏ 

[892] ( © مرآة العقول» ج ؟. ص ١77‏ 

[8917] ( 037+ اصول كافى» ج ١‏ ص 5*8 ح 4١‏ 


كتابنامه مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (0امء. لطاعلا أماع3ح0ات. الالالالالا 


٠.8 (4‏ مرآة العقول)» ج ه» ص ١76‏ 

.)١ ( 49‏ سوره بقره: 7 آيه /اله 

( ؟). سوره مائده: ه آيه 0ه 

٠.0” (‏ شرح اصول الكافى» مازندرانى» ج لا ص ١١8‏ 

٠.)© (‏ مرآة العقول» ج 7. ص ؟15؛ واج هه ص ١07‏ 

٠.)0 (‏ شرح اصول الكافى» ملاصدراء جاب سنكّى» ص //ا" 

٠.8 (‏ اصول كافى) ج 2١‏ ص 57©, ح 8 

.)١ (‏ سوره العمران: 7 آيه 9ع 

٠.) (‏ بحارالانوار» ج ١ع‏ ص ١9١‏ 

٠.0١ (‏ اصول كافى» ج ١‏ ص /العء ح ٠‏ 

«٠.07١ (‏ مرآة العقول) ج ف ص "١08‏ 

( *).< اصول المذهب الشيعة الامامية) ج ؟ء ص 1:19 بحارالانوار) ج ١ع,‏ ص 195 و 198 
«٠.05 (‏ اختيار معرفةٌ الرجال معروف به رجال كشى) ص 770 

٠.0١ (‏ الحكمة المتعاليه» ج #, ص ٠4/2‏ شوارق الالهام» ص 858؛< الدرةٌ الفاخرة» جامى» ص 0؟ 
٠.)7 (‏ جامع السعادات» ج ١ء‏ ص ١١‏ 

.)١ (‏ سوره نحل: 2128 آيه "اه 

( ؟).٠‏ اصول مذهب الشيعة الامامية) ج ”ء ص -27١‏ 075 

.)١ (‏ سوره قمر: 85, آيه ١9‏ 

( ؟). سوره دخان: © آيه " 

0 الميزان» ج 89 ص علا 

( ع).« بحارالانوار) ج 28 ص 7٠١‏ 

.)١ (‏ سوره نحل: 2128 آيه "اه 

.)١ (‏ سوره نساء: © آيه هلا 

( ”). سوره شعراء: 38 آيه 1/8ا- /٠١‏ 

٠.) (‏ مكارم الاخلاق» ص 1456١‏ الاداب الدينية؛ ص 

- تهران» جاب: .١‏ 

٠.) (‏ بحارالانوار) ج 4/8 ص 27*18 ح 8 
٠.) (‏ بحارالانوار)» ج 28 077 


( ).1 اصول مذهب الشيعة الامامية) ج ؟. ص 075 


( ذ). همان مدرك؛ ح 58001 و 11000و 1/21 


صفحه 00ل از معام 


احمد عابدىء توحيد و شرك در نككاه شيعه و وهابيت (بررسى و نقد افترائات دكتر غفارى بر مذهب شيعه)» ١جلد.‏ نشر مشعر 


٠.5 (‏ كنزل العمال) ج ٠١‏ ص /1ال ح 780 و 9لع18 و 1021و “/1ذ11 و 0اذ؟ و 78218و 58084 و 11012 


تين الاسناء والصفات هو الاقراريبيا كمازرردف فق الكتاب واللندلة تيا وااقانا من غين تبقل ولا نعطي ولا محري ف 


كتابنامه مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع3ح0ات. الالالالالا صفحه ؟نان از لعزم 


اللفظ والمعنى عن ظاهره اللائق باللّه تعالى و لاتكييف»» عقيدةُ الشيخ محمد بن عبدالوهاب» ج ١‏ ص ”87/! و در جاى ديكرى 
كفتهاند:؛ توحيد الاسماء والاصفات يقوم على الايمان بكلّ ماورد فى القرآن والسنةُ الصحيحة من صفات اللَّه ووصفه بها على 
الحقيقة و عدم التعرض لها بشىء من التكييف اوالتشبيه اوالتأويل اوالتحريف اوالتعطيل و اعتقاد الله ليس كمثله شىء و هوالسميع 
البصير و هذه عقيدهُ علماء الدعوة فى الاسماء والصفات و هو مذهب اهل السنةُ والجماعة من السلف الصالح)٠‏ رشيد رضا و دعو 
الشيخ محمد بن عبدالوهاب» ص 27#: و شبيه آنه مجموعة التوحيد النجدية» ص 4107# الدرر السنيةٌ فى الاجوبة النجدية» ج 7 ص 
ا 

1.0١ (‏ شرح الاسماء الحسنى)؛ ص /١‏ 

١لا‏ ة] ( «.)١‏ تفسير العياشى)» ج ١‏ ص ؟؛< علل الشرايع) ص 8:28 

47] ( ).1 بصائر الدرجات» ص 158, ح ٠‏ 

©0ة] (6). بوره العدراة: 8 اه + 
ه"ة] ( 2). سوره يوسفئ: 7 آيه ٠٠١‏ 


|] 

زكلة| 

كلو 

|" 

["97] ( ه). سوره اعراف: /. آيه ٠/‏ 
[6"ة] 

[ع"48] ( <.)١‏ تفسير البحر المحيط الاعظم). ج ١‏ ص 7١”‏ 

[/950] ( 7).« مفاتيح الغيب»» ص 76 

٠.0١ ( ]98[‏ عقيدة اهل السنه والجماعة» ص «؛ و نيز مى كويد« فاهل السنةُ والجماعة يثبتون ماورد فى كتاباللّه و ماصحح عن 
شرق لعن الله علدو لاون ابسناة الله وكات على الريفه اللا بدي ساولة عو قير معر يك و لاطا و نقيت لاقل 
ولازيادة ولانقصان, بل يثبتونها كما جاءت و يمرونها كما جاءت مع الايمان بانها حق»»٠‏ مجموع فتاوى و مقالات متنوعه» بنباز» ج 
؟ ص 44 و در ص ل١٠‏ مى كُويد:« اهل السنةُ والجماعة لايؤولون آيات الصفات و احاديثها ولايصرفونها عن ظاهرها ولايفوضونها). 
و در جاى ديكر كفتهاند: اكر اين آيات و احاديث تأويلى داشت صحابه و تابعون ذكر م ىكردند» يس جون سكوت كردهاند معلوم 
مى شود تأويل ندارند. ر. كك:١‏ عقيدة الشيخ محمد بن عبدالوهاب» ج 2١‏ ص ”هه 

.)١ (‏ مفاتيح الغيب»» ص 8/ 

7١7١ ج لل ص‎ 2١ الفتوحات المكية» باب‎ .)١ (]9٠ 

7١7 ؟).« آداب الصلاة)» ص‎ (]9١ 

؟4] ( "). همان مدركك. ص 7١7‏ 

.)١ (]48*‏ همان مدركك 


**9] ( 7). همان مدركك. ص 97 


4] ( 0). همان مدرك, ج 7*8 ص 701 

م9( 0). همان مدركك» ج ,6 ص /4 

4 7 تفسير البحر المحيط الاعظم»» ج 3 ص اخرض 
م4 ) ).1 تفسير البحر المحيط الاعظم»» ج 3 ص اأرض 


1 
1 
1 
1 
1 
1 
[هع؟] ( *). همان مدرك. ص 7١0‏ 
1 
1 
1 
1 
1 
٠.) ( ]401[‏ تفسير القرآن الكريم» منسوب به محىالدين ابن عربى؛ ج ١‏ ص 6. اين كتاب به احتمال زياد همان« تأويلات» كاشانى 


ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
٠.) ( ]45‏ بحارالانوار)» ج ١5‏ ص ١97‏ 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
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باشد 

[؟40] (").« آداب الصلاة». ص ١7١‏ 

[*48] ( ع). دره بحارالانوار) ج "لل ص 7372١‏ و نيزج على ص 708 آمده است كه: همهجيز حتى تك تكك اجزاى نماز داراى تأويل 
مى باشند 

«.)١ ( ]90[‏ آداب الصلاة». ص 57٠١‏ 

[ةة] ( .)١‏ همان مدركك» ص 7/١‏ 

<.)١ ( ]402[‏ بحارالانوار)» ج 97 ص 90 

[401] ( "0.< تفيسر البحر المحيط الاعظم) ج 2١‏ ص 75١‏ 

[404] ( ©). سوره طه: 73١‏ آيه ١78‏ 

[904] ( 2). سوره اسراء: /31. آيه ”لا 

.)١ (]920[‏ سوره زمر: 28 آيه 08 

88 مجموعة فتاوى و مقالات متنوعة» بنبازء ج 7 ص‎ ٠.)7(]981[ 

.)١ 881‏ عمان مدركهه ص *31 وئيز آقاى ابن باز مى كويد اكر كسى يكويك همدجير راخداوتك آفريدة اسث يس عه كسى 
خداوند را آفريده است. ياسخ او اين است كه صحابه كه بزركان علم و دين بودهاند جنين سؤالى نكردهاند» يس اين سؤال بدعت 
است. ر. كك:« مجموع فتاوى و مقالات متنوعة» بنباز» ج 2١‏ ص /اه 

٠.07 ( ]98[‏ عقيدة الشيخ محمد بن عبدالوهاب» ج »١‏ ص ”007 و 148 مجموعة التوحيد النجديه»؛ ص ”4187 الدرر السنية فى 
الاجوبة) ج ؟» ص /” 

[*97] ( ”). مجموعة فتاوى و مقالات متنوعه) بنبازء ج *, ص 8/ 
[ه1] ( ٠.)6‏ عقيدة اهل السنةُ والجماعة)» ص ه 

[982](ه). سوره حديد:. آيه 5 

[4217] ( 2). سوره توبه: 4 آيه 5٠‏ 

.)١ (]988[‏ سوره مجادله: 28 آيه ٠‏ 

٠.01 ( ]489[‏ مجموع فتاوى و مقالات متنوعة) ينباز لاج 2١‏ ص ١67‏ 

٠.) ( ]97١[‏ عقيدة الشيخ محمد بن عبدالوهاب» ج 2١‏ ص #*ه 

[911] ( 6).< مجموع فتاوى و مقالات متنوعة» بنبازء ج 2١‏ ص ١6١‏ 

[ ؟لاة] ( 0)., نهجالبلاغه)» خطبه 1١88‏ 

[97/9] ( 2). سوره انعام: © آيه ٠١‏ 

٠.)١ ( ]976[‏ عقيدة الشيخ محمد بن عبدالوهاب» ج 2١‏ ص ١8م‏ 

[هلاة] ( ؟). سوره اعراف: /. آيه ١57‏ 

٠.0" ( ]91[‏ عقيدة الشيخ محمد بن عبدالوهاب» ج 2١‏ ص ١8م‏ 

٠.06 ( ]971[‏ كتاب الاسماء والصفات» بيهقى» ج ؟5, ص 77 و ص 741١7‏ السلفية مرحلة زمين مباركة» ص 176. بيهقى در ص 777 
مى كويد: متقدمين از اصحاب از اين روايات فقط ترغيب در اعمال را فهميدهاند و به معنى ضحكك نككرفتهاند و عقيده دارند كه 


خداوند جوارح ندارد. اين در حالى است كه وهابيان به سلف خود نسبت مىدهند كه آنان مى كو يند خداوند ضحكك و جوارح 
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دارد. از اينجا معلوم مىشود كه شيعه به ائمه خود نسبت دروغ نمىدهند كه آقاى قفارى آن را ادعا كرده است( ر. كث:« اصول 
مذهب الشيعةٌ الاماميه) ج ”. ص 258) و اين وهابيان هستند كه به سلف خود تهمت و نسبت دروغ مىدهند 

4 ] ( 68).< كتاب الاسماء والصفات» بيهقى» ج 27 ص 7١‏ 

8 ( 6). السلفيةٌ مرحلة زمينةُ مباركة» ص ١"‏ 

»© همان مدركك 

43 ).سور هودة ل مت 

٠.)4 (]487‏ كتاب الاسماء والصفات» بيهقى» ج ؟» ص 5١‏ 

عدن أ ع.زخرفاى القر ان يو عشات التغالق و ضخاص الأكرانوض ١‏ 
.)١ (8‏ الاسماء والصفات» بيهقى» ج ”7 ص 7١7‏ 

.)١ ( 4‏ همان مدركك 

488]( "). همان مدركك. ص 917 


يكن .)١(‏ سوره العمران: اوه آبه /ا 


[10ة] 

[كلاة] 

[80ة] 

[1مة] 

[كمة] 

["ىمة| 

|1865 

[4ىة|] 

]482[ 

[لامة] 

[484] ( ؟). تفسير العياشى» ج ١‏ ص /لىك ح 8< بحارالانوار) ج 47 ص 85, ح 51 
٠.) ( ]984[‏ الميزان» ج ١‏ ص 5١‏ 

١0/ سوره والليل: 47 آيه‎ .)١(]490[ 

[9491]( 5). الميزان» ج 7١‏ ص 68٠‏ 

.)١(]9497[‏ سوره نحل: 218 آيه /ع 

[*19] ( 5). الميزان» ج 0١١‏ ص ”م 

[49] ( ").« مقدمه البرهان» يا« مراءٌ الانوار؛ ص ه 

٠.) ( ]490[‏ تفسير الصافى» ج ١‏ ص 8 

١١ سوره شورى: 287 آيه‎ .)١(]99[ 

٠.05 ( ]991[‏ اصول مذهب الشيعة الامامية» ج 7 ص 78ه- "اه 

٠.) ( ]494[‏ تاريخ علم الكلام فى الاسلام» ص 8/! دلائل الصدق» ج »١‏ ص 74577 المواقف» صء؛< الملل والنحل) ص ١٠١5‏ 
الطرائف فى معرفة مذاهب الطوائف» ج ؟”, ص 50 

٠.) ( ]9949[‏ تاريخ علم الكلام فى الاسلام» ص 7 
(]٠٠١[‏ 08). الملل والنحل» ج »١‏ ص 4٠١8‏ تاريخ علم الكام فى الاسلام» ص 477« احقاق الحق» ج ١‏ ص ١78‏ 

١7ه ص‎ 2١ تاريخ علم الكلام فى الاسلام» ص 475« احقاق الحق» ج‎ ٠.)2 (]٠٠١1[ 

.."0٠٠١7[‏ همان مدركك 

.)١(]٠٠٠١* |‏ همان مدركك 

[ع١٠٠7(]7).٠‏ نهجالبلاغه) خطبه 4١‏ ص ١75‏ 

٠.) ( ]٠٠١[‏ نهجالبلاغه) خطبه ١‏ ص 1178 فانظر ايهاالسائل: فما دلكك القرآن عليه من صفته فائتتم به واستضئى بنور هدايته و ما 
كفتك القسيطان علس هنا لبن فى الكتاب اركف قرضودو لاقن سعة القن فياك الليغليه و الدبو انقه اليدىئ اثر فكل عله الن الله 
سبحانه فانٌ ذلك منتهى حوٌّاللّهِ عليكك ... اشهدٌ أنّ من شبهكك بتباين اعضاء خلقكك لم يعقد غيب ضميره على معرفتكك و لم يباشر 
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قلبه اليقين بانّه لاد لكك و كانه لم يسمع تبرّؤالتابعين من المتبوعين اذيقولون: تاللّه ان كنا لفى ضلال مبين اذنسويكم برب العالمين» 
كذب العادلون بكك اذ شبهوك باصنامهم و نحلوكك حلي المخلوقين باوهامهم و جر وك تجزئة المجسمات بخواطرهم و قدّروكك 
على الخلقة المختلفة القوى بقرائح عقولهم؛ و اشهد ان من ساواكك بشىء من خلقكك فقد عدل بكك والعادل بكك كافر بما تنزلت به 
محكمات آياتكك) 

٠.)0١( 1٠١[‏ شرح نهجالبلاغه» ج 2 ص 2815 و ابنميثم بحرانى دره شرح نهجالبلاغه) ج 7 ص 74 اين برهان را توضيح داده 


است 


7/17 منهاج البراعة) ج *. ص‎ ٠.010] ٠0[ 

019 اصول مذهب الشيعة الامامية) ج ”. ص‎ ٠.) (]٠١[ 

٠١0 ص‎ ١ الملل والنحل» ج‎ ٠.6 (]٠٠١9[ 

.)2©(]٠٠١ [|‏ همان مدركك 

817 رسال الاعتقادات» جاب شده همراه شرح باب حادى عشرء ص‎ .)١011[ 

797 معجم رجال الحديث» ج» ص‎ ٠.)10]011[ 

٠»ارخآ اصول كافى» ج ١ء ص ”8 باب اطلاق القول بانه شىء؛ ح © و شبيه اين حديث است حديث " از باب باب‎ .(]0١[ 
٠١9 ص‎ ١ اصول كافى)» ج‎ 

١ ح‎ 23٠١© همان مدركك, ص‎ .)١(]٠١* 

6 ). همان مدركك. ص 2٠١8‏ ح ع 

٠.) 6‏ مكتبها و فرقههاى اسلام در سدههاى ميانه» ص ١5١‏ 

7]( 6).« جواهر الكلام) ج *, ص 7ه 

”١ا/و‎ 7” مقالات الاسلاميين» ص‎ .)١ 

.)١" 0 0949‏ اوائل المقالات) ص 2٠8‏ و نيز روجوع شود به ص 580 

انوار الملكوت» ص 77 

١5١ مكتبها و فرقههاى اسلام در سدههاى ميانه» ص‎ 145١8 مقالات الاسلاميين») ص‎ ٠.)6 0١ 

(]٠١‏ 0). شرح اصول الكافى» مازندرانى: ح *: ص 21١4‏ تعليقه آيدَاللّه شعرانى 


١١ المطالب العاليه» ج 5 ص‎ .)١ ٠١ 


١) 6‏ التبصير فى الدين») ص 7١‏ 

١7١ الفروق اللغوية» باب دهمء ص‎ 6١] 
٠٠١ التبصير فى الدين» صص "7 70 و‎ .)١ ( ]٠07 
ص 4/7 نهج الحق و كشف الصدق» ص ذه‎ ١ دلائل الصدق» ج‎ .)١ ٠ 

6( ).1 اصول كافى» ج ,١‏ ص ,٠١©‏ ح ١‏ 

"9 الطرائف فى معرفة مذاهب الطوائف»»؛ ج ؟, ص‎ 14٠١ ص‎ ١ الملل والنحل» ج‎ .)6 (٠٠ 
77 مقدمه مصحح بره نصيحة الذهبى الى ابن تيميه» ص‎ .)© (١ 


]133[ 

]٠١16[ 

1ل] 

|٠١31 

]٠١314[ 

]1 15 

]٠١١[ 

]٠١؟1[‎ 

]٠١7؟[‎ 

779 ص‎ ١ قالوا هو جسم أى موجود)؛ دلائل الصدق» ج‎ ١:18 شرح المواقف» ج لى ص‎ ٠.6 ( ]٠١7*[ 
]٠١؟[‎ 

]٠١16[ 

]٠١؟2[‎ 

]1 197 

]٠١14[ 

]1175 

]٠١*١[ 

]٠١53[ 

٠١5 ص‎ ١ مقدمه مصحح بره منهاج السنة النبويه» ج‎ .)2 (]٠١7[ 
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١58 همانء» ص‎ .)١ (٠ 

0” اصول مذهب الشيعة الامامية) ج ؟. ص‎ ٠.)١ (]٠١ 
١7/ سوره اعراف: لا آيه‎ .)١ ٠60 

٠.0” 2‏ الملل والنحل»» شهرستانى» ج ١‏ ص 87 
(٠‏ 6). همان مدركك. ص 78 

.)١‏ سورهص: 23778 آيه ه/ا 


.)١ ( 9‏ سوره نساء: 8, آيه ١58‏ 


]٠١79[ 

]٠١”6[ 

]٠١؟60[‎ 

]٠١72[ 

|٠١30 

]٠١4( 

]٠١9[ 

[0ع١٠](”).‏ سوره اعراف: /. آيه ١08‏ 
٠.06 (]٠١1[‏ الملل والنحل»» ج ١‏ ص ٠١"‏ 

[؟6١٠](١).‏ سوره شورى: 267 آيه ١١‏ 

٠١" ص‎ 2١ بحوث فى الملل والنحل)؛ جعفر سبحانى» ج‎ ٠.)7(]٠١©*[ 

[ع*١٠](0").‏ التوحيد)»؛ الصدوق» ص 7و 

[ه؟١٠](‏ 6). همان مدركك. ص 44 

زعع١٠](‏ 0« نهجالبلاغه)» خطبه 4١‏ 

.)25(]٠١50[‏ ر. كك:( صحيح البخارى).[ يك جلدى]ء ص (171١١‏ ش 757 از كتاب التوحيد). اين حديث» تقطيع شده حديثى است 
كه بخارى در باب« فضل صلاةهٌ العصراء باب هفدهم از كتاب١‏ مواقيت الصلاة)( ص 21١18‏ ج 005) نقل كرده است كه علانوه بر 
تقطيع» تفاوت در عبارت نيز دارد. 

همجنين ر. كك:٠‏ صحيح مسلماء| يكك جلدى]ء ص 37585 ح 031١‏ 277)( باب فضل صلاتى الصبح و العصر) وص 1259. ح 99( 
7 باب معرفة طريق الرؤيةٌ)؛؛ مسند احمد بن حنبل)؛ ج *, ص 18 واج , ص 507 

٠.) ( ]٠١8[‏ صحيح مسلم)»ء ص **, ح 188( 0/88( باب الترغيب فى الدعاء والذكر فى آخر الليل). وى هفت روايت به اين 
مضمون نقل كرده است؛؛ صحيح بخارى)»ء ص 70١9‏ ح (1١58‏ باب الدعاء واصلاةً من آخر الليل). همين حديث با اندكى تفاوت در 
سند در باب< الدعاء نصف الليل»( ص ,1١70‏ ح 2751) نقل شده و دره مسند احمد بن حنبل)( ج 5 ص )8١‏ آمده است 

٠.)١ (9‏ صحيح بخارى)ء ص 46ل( ج /685) 

090 (117 ص 1782 واج ”ا ص 14597 سئن أبى داوود»» ج عض‎ 2١ مسند احمد بن حنبل)» ج‎ «.)١ (٠ 

١0١‏ سنن أبى ماجة)» ج ا 

٠.)6 (7‏ صحيح البخارى), ص 21١1١5‏ ح 27717( باب بدء السلام از كتاب الاستئذان) 
٠.) ( ]٠١ 4‏ الاسئلة النجدية على العقيدة الواسطية)» ص /١‏ 

.)١ (‏ همان مدركك. ص لعل لاع دعن الى “ع رع وعم 

)١ ٠١0‏ همان مدركك 

"0٠0‏ همان مدركك 

(]٠١ 17‏ ©) همان مدركك 


1 
! 
1 
1 
! 
[ع8١٠‏ 
1 
1 
1 
(]١08[‏ 0) همان مدركك 
1 


ا 
١!‏ 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
١!‏ 
ا 
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)7/(]6١©:[‏ همان مدركك 

.)١(]٠١21[‏ ر. ككث:١‏ الميزان»» ج لا ص 27( ذيل آيه ٠١‏ سوره انعام) 

[؟8١٠](7).‏ سوره انعام: © آيه ٠١"‏ 

قم (#االسرومطن كانه 1 

١) ]128[‏ سووه شورق ا أن 5 

[ه8١٠]‏ ( ٠.)0‏ اصول كافى)» ج ١‏ ص 48 همجنين» ر. كك الميزان» ج لاه ص 6/7( ذيل آآيه 41 سوره انعام) 
.)١(]٠١28[‏ الميزان»» ج ١‏ ص 787 و 188( ذيل آيه 70 سوره بقره) 

١1١ صحيح البحارى»» ص‎ ٠.07 (]٠١21[ 

4١ بحوث مع اهل السنة والسلفية» ص‎ ٠.) (]٠١2[ 

7 التفتيح فى شرح العروة الوثقى» ج ؛ ص‎ ١0١ (]1١29[ 
7 التنقيح فى شرح العروة الوثقى» ج *؛ ص‎ ٠.) (]7١0[ 
"١١ بحوث فى شرح العروة الوثقى)؛ ج * ص‎ ٠.)١(]701[ 

.)١( ]٠07[‏ عبارت كتاب اين كونه است:« اسسوا دينهم على انْ باب التوحيد والصفات لايتبع فيه مارأوه بقياس عقولهم»» اصول 
مذهب الشيعة الامامية» ج ؟. ص 288. ولى بايد صحيح آن اين كونه باشد: الَا ما رأوه ...) 

]٠7[‏ ( 7). اين كتاب را كه ايشان به شيخ مفيد نسبت داده است قطعاً از شيخ مفيد نيست. نكارنده اين رساله آن كتاب را تصحيح 
كرده و ضمن مجموعه آثار كنكره شيخ مفيد جاب شده و در آنجا از سبكك عبارتها نتيجه كرفته است كه كتاب مربوط به قرن 
هشتم بايد باشد و ربطى به شيخ مفيد ندارند 

٠.0١0 ]307[‏ اصول مذهب الشيعة الامامية)» ج 7 ص 278- 08٠‏ 

[ا١٠](١).‏ الحكمة المتعاليه) ج 7 ص "78 

[1(]7072). ملاصدرا مىفرمايد:« قال بعض العلماء: المعتقد اجراء الاخبار على هيآتها من غير تأويل و لاتعطيل. و مراده من التأويل 
حمل الكلا-م على غير معناه الموضوع له. والتعطيل التوقف فى قبول ذلكك المعنى كما فى هذاالبيت511:1 هست در وصف او بوقت 
دليل!2 نطق تشبيه و خامشى تعطيل 212112 

و منهم من كفّر المأولين فى الآيات والاخبار» و اكثر اهل الشرع قائلون بان ظواهر معانى القرآن والحديث حق و صدق وان كانت لها 
نشيورمات و تورات أخر غير ماهوالظاهر منهاء و يؤيده ماوقع فى كلامه صلى الله عليه و آله: ان للقرآن ظهراً و بطناً وحداً و مطلعاً» و 
لولم يكن الآآيات و الاخبار محمولة على ظواهرها و مفهوماتها الاولى من دون تجسيم و تشبيه فلافائدة فى نزولها و ورودها على عموم 
الخلق و كافة الناس» بل يلزم كونها موجبة لتحر الخلق و ضلالهم)»« الحكمة المتعالية) ج 7 ص ”787 

/8 مفاتيح الغيب» ملاصدراء ص‎ .)١(]770[ 

.)3(]١8[‏ ر. ككث:« الميزان» ج ل ص 28 ذيل آيه 18٠‏ سوره اعراف 

[7009] ("). صدرالمتألهين دره مفاتيح الغيب» ص 23١‏ فرموده است:« ثم لا-يخفى على ذوى الحجى ممن له تفقّه فى الغرض 
المقصود من الارسال والانزال أن مسلكك الظاهريين الراكنين الى ابقاء صور الالفاظ على مفهوماتها الاوليةُ سيما اذا قالوا: يدّ لاكهذه 
الأيدى» و وجةٌ لاكهذه الوجود. و سممٌ لاكهذه الاسماع؛ و بصر لاكهذه الابصار اشبه بالحقيقة الاصلية من طريقة المأولين و ابعد عن 
التحريف و التصريف من اسلوب المتفلسفين والمتكلمين و اصول للتحفظ على عقايد المسلمين من الزيغ والضلالة و سلوكك اودية 
لؤا عوك العاندة وذلكة أنه قبموه قامة لفق امن إوان «القير ياك هى كر الي النهفا وو سارل النسانى :لفن يعن مواةا للم 


كتابنامه مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه نات از لعزم 


مراد رسوله صلى الله عليه و آله لكن الاقتصار على هذا المقام من قصور الافهام و ضعف الاقدام». سيبس ملاصدرا فرموده افراط در 
تأويل صحيح نيست كه كسى استواء بر عرش به معنى تصوير عظمت و كبرياء بداند و فرموده كلماتى مثل يد و وجه و اتيان در 
معناى مجازى بهكار نرفتهاند و جيز خلاف ظاهر در آنها نيست و اينها را بايد بر معناى حقيقى حمل كرد و علم آن را به خداوند 
واكذار نمود» و تأويل كردن آنها سرانجام بدى خواهد داشت. سيس جند صفحه به بحث يرداخته كه بهترين روش اين روش است 
(]٠١8٠١[‏ 0« نهجالبلاغه) خطبه ١‏ ص 9" 
.)5(]٠١481[‏ ر. كك:« الحكمة المتعاليه»» ج ع ص ١5١‏ 
.)١(]١87[‏ اوائل المقالات»» ص /اه- /ه 

١١ ص 18 ح‎ ١ اصول كافى» ج‎ ٠.) (]١8[ 
٠١ سوره ملكك: لاق آيه‎ .)"(]٠١8[ 

٠.)5 (]٠١80[‏ مولوى جه مى كويد ج ١‏ ص 20؟ 

” ص‎ 2١ علم اليقين)» ج‎ .)١(]1١82[ 

71/8 شرح اصول الكافى» ص‎ ٠.)1(]1١410[ 

١١7" بحارالانوار» ج ع ص‎ ٠.0 ( ]٠١84[ 

ه١ اوائل المقالات». ص‎ ٠.6 (]٠١84[ 

0 همان مدرككء. ص‎ .)©(]٠١90[ 

]٠١1[‏ ( 68). كرجه آقاى قفارى متوقف است و نمىداند بككويد خداوند جسم است يا جسم نيست»٠‏ اصول مذهب اليشعة الامامية) 
ج 7 ص 7ا3» ياورقى 

١١ سوره شورى: 97, آيه‎ .)١ 0٠ 

.)١ ( ]٠9‏ كويا ابنسينا در ابتداى نمط جهارم اشاره با اين افراد سخن مى كويد. ر. كث: الاشارات و التنبيهات» ج *؛ ص ؟ 
٠.)7 (٠9‏ اصول مذهب الشيعة الامامية)» ج ” ص /ا"اه 

( "). سوره صافات: لا آيه ١8٠‏ 

٠.)6 2‏ اصول مذهب الشيعة الامامية) ج ”. ص 8ه 


ا 
! 
! 
٠١980[‏ 
! 
.)١(]٠١910[‏ الميزان» ج ”؟» ص 67 تاريخ علم الكلام فى الاسلام» زنجانى» ص ١70‏ 
1 


ا 
١‏ 
ا 
ا 
ا 
4 (2). ابنباز مى كويد: جون در كتاب و سنت نيامده است كه خدا جسم نيست يس بايد از آن سكوت نمود. ر. كك:١,‏ 
مجموع فتاوى و مقالات متنوعه)؛ بنباز ج 7 ص 23١‏ و نيز مى كويد: اكر كسى سؤال كند خداوند همهجيز را آفريده است ولى 
خود خداوند را جه كسى آفريده است در ياسخ او مى كوييم صحابه كه بزركان علم بودند جنين سؤالى نكردند. همان مدركك. ج 
١‏ ص /اه 

.)١( ]٠١99[‏ دردر وفيات الاعيان» ج ١‏ ص 858 آمده است:١‏ وقتى معتصم به خلافت رسيد يحيى بن اكثم كه قاضى القضاة بود را 
عزل نموده و احمد بن ابى دؤاد را به جاى او به قضاوت منصوب كرد و هركارى را تنها با نظر او انجام مىداد؛ او نيز دستور داد كه 
احمد بن حنبل را مورد بازجويى قرار دهند و او را مجبور نمود كه قائل بهه مخلوق بودن قرآن كريم» بشود واين در رمضان سال 
٠5ه.‏ ق. بودا). 

ودره تاريخ علم الكلا-م فى الاسلام) زنجانى» ص 178 مده است كه: اولين كسى كه بحث خلق قرآن را مطرح كرد جعد بن 
درهم در سال ١77‏ ه. ق. بوده است). 
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از روايات نيز معلوم مىشود كه اكثر سؤالا.ت شيعيان درباره اين مسأله در زمان امام رضا عليه السلام به بعد بوده است كرجه تنها 
يكك روايت نيز وجود دارد كه جنين مسألهاى از امام صادق عليه السلام نيز سؤال شده استء و اما امام صادق در سال 158 ه. ق. 
شهيد شده است 
٠.)1(]٠١[‏ سير اعلام النبلاء»» ج 2١١‏ ص 14587 تاريخ علم الكلام فى الاسلام» زنجانى» ص ١794-١8٠0‏ 
١‏ انجيل يوحنا» عهد جديد» ص .١‏ باب 2١‏ آيه ؟ 
0 6). سوره نساء: ©, آيه ١1/١‏ 
1٠‏ ] ( 0). 1 يذاللّه سبحانى اين احتمال را بوصورت قطعى يذيرفته است١‏ الالهيات» ج 2١‏ ص ١90‏ 
.)١ ١‏ سوره اعراف: لا آيه 0 
ا 


ا 
1 
1 
.)١0211١[‏ تاريخ علم الكلام فى الاسلام» زنجانى» ص 415١‏ الالهيات» ج ١‏ ص 7١7‏ 
1 
1 


006 ©. براى آكاهى از استدلالهاى اشاعره رجوع شود بهه المطالب العاليه» ج *؛ ص 5١8‏ وه البراهين در علم كلام) ج ١‏ ص 
.١‏ و استدلالهاى معتزله؛ شرح الاصول الخمسة) ص 7ه 

٠١9 سوره كهف: آيه‎ .)١(]1١/[ 

"١١ ص‎ ١ الاسماء والصفات» بيهقى» ج‎ ٠.) (]1١4[ 

7١7 همان مدركك. ص‎ .)2(]1١9[ 

"8 امام خمينى فرموده است اشاعره اين جيزها را نمىفهمند. ر. كك:« طلب و اراده) ص‎ .)6 (]1١١[ 

١87” ص‎ ١ رسائل الشريف المرتضى» ج‎ .)١0]1111[ 

[10]1116). احقاق الحق)»» ج 2١‏ ص 7١19‏ 

(]١١١[‏ "). سوره انبياء: 2.7١‏ آيه ؟ 
(]١١١[‏ 68). سوره اعراف: ل/ا. آيه 188 
.)١2]1١١8[‏ سورهص: 2378 آيه /ا 

١ا/ سوره عنكبوت: 794 آيه‎ .)١(]1١1١[ 

[1111](. رسائل الشريف المرتضى؛»؛ ج 2١‏ ص 107» شبيه اين كلام را نيز مرحوم قاضى سعيد قمى دره شرح توحيد صدوق)» ج 
*, ص 757 ذكر كرده است 


ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 


٠.)6‏ التوحيد) شيخ صدوقء» ص 377 ح 2497 بحارالانوار) ج 47 ص ,21١18‏ ح ع 
.)١ 49‏ اصول كافى) ج ١‏ ص ”لل ح 5 واه 
). همان مدرككء. ص 03٠١8‏ ح 7 
00 "). همان مدركك. ص ,1١7‏ ح ؟ 
5 6). التوحيد) شيخ صدوقء ص 775 ح ١و7‏ و"او؟وه 
٠.)١ ( ]١17*‏ بحارالانوار)» ج 247 ص ,17١‏ ح 7و0 
(]١١7*‏ 5). تاج العروس» ج 70 ص 07" 
.)١ 6‏ اصول مذهب الشيعةٌ الامامية) ج ؟» ص -25١‏ ١ه‏ 
٠.) 6‏ رسائل الشريف المرتضى» ج »١‏ ص ١57‏ 
ا 


1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
.)١ (]1170[‏ اصول مذهب الشيعة الامامية) ج ؟ ص 08١‏ 


كتابنامه مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 010ء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالاا صفحه عاداة از لعزم 


١7 ص 7458 تاريخ بغداد) ج ”. ص‎ ١ مقدمه شيخ قاسم شماعى رفاعى برا صحيح بخارى)» ج‎ .)١ 2/١١ 
86١ اصول مذهب الشيعة الامامية» ج 7 ص‎ 1.) (6 


١١8 بحارالانوار) ج 97 ص‎ ٠.)١ 


.)١ (7‏ تلخيص المحصل» معروف بهه نقد المحصل) ص 577 

71/8 شرح اصول الكافى» ص‎ ٠.)1(] 

]١1‏ ( ).1 بحارالانوار) ج الا ص 170؛ واج للك ص 178 واج ثلا ص 97" و 68. نككارنده نيز اين بحث را مفصل در مقدمه 
خود بره المعجم المفهرس لالفاظ احاديث بحارالانوارا ج ١‏ ص 7/7 ذكر كرده است 

٠.) ( ]114[‏ نصيحة الذهبى الى ابنتيميه» ص 7 و مواردى ديككرى نيز وجود دارد كه عقايد خود را كتمان مى كرد» رجوع شود 
٠.)١ ( ]١1©‏ عقيدة الشيخ محمد بن عبدالوهاب» ج ١‏ ص 0" 


[1118] 
[1119] 
[118] 
٠.) (]111[‏ التوحيد» شيخ صدوقء. ص 777, ح 417 بحارالانوار) ج 947 ص ,1١18‏ ح 8 
[1135] 
[119] 
[ع*11] 


٠.01 (]0‏ رشيد رضا و دعوة الشيخ محمد بن عبدالوهاب» ص 76 


]1172[ 
|1173 

70 همان مدركك. ص‎ .)"2(]1١178[ 
مجموع فتاوى و مقاللات متنوعهاء بن باز» ج 7 ص 27537 و نيز رجوع شود به« قواعد التعايش بين اهل الاديان عند شيخ‎ ,.)6 (]١١9[ 


الاسلام ابن تيميه) ص / 


١94 تذكرةٌ الخواص» ص‎ «.)2 ( ١ 
"/ رشيد رشا و دعوةُ الشيخ محمد بن عبدالوهاب» ص‎ ٠.07 (]١١7 


١6” صء)١ رسائل الشريف المرتضى) ج‎ .)5١ 0]١١6* 


1 
1 
1 
.)١ ( ]١١*[‏ انجيل يوحنا» باب اوّل» آيه 07« كتاب مقدس). ص 70٠١‏ 
1 
٠.) ( ]١١4[‏ التوحيد) شيخ صدوق» ص 775 

1 


! 
! 
! 
! 
! 

116#] احمد عاندى؛ توسيد و شرك دن نكاه شبعه و وغايت (بررسى و نقد افترائات دكتر غفارئ ب مذهب شيعه)» اجلد» نشر 

مشعر - تهران» جاب: .١‏ 

/7 ص‎ ١ اصول كافى» ج‎ ٠.)١(]1١50/[ 

١268 سوره نساء: ع آيه‎ .)١ (]1١54[ 

١7 ص 7188 تفسير صافى» ج ١ء ص‎ ١ انوارالتنزيل» ج‎ ١) ( ]١١59[ 

٠.) (]1150[‏ مجمع البيان» ج *. ص 14١16١‏ جوامع الجامع) ج ١‏ ص ”.” 

١8 الجامع الاحكام القرآن»» معروف به تفيسر قرطبى؛ ج 2 ص‎ .)١(]1181[ 

[7(]1185). المنار) ج *ء ص ٠7"‏ 

٠.0" (]118*[‏ تفسير شيخ ابوالفتوح رازى» ج ع ص 7 

,.)١ (]118*[‏ بحارالانوار»» ج 17 ص 77 

5١1 ص‎ ١ تفسير الصافى)»؛ ج‎ ٠.) (]١١80[ 

٠.0" (]118[‏ مجمع البيان» ج لا ص "0١‏ 

]١ا61/[‎ 


"١ الميزان» ج 18 ص‎ .0© ( ]١ ١01 


كتابنامه مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالاا صفحه هنان از لعزم 


٠١ 0).؛ بحارالانوار»» ج 29 ص 3758 ح‎ ( ]١١184[ 
١750 ص‎ .١ كشف الغمه)» ج‎ ٠.)2 (]١1804[ 
٠١ روضه كافى» ص‎ ٠.)١(]1120[ 
"6 ص‎ 2١ اجابةٌ المضطرين»» ج‎ .)١(]1121[ 
عدل الهى) ص 585 شبيه مطلب فوق دره بحوث مع اهل السنةُ والسلفية) ص 189 نيز آمده است‎ ٠.)5 (]1127[ 
٠٠١ ص‎ ١ ص 1457# انوارالنعمانيه» ج‎ 1١ شرح نهجالبلاغه»» ج‎ ٠.)١(]118[ 
١69 ص‎ ١ عدة الاصول» ج‎ ٠.) (]11١7*[ 
5/8 ص‎ ١ اصول كافى» ج‎ ٠.) (]1180[ 
اصول مذهب الشيعة الامامية» ج 7 ص ١0ه- 7نه‎ ٠.) (]1١2[ 
اوائل المقالات) ص ”ع‎ .)١ (]١1١21[ 
/١ كتاب تمهيدالاصول» شيخ طوسى» ص‎ ٠.) ( ]1188[ 
٠١ سوره انعام: © آيه‎ .) ( ]1١129[ 
١8 سوره اعراف: لا آيه‎ .)١2]1١70[ 
٠ سوره قيامه: ه/ء آيه 77 و‎ .)5(]1١01[ 
١78 ص 1448 نهج البلاغه) خطبه 178 و شبيه آن در خطبه‎ ١ اصول كافى» ج‎ ٠.) 0(]1101[ 
١78 حمت الهى عام و خاص» ج 5 ص‎ ٠.)١0]11070[ 
١58 ص‎ .١ احقاق الحق» ج‎ ٠.)7(]1176[ 
١77” همان مدركك. ص‎ .)” ( ]١١ا/[‎ 
١78 كتاب مقدس» عهد عتيق» سفر خروجء باب 737 آيه هاء ص‎ ٠.) (]1176[ 
١7 سوره اعراف: لا آيه‎ .)١ (]1١10/[ 

٠.0 (]1174[‏ عقيدة الشيخ محمد بن عبدالوهاب»؛ ج ١‏ ص ١6م‏ 

[1179] ( 6). امالى السيد المرتضى» ج ١1‏ ص 2٠١6‏ مجلس ٠١‏ 

٠١" همان مدركء. ص‎ .)١(]11١[ 

.)١2]1181[‏ همان مدركك 

١7 ص 1448 نهجالبلاغه) خطبه‎ ١ اصول كافى» ج‎ ٠.)"0]11487[ 
ه١ اصول مذهب الشيعة الامامية) ج ؟. ص‎ .)١(]118*[ 

[5(]118). همان مدركك 

٠.)١(]1184[‏ اصول مذهب الشيعة الامامية» ج 7 ص 07ه- ذذه 
٠.)70]1182[‏ شرح اصول الكافى) ص 7١0١‏ 
٠.)١(]11417[‏ شرح اصول الكافى»» مازندرانى» ج ع ص "7 
1 
1 
1 


ا 
ا 
٠.) (١‏ اصول كافى» ج ١‏ ص 1750 ح ١‏ و "او 
٠.) ( ]١ 4‏ بحارالانوار» ج *؛ ص 01 ح 0" 

ا 


0 6). همان مدركك 


كتابنامه مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 107مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا 


١ كتاب التوحيد) ص 2558 ح‎ ٠ 0١١ 

٠.)١ (5‏ بحارالانوار» ج #, ص 215 ح ٠‏ 

11#] 0ن تضيكة الذهى الى الوتضيه» صن ١7‏ 

6588 ص‎ ١ عقيدة الشيخ محمد بن عبدالوهاب» ج‎ 7.07 ( ١1١4 

٠١ ١8 مجموع فتاوى و مقالات متنوعه) ابنبازء ج ؟. ص‎ ٠.05 ( ١١4 

2( ©). همان مدركك» ج ” ص 7٠١‏ 

٠.)١ (]0‏ منهاج السنة النبويه» ج ١‏ ص 14777 دائرة المعارف بزركك اسلامى» ج #, ص 18١‏ 
مو١١|( .)١‏ مقدمه١‏ منهاج السنة النبويه» اج ١ءا‏ ص 1١15‏ 

778 ص‎ ١ منهاج السنة النبويه) ج‎ « ٠.) ١89 

18 (ع). مقدمه( « الاء الرحمن» اج اءاص‎ ١" 

.)١ ١‏ صحيح البخارى» تككجلدى, ص 01708 ح 818/او 76١0‏ از باب 19 از ابواب توحيد 


76١ معجم مفردات الفاظ قرآن'» ص‎ 6١ (17٠ 


775 ص‎ 2١ مجمع البحرين» ج‎ ٠.)١ (]٠١© 
١8١ الحكمة المتعالية) ج 8 ص‎ .)) 


0 ”). همان مدرك, ياورقى 

٠.)6 0]‏ اصول كافى» ج ١‏ ص 7؟١١؛‏ وشبيه آن دره كتاب التوحيد» صدوق» ص ١940‏ 
6). الميزان» اج للم ص ان 

٠.) 9‏ شرح دعاى سحراء ص ١١7‏ 

7/5 ).ر. كك.٠ الميزان» ج ل ص‎ ٠ 

١84-١8 لوامع البينات» معروف ب« شرح اسماء اللّهِ الحسئى»؛ ص‎ .)١ 0١ 

.)١ 5‏ اصول كافى)» ج ١‏ ص ١١7"‏ 

٠.) (7‏ اصول مذهب الشيعة الامامية) ج ؟. ص 008 


]11913[ 
[؟1195]‎ 
]113*[ 
[ع119]‎ 
]١١56[ 
]1152[ 
]1191/[ 
]1١54[ 
]1194[ 
]17٠١[ 
]13١3[ 
]13١؟[‎ 
١77 شرح دعاى سحرا ص‎ ٠.)؟‎ ( ]137١[ 
]17١[ 
]17١6[ 
]172١2[ 
|17١7 
]13١4[ 
]17١9[ 
]17١[ 
]1311[ 
]1311[ 
]1317[ 
004 همان مدركء. ص‎ .)١(]177[ 
[16؟1]‎ 


صفحه ونان از معام 


.)١ ( 6‏ كتاب القبسات» ص 2578 و نيز شبيه آن را در ص 67 بيان كرده است. مرحوم ميرداماد در اين عبارت كويا ناظر به 
كلام فارابى دره كتاب الجمع بين رأيى الحكيمين» ص ٠١8‏ است كه مىكويد:؛ لما كان البارى جل جلاله بائيته و ذاته مبايناً لجميع 
ما سواه» و ذلكك لاله بمعنى أشرف و افضل و اعلى» بحيث لا يناسبه فى ائيته و لا يشاكله و لا يشابهه حقيقةٌ و لا مجازاً ثم مع ذلكك 
لم يكن بدّ من وصفه و اطلاق لفظ فيه من هذه الألفاظ المتواطثة عليه» فان من الواجب الضرورى أن يعلم انّ مع كل لفظةُ نقولها فى 
شىء من اوصافه معني بذاته بعيدٌ من المعنى الذى نتصوّره من تلكك اللفظة؛ و ذلك كما قلنا بمعنى اشرف و اعلىء, حتى اذا قلنا انه 


موجود علمنا مع ذلكك أن وجوده لا كوجود سائر ما هو دونه» و اذا قلنا انه حىّ علمنا انه حىّ بمعنى اشرف مما نعلمه من الحىّ الذى 


هو دونه وكذلكك الامر فى سائرها» 
[2١؟3١]‏ ) 20 اصول كافى) ج ع ص ١‏ 
.)١ (]17710[‏ اصول مذهب الشيعة الامامية) ج ؟؛ ص 008 


كتابنامه مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه لادان از لعزن 


٠.01 (]1714[‏ كتاب التوحيد» ص 4١88‏ بحارالانوار) ج 7 ص ١98‏ 

٠.) (]1719[‏ بحار الانوار) ج 7 ص 7١7‏ 

١84 بحارالانوار) ج ”5 ص‎ ٠.06 (]1١٠١[ 

[1771] ( 08).« بحار الانوار» ج 7 ص 185:< اما قولى انا الاول فأنا اول من آمن الله و اسلم؛ و اما قولى انا الآخر فانا آخر من سعجى 
على النبى صلى الله عليه و آله ثوبه و دفنه» و اما قولى انا الظاهر و الباطن فانا عندى علم الظاهر و الباطن» 

[1777]( 6). اصول مذهب الشيعة الامامية) ج ؟. ص 00/8 

.)١( ]177[‏ كشف الظنون» ج ل ص 0:18 كتاب العرش و صفته لابنتيمية ذكر فيه أنّ الله تعالى يجلس على الكرسي و قد 
أخلى مكاناً يقعد معه فيه رسول اللَّه صلى الله عليه و آله» ذكره ابوحيان فى النهر فى قوله سبحانه؛ وسع كرسيه السموات و الارض» و 
قال قرأت فى كتاب العرش لاحمد بن تتمية ما صورته بخطه 

[177١](؟).‏ سوره اسراء: /1(, آيه ٠/8‏ 

[0(]1770. الدر المنثور) ج ع ص ١98‏ 

[؟17]( 6). همان مدركك 

.)20(]١7١71/[‏ همان مدركك 

[1774]( 6).« الصواعق المحرقه» ص 7/ 

٠.)١ (]17719[‏ تفسير العياشى» ج 7 ص 2991١‏ بحار الانوار) ج ل ص 57 

٠.01 (]110[‏ بحارالانوار) ج 4 ص 7 

[111]("). مقدمهه المعجم المفهرس لالفاظ احاديث بحارالانوار) ج 2١‏ ص 75 

٠.06 (]177[‏ اصول مذهب الشيعةٌ الامامية) ج ؟. ص 20 

]0 0. واكواق الادراهيو الحبيات اج لا ص 600 

زع"7؟17] 0 مثل: وَللَِّ عَهبُ الصَمَوَاتٍ وَالَرْضِ ض» سوره نحل: 2318 آيه /الا. 

وَعِنْدَهُ ماح الَْيبِ مُه إن هو مووو لياء: ع آيه 04. 

إن الله َْقَى علي شَئة فى الرْضٍ وَل فى السَمَاء » سوره آلعمران: ”2 آيه ه 

[0؟؟١]‏ (0”). مثل: قل لَابَعْلَمُ م مَنْ فى السَمَوَاتٍ وَالََرْض الَْيتَ إِنَا لله سوره نمل» /ا7 آيه 80. 
الوا رو لد الي 0 

ولو كنت أَعْلم ايت لَاستكتزت من الْخرِ وما مسن ) سوره اعراف: لا آيه .١18/4‏ 

«قُلْ مَا كنْتٌ بدعاً مِْ الرّسّلٍ ما أذرى ما يفل بى ولا كن ' سوره احقاف: عع, آيه 4 

زع"ل]رع). مثل: عَالِمُ لعب قلا يظْهرٌ عَلَى عَثِيهِ أحداً إلا مَنْ اْتَضَى مِنْ رَسُولِا سوره جن: الا آيه 737. 
تلك مِنْ أَنباءِ امب تُوجِيهًا إليك» ) سوره هود: 21١‏ آيه 39 

ذلك مِنْ أثبَءِ لَب تُوحيه إِلتيكك» سوره آلعمران: 07 آيه ؟5. 

ويم بم تَكلُونَ وَمَا َدَّحرُونَ فى ييويكم ) سوره العمران: 0 آيه 89. 

«قَالَ لَاَأتِيكمًا طَعَاءٌ م ركان إن كَأتَكمَا يلها سوره يوسف: 07 آيه 89 

وَمَا كان الله بكم عَلَى الْقَيِب وَلكنّ الله يَجتبى مِنْ رُسْلِهِ مَنْ يشاك سوره آلعمران: 0 آيه ١04‏ 
[/173] ( 3). ر. كك. سوره زمر: 279 آيه ”ع» واسوره انعام: #, آيه 2١‏ و سوره سجله: 237 آيه ١١‏ 


كتابنامه مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه 6ناة از رعرهم 


0 (عاسفل: فل شبخان وك هل كنك لا مقر حشر ل سروه اشراء وى او عه 

دقل إننا لهاك عند الله وإثننا أنا كذية شيرق سور سكوك اق أنه عم 

دما كان لِرَسُولٍ أن بأنى بانية الناذ و الموسوره عافن ١ع‏ آيه لا 

.)١ (‏ اصول كافى» ج ١‏ ص 70 

11] (1). سووه لقبان © عم 

5١7 منهاج البراعة) ج ل ص‎ .)1 ( ] 17١ 

٠.)١ ( ]178”‏ اصول كافى» ج ١‏ ص 07 ح 4 بحار الانوار) ج 8٠‏ ص 5/ 

٠.)1 ( ]17«‏ مجموع فتاوى و مقالات متنوعة) ج 7 صص 175, ١‏ 441 ج “م ص 4917 ج ١‏ ص 67 
*؟17] ( ). همان مدرك, ج 7 ص /١‏ 

1 (6). همان مدركة وح لاض 61 

٠.١ ( ]1152‏ عقيدةً الشيخ محمد بن عبدالوهاب» ج ١‏ ص 075 

٠.01 ( ]17‏ البداية و النهاية» ج ع صص 17# 07037 51١‏ 

4 ( "). سوره آلعمران: “2 آيه 184 التفسير الكبير» ج #» ص 14574 الميزان» ج » ص 51/8 
188 17 سوه شرم 1" 

7/ سوره قصص: 27/8 آيه‎ .)١ 

028 اصول مذهب الشيعة الامامية) ج 7؟. ص‎ 1.0" (١ 


٠.)١ (|‏ كتاب التوحيد) شيخ صدوقء. ص ١59‏ 


|١319 

]136١[ 

|1361 

|1361 

]1369[ 

[*؟13| 

|١3؟0[‎ 

[2؟13|] 

|1100 

| 364[ 

]|١369[ 

]١"6١[ 

]١161١[ 

|١161؟[‎ 

.)١ ( ]178*[‏ الاحتجاج) ج ١‏ ص الا" 

[2(]1710"). همان مدركك. ص /ا2" 
[00؟7١]‏ ( 6). همان مدرك. ص ؟/ا7 
[62؟١] ٠.)١(‏ صحاح اللغةُ) ج له ص 7١1١‏ 
.)١ (]١741/[‏ سوره يوسفئ: ؟13هء آيه /ا١‏ 
[17188]( "). سوره نساء: ©, آيه ١ه‏ 
(]١1709[‏ 6). ر. كك.٠‏ سرمايه ايمان» ص ١28‏ 
١0 (]1720[‏ انوار الملكوت فى شرح فص الياقوت» ص ١74‏ 
.)١(]1721[‏ النظامية فى مذهب الاماميه» ص ١817‏ 
٠.)١ (]١1727[‏ معانى الاخبار)» ص ١88‏ 
]١72*[‏ ( ”). سوره نحل: 218 آيه ٠١8‏ 
[ع7١١](‏ 6). سوره مجادله: 228 آيه 77 
(]١١120[‏ 0). سوره حجرات: 9ع, آيه ٠5‏ 
[22؟7١](‏ 2). سوره حجرات: 89 آيه 4 
.)7(]1١721/[‏ سوره بقره: 7. آيه ١17/8‏ 
[1328] 


4 سوره انعام: 3 أيه‎ 0 0 ١2/8 


كتابنامه مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإ أماع3دات. الالالالانا 


.)١ (]١729[‏ آنكونه كه شهيد ثانى فرموده است. ر. كك.٠‏ حقايق الايمان» ص *ه 
٠.)١ ( ]١770[‏ معانى الاخبار) ص ١88‏ 
[1711]("). همان مدركك. ص // 
«٠.06 ( ]١77[‏ زبدة البيان» ص 4؛1 قاموس البحرين» ص 71١‏ 

” الميزان» ج 16 ص‎ ٠.0 ( ]١3779[ 
5878 كشف المراد) ص‎ ٠.)١ (]177[ 
6٠ اللوامع الالهيهُ فى المباحث الكلامية) ص‎ ٠.) ( ]1770[ 

«.)١(]1772[‏ اصل الشيعة و اصولها» صص 2174-١728‏ با تلخيص 

٠.07 (]171717[‏ اصول مذهب الشيعةٌ الامامية» ج ؟. ص ١/اه‏ 

[1778]("). سوره حجرات: 9ع, آيه ٠5‏ 

١1/ سوره بقره: 7,. آيه‎ .)١ (]١7/9[ 

ها/١ اصول مذهب الشيعةٌ الامامية» ج ؟. ص‎ .)١0(]178٠[ 
١9 ح‎ ,6١8 ص‎ ١ اصول كافى) ج‎ ٠.0 ]1741[ 
”١ مرآة العقول» ج هء ص‎ «.)6 (]17187[ 

[*178]( ه). ر. كك.« مجمع البيان) ج 2١‏ ص ١67‏ 

[؟1318| 
[4ى38 | 


٠.0١ ( ]178*‏ اصول مذهب الشيعة الامامية) ج ؟ ص 6/اه 


صفحه 9ناة از معام 


.)2١ ( |‏ رساله« كلمات الاعلام حول الشهادة الثالثة» جاب شده در كتاب١‏ ده رساله)» ص ”2*7 كلمات بيش از نود نفر از فقهاى 


شيعه را در اين مسأله نقل كرده است 


٠.)١ (2‏ اصول مذهب الشيعة الامامية» ج ؟» صص 8/ذ- /الان 


]١ 341/‏ ( 5)., الانوار النعمانيه» ج "7 ص 14١97‏ المحجة البيضاء» ج ى ص 4#( حيات جاويد) ص ٠١9‏ 


<.)١ 5‏ اصول كافى) ج اء ص ”/ء ح :١‏ عن ابى جعفر عليه السلام قال: ... فوالله ما شيعتنا الا من اطاع الله عزّ و جل 

(”). همان مدركك. ص 0/6 ح #: عن ابى جعفر عليه السلام قال: يا جابر أيكتفى من ينتحل التشيع ان يقول بحبنا اهل البيت 
فواللّه ما شيعتنا الَّا من اتقى اللَّ و اطاعه و ما كانوا يعرفون يا جابر الّا بالتواضع و التخشّع و الامانة و كثرة ذكر الله و الصوم و الصلاه و 
الالو اند يدو التعاهاه التر ان ...لسن سق اللو ميف العا قر اهيا حجان الله امنا يقري الى الله قار كع و الى الا بالطاعة وما مهنا 
اسن القارى على الله لكس عم سية بين كاق اللمتطيعاً قيى لناولك زاهى كان للمطاض] قير لنا ملاو نا سال ولذينا الا بالعفاء د 


[1282] 
]١3417/[‏ 
٠.)١ ( ]1784[‏ عقائد الاماميه» ص 44 
[1384] 
[1350] 


الورع 

4 همان مدركك» ص ده‎ .)©6 ( ]١ ١ 

١ همان مدركك» ص اح‎ .)0 ( ]١ 

٠.)١ (]١١9*‏ مرآة العقول» ج 3 ص زه 

ع9١١]( ٠.)١‏ اصول مذهب الشيعة الامامية) ج 3 ص 0/4 
ا 


1 
ا 
١‏ 
ا 
[98؟1١]( ٠.)١‏ اضواء على السنهُ المحمدية» ص 717 
ا 


٠.075 (2‏ نور اليقين فى اصول الدين» ص 2758 كه ادعاى تواتر اين حديث را نموده اسث 


كتابنامه مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (0امء. لطاعلا أماع3ح0ات. الالالالالا صفحه معاة از لعزم 


٠.) (]1791[‏ اصول مذهب الشيعة الامامية) ج ؟. ص 4/اه 

[948؟١](‏ 6). « تاريخ الطبرى») ج ج 2 ص 508 

[1799] ( 0).« قاموس الرجال» ج لا ص 142١١‏ معجم رجال الحديث» ج 17 ص 757 

ه١ اصول مذهب الشيعة 70 ”ص‎ ٠.)١ (]1١[ 

[20]101). ر. كك. رسائل الشريف المرتضى» ج ١‏ ص 14175١‏ تمهيد الاصول» ص 74754 تلخيص المحصل» ص 527 و اع 
٠.0 (]107[‏ رسائل الشريف المرتضى» ج ١‏ ص ١57‏ 

٠.)6 (]170*[‏ كشف الفوائد» ص 48 

٠.)١ (]10©[‏ كشف المراد» ص 5١0‏ 

47” كشف الفوائد» ص‎ ٠.)5 (]17١4[ 

[ع0١]‏ ( ٠.0"‏ عقائد الاماميةُ الاثنى عشرية» ص 77/8 

" ع). سوره انسان: 0/28 آيه‎ ( ]١303[ 

«٠.0 ( ]104[‏ حقايق الايمان» ص ٠١28‏ 

٠.)6 ( ]10[‏ المناقب» خوارزمى. ص 7٠٠١‏ و0””؛ و دره كفايهُ الطالب» كنجى شافعى در ص 28 يكك باب دارد بهعنوان١‏ ان محبة 
على آيةُ الايمان و بغضه آيهُ النفاق» و در ص 8١‏ بابى دارد بهعنوان؛ فى كفر من سبّ علياً» 

١59 بحار الانوار) ج 28 ص‎ ,.)١(]1١[ 

.)١( ]٠31[‏ همان مدركء ص 186 ح *1: عن ابىعبداللّهِ عليه السلام قال: و الله ما شيعة على عليه السلام الّا من عض بطنه و فرجه 
و عمل لخالقه و رجا ثوابه و خاف عقابه 

[117](). ر. كك.٠‏ كشف الشبهات» ص 05« القوادح فى العقيدة» ص 


.)١ ( ] 11‏ اصول مذهب الشيعة الامامية) ج ؟ ص 0/5 


ا 
[131] 

.)١ (]١1"١[‏ طبق آيه شريفه /ا/ا١‏ و 180 سوره بقره 

]11١0[‏ (؟). سوره الحاقه: 89 آيه «4١1‏ مفاتيح الغيب» ملاصدراء ص 4578 الرسائل التوحيديه) ص 14٠٠١‏ نصوص الحكم بر 
فصوص الحكما ص 40" 

52 آيه‎ ١ سوره انبياء:‎ .)" (]١1"1[ 

«٠.06 (]1177[‏ مفاتيح الغيب» ملاصدراء ص ١88‏ 

[1514]( 4ه). سوره صافات: /72, آيه ١58‏ 

[1319] ( 6). ر. كك. خطبه اول و نود وايكم١‏ نهج البلاغه) و شرح نهج البلاغه) خوثى؛ ج #. ص 14"88 شرح نهج البلاغه) ابن ميثم 
بحرانى» ج 7 ص 14185 رياض السالكين» ج ص 14٠١‏ علم اليقين» ج ١‏ ص 7179 

.)١ (]33‏ الروضة المختارة» ص ١١28‏ 

.)١ (| (0١‏ سوره بقره: 7 آيه 1ل" 

3( "). سورهص: 238 آيه "7 

7/7 بحار الانوار» ج 18 ص‎ (.)0© ( ]٠37 


ا 
١‏ 
1 
ا 
[177] ( ه). ر. كك.٠‏ جامع السعادات» ج 2١‏ ص ٠١‏ 
ا 


ا 
ا 
ا 
ا 
ا 


18 1 سووه رغد 1 11 


كتابنامه مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع/إأ ماع13 6. الالالالالا صفمحه اعاة از لعزم 


٠.) ( ] 180‏ علم اليقين» ج ١‏ ص 7/4" 

٠.0" ( ] 337‏ بحار الانوار» ج 58 ص 187؛ اين حديث سند قابل اعتمادى ندارد 
٠.)6 ( 8‏ الرسائل التوحيدية)» ص ١9‏ 

<.)١ ( 9‏ توحيد) ص اعم 


0/82 اصول مذهب الشيعة الامامية) ج ؟. ص‎ ٠.)١ ( ]٠١ 


٠.0١ ( ]7‏ علم اليقين» ج ١‏ ص 027 


ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
#*"(] ( ؟). سوره آل عمران: 2 آيه 57 


1 
1 
1 
ا 
[13:8] ( ؟).« آداب الصلاة) ص /ع" 
! 
1 
ا 
1 


عسن ]| رم عقيدة الشيخ محمد بن عبدالوهاب» ج 2 ص ععمىر التحرير و التنويرا ج 6 ص 3 اين دو مصدر عمر را محدّث 
معرفى كردهاند ولى دره التحرير و التنويرا ج ربفرة ص ٠‏ صريحا مى كويد فرشته وحى بر عمر نازل مىشد!!ء و نيزا صحيح 
البخارى» باب مناقب عمرء» ص 207 حَ عر صحيح مسلم) ص ١79‏ 2 مسند احمد بن حنبل) ج 2 ص 66. نزول 
فرشته وحى بر عمر را مى كويند 

هه ]| ( 0« بصائر الدرجات» ص 8 روضة الواعظين» ص 6 زبدة المقال» ص عار معالم المدرستين» ج 3 ص 5 

عم ٠‏ |( )2 « بصائر الدرجات» صص 86ل 6ن كل 62 اك «دلائل الامامة» ص /7 

وس ار « بحار الانوار» 8 مره ص رد الظاهر من | كثر الاخبار اشتمال مصحفها عليها السلام على الأخبار فقط 

للرفرا١‏ ) 50 « صحيح البخارى) كتاب الاعتصام بالكتاب والسنة. ص 46و نيز ص اح 11 «عفواً صرحي البخارى» ص برذ 
رضنا ( ٠.)‏ كتاب سليم بن قيس» ص 488 بحار الانوار) ج 837 ص 4/ 

٠.)6 ( ]3٠‏ بصائر الدرجات» ص 186: ليس فيه من الحلال و الحرام و لكن فيه علم ما يكون 

اع1١‏ | م «اصول كافى) ج ل ص نهرة 3 بصائر الدرجات» ص ١‏ 

"ع٠‏ |( ,.)١‏ « تقييد العلم) ص لللغكرا « تدوين السئنة الشريفة» ص الفرخرا 

عع | ٠٠‏ عقيدة الشيخ محمد بن عبدالوهاب» ج »)١‏ ص -#١7‏ عضن 

عع( | رم ٠‏ اصول مذهب الشيعة الامامية») اج ل ص 20 
وع). . سوره آل عمران: اوه أيه 11/4 
عع" ١‏ |( م). ( عقيدة الشيخ محمد بن عبدالوهاب» ج 2 ص زفدة 
/اع١‏ |( .)١‏ « بصائر الدرجات» ص 67ح هو6١‏ و45 « بحار الانوار) ج وذرة ص الاح #'و"الاو 45 
مع١1١‏ |( ,.)١‏ دلائل الامامةُ) ص 7” 

39 ]| (3).« رجال النجاشى» ص ناث شُ إرحدضن 

لخكرنا ( ؟).٠‏ معجم رجال الحديث» ج ؟, ص ١١17‏ 

047 «اصول مذهب الشيعة الامامية» اج ل ص‎ ,.)60 (|١٠١١ 

؟*0١‏ | ) ٠‏ اعيان الشيعة) ج ك3 ص لضا 
١ (|١383‏ « حقيقةٌ مصحف فاطمة عند الشيعةٌ)» ص التحاقرا « حقيقةٌ الجفر عند الشيعة)» ص 772 


١ 
١ 
1 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
1 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
١معم[‎ 
١ 
١ 
1 
1 
ا‎ 
1 
ا‎ 
ا‎ 
098 اصول مذهب الشيعة الاماميه) ج ؟. ص‎ 1.) ( ]1"0[ 
١ 


ا 
ا 
١!‏ 
ا 
ا 
ا 
١!‏ 
١!‏ 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 


0ه ٠.6 ( ]١‏ مرآه العقول» ج *. ص *19 


كتابنامه مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 07امء. لطاعلا أماع3ح0ات. الالالالالا صفحه «عزة از لعزم 


[1782] ( 0).؛ الموطأ» ج 2١‏ ص "1441 مروج الذهب» ج “ء ص 1478 جامع بيان العلم؛ ص 58 

694 حقيقة مصحف فاطمةٌ عند الشيعة)» ص‎ ٠.)١ ( ]١701/[ 

[1784] ( ؟).< اصول مذهب الشيعة الامامية) ج 7 ص "90 

٠.) ( ]184[‏ فرائد السمطين» ج 7 ص 1"8, ب 47 احقاق الحق» ج هه ص 1١5‏ از كتاب بحر المناقب» ابن حسنويه؛ و نيزه احقاق 


الحق» ج 2١‏ ص 08 نقل كرده است؛ اثبات الوصية» ص ١28‏ 

٠.)6( ]1720[‏ كشف الغمه) ج ”؛ ص 74598 بشارة المصطفى لشيعة المرتضى» ص 14550 دلائل الامامة» ص 52؟7 الحاشية على 
الهيات الشرح الجديد للتجريد) ص ١58؛٠‏ جامع الاثرا ص ١88‏ 

[13721] ( 8). روى هذه الصحيفة عن جابر نِئِف و اربعين| كذا و الظاهر اربعون] رجلاء« الصراط المستقيم الى مستحقى التقديم) ج ”2 
ص ١8‏ 

[؟172] ,.)١(‏ الجامع لاحكام القرآن» قرطبى» ج *. ص 188: اما الحكم فيما يختص به دينهم من الطلاءق و الزنى و غيره فليس 
يلزمهم ان يد ينوا بديننا و فى الحكم بذلكك بينهم اضرار بحكامهم و تغيير متهم و قال الزهرى: مضت السنة ان يردٌ اهل الكتاب فى 
حقوقهم و مواريثهم الى اهل دينهم الا ان يأتوا راغبين فى حكم الله فبحكم بينهم بكتاب الله المغنى ؛ و الشرح الكبير» ج .٠١‏ ص 
رفك 

.)١ ( ]١ "88‏ سوره مائده: 8 آيه ”ع 

٠.0" ( ]16*‏ وَكيِفَ يَحكمُوئَكٌ وَعِنْدَهُمْ التَوْرَاةٌ فيهًا حَكُم الله سوره مائده: 2 آيه ”ع 

د" ] ( .)١‏ اصول مذهب الشيعة الامامية) ج '. ص /817 

.)١ (]١ "22‏ ر. كك.٠(‏ كشف المراد» ص ٠2"؛‏ عقائد الامامية)» ص ١ه‏ 

/ا12] ( 1).< الميزان» ج 1 ص ع7 

م6"( ] ( ٠.)‏ المقصود بامتداديةٌ الامامةٌ للنبوة ة هو حفظ الشرع علماً و عملًاك فلزمت عصمة الائمة للزوم ضرورة نقل التشريع الالهى 
للاجيال اللاحقةُ على طريق نقَةُ و أصلية)» ر. كك.« حقيقة الشيعة الاثنى عشرية) ص "٠‏ 

788 كشف المراد) ص‎ ٠.)6 (]١17294[ 

14 3ه هرو فال وين د قاس قال تقال شووي الظالمية» سوره قود كه ابد اهو ابه تطيير وى أو اطافق و بد 

[194/1] (6). مثل :ها شككت فى الحق مذاريته:و الله ما كنمت و شمة ولا كذبت كذبق الى لم ارد على الله و لااعلى رسوله ساعة 


1 
١‏ 
ا 
ا 
ا 
1 


قط لا يقاس بالمحمد من هذه الامه احد و...) 


كتابنامه مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 017ء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفمحه طناعان از رعزاهم 


.)١( ]141[‏ بحر المعارف» ص <:57١‏ فلا يتوهم من كلامهم ان الولاية اعظم من النبوة و النبوة اعظم من الرسالة كون الولى اعظم 
من النبى بل الامر ليس كذ لكك لان النبى له مرتبة النبوة و ليس للولى ذلكك لانْ مرتبة الولاي خاصة فلا يكون الولى اعظم من النبى و 
لا النبى اعظم من الرسول لادنّ كل واحد منهم تابع للآدخر و التابع لا يلحق المتبوع من حيث هو تابع فالولى تابع للنبى دائماً و الا لا 
يكون ولياً و النبى تابع للرسول دائماً و الا لم يكن نبياً فلا يكون اعظم منه و هذه قاعده مطردة لاريب فيها؛ 

٠.)7 ( ]17787[‏ شرح العقائد الامامية) ج ”. ص ١7١‏ 

٠.0" ( ]1787[‏ شرح الاشارات و التنبيهات» ج "ا ص 5١8‏ 

[ع78١]( ٠.)١‏ كوهر مراد)؛ ص 6017 

55١ اعلام السنة المنشورة» ص‎ .)7 ( ]1١84[ 

[1786] احمد عامدى) توسيد و شرك در نكاه شيعه و وهايت (بررسى و نقد افترائات دكتر غفارئ ب مذهب شيعه)» اجلد» نشر 
مشعر - تهران» جاب: .١‏ 

٠.) ( ]17417[‏ اصول مذهب الشيعة الامامية) ج 7 ص 819 

٠.0١ ( ]1584[‏ تلخيص الشافى)» ج 7 ص 770 

٠.) ( ]1789[‏ اصول مذهب الشيعة الامامية) ج 7. ص /ا”اع 

١7/8 بحار الانوار» ج “اش ص‎ ٠.)١(]190[ 

٠.7 ( ]1591[‏ الفوائد البهية» ج 7 ص "1١9‏ 

[95؟1]("). سوره نمل: /ا3. آيه / 

.)١(]17399[‏ سوره كهف: 218 آيه لاع 

[9؟1١]( .)١‏ سوره نمل: /ا3, آيه 1/ 

[0؟1] (. ر. ك.؛ البرهان» ج 2 ص 37٠١‏ ح 44( بحار الانوار» ج 9 ص 0757 ح لا ظاهرا سباي مصادر شيغي كددابة 
الاءرض را به حضرت امير عليه السلام تفسير كردهاند به كتاب١‏ تفسير القمى) ج ",م ص منتهى شده واز آن كرفتهاند و 
كتابهاى اهل سنت نيز از ابن حجام كرفتهاند. ولى تفسير مجمع البيان و التبيان به حضرت على عليه السلام تفسير نكردهاند. ضمناً 
اصل حديث اين كونه است:« انّى لصاحب العصا و الميسم و الدابة التى تكلم الناس» و جون همه علماء الدابه را مرفوع خواندهاند 
كفتهاند حضرت على عليه السلام داب الارض است در حالىكه احتمال دارد مجرور باشد و در اين صورت معناى اين مىشود كه آن 
حضرت صاحب دابه است 

8.07 آيه‎ ,©٠ سوره غافر:‎ .) ( ]١"9[ 

[1*91] ( 8). سوره بقره: 27 آيه 0:02 وذ قلُمْ يا توفي 1ن تروك كم على تان الكو َأَتَذَنْكمْ الصَّاعِفَّةٌ َم تنروق م 
اك مِنْ بَعْد تورك لمكم و 

[1"94] ( 2). سوره بقره: 3 آيه “ا 

[1/(]1599). سوره بقره: 237 آيه 72٠‏ 

[6(]150). سوره العمران: 7 آيه ١ه‏ 

[1501]( 4). سوره بقره: 23 آيه 788 

7١7” النهاية فى غريب الحديث و الاثرا ج ”» ص‎ .)0١0]1807[ 

]١15١9[ 


180] ( 1.1 اصول مذهب الشيعة الامامية) ج 7 ص 2 


كتابنامه مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالاا صفحه عاعاة از لعزم 


.0(]15١[‏ قام عمر فقال: ان رسول اللّه ذهب الى ربه كما ذهب موسى بن عمران و الله ليرجعنٌ رسول الله فليقطعنٌ ايدى رجال و 
ارجلهم ٠6...‏ تاريخ الامم و الملوكك» معروف به تاريخ طبرى» ج 7 ص 14577 الكامل فى التاريخ) لابنالاثير ج ؟» ص 1903717 تاريخ 
الاسلام» عهد الخلفاء الراشدين» ص ه 

ه١6 (]٠١‏ ع)., الريضاح) ص 678 

8 ( 8). ر. كك. ياورقى١‏ الايضاح» ص 5١‏ 

"9317 معجم البلدان» ج ع ص‎ ٠.)١ (|٠367 

277 اصول مذهب الشيعة الامامية) ج 7 ص‎ .)١ 

.)١ 4‏ الكنى و الالقاب) ج لا ص 17/ 

868 اصول مذهب الشيعة الامامية) ج ”» ص‎ .)١ ٠ 

١87 المصطلحات الاسلامية)» ص‎ .)١( 0١ 

١77” اثبات القدر» ص‎ .)١ ]٠6 

١7# همان مدركك. ص‎ .)١(]٠61* 

202 العقيدةٌ الاسلاميُ و أسسها» ص‎ ٠.) ( ]١8٠© 

(ع». همان مد ركك. ص 878 


١١8 اثبات القدر» ص‎ .)6 (]٠61/ 

٠.07 (64‏ العقيدةٌ الإسلاميهُ و أسسها» ص 28 

.)١ (89‏ سوره انفال: لك آيه /ا١‏ 

١١8 اثبات القدر» ص‎ .)5 (]٠8 

805 العقيدة الإسلاميهُ و أسسها» ص‎ .)" (60١ 

٠.) (67‏ اصول مذهب الشيعة الامامية) ج 7 ص 868 
٠.)8 ( ] 161‏ تاريخ علم الكلام فى الاسلام) ص ”7 


ا 
ا 
١‏ 
١‏ 
1 
ا 
1 
ا 
ا 
1 
[ها١‏ 
ا 
ا 
1 
١‏ 
ا 
ا 
ا 
ا 
٠.)2 ( ]١87[‏ اصل الشيعة و اصولها» ص ١8"‏ 
ا 


١! 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
همان مدرك. ص اداع‎ .) ١ | 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 


1 برخ مكار ارترده ا ا ار ا ار‎ 0 ١6” 
اعرش مقدورة الدشعاك بو واقلة ف بناظاف لسر يف مفيض الموجود و معطيه . .. ولم يفوّض الينا خلق أفعالنا حتى يكون قد‎ 
أخرجها عن سلطانه بل له الخلق و الأمر»»« عقائد الام‎ 

٠.)١ ( ]618‏ مقالات الاسلاميين» ج »١‏ ص ١١5‏ 

١ 2/‏ 0 الملل و النحل» اج ا ص ١2#‏ 

2*8 اوائل المقالات) ص‎ .( ]٠68 

رع). سوره آل عمران: “ل آيه وع 

85٠ اوائل المقاللات) ص‎ ٠.١ ( ١ 


! 
, 
ا 
١79‏ 
, 
٠.7 ( ]18#1[‏ التوحيد» ص 2ه 
! 


ا 
ا 
ا 
ا 
ا 


]٠7‏ ( "1.0 شرح توحيد الصدوق» ج .١‏ ص ع" 


كتابنامه مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ذعاة از رعزهم 


.)١ ( ]15"8[‏ آقاى ابن باز اين مثال را نيز ذكر كرده است كه يرندهاى كه در هوا يرواز مىكند و باد او را به اطراف مى برد او هم 
مختار است و هم مجبور يس بايد بككُوييم انسان مختير است و مسير يعنى انسان مختار و مريد است ولى با اراده انسان جيزى موجود 
نمى شود مككر با اراده خدا»؛ مجموعة فتاوى و مقالات متنوعة)» ج . ص 6 لازمه اين كلام نيز همان جبر است 

[ع18] احمد عابدى) توحيد و شرك درن نكاه شيعة واوعايت (بررسين و نقد افترائات ذكثر غفارئ بر مذهب شيعه): اجلد» نشر 


مشعر - تهران» جاب: .١‏ 


اب احمداعايدىء #وحيد وش ركف ذو كاه شيعه ووشابيت بروسى زانقد افتراقات دكير غفارى بز مذهن شيعه" اتعلد» تكثر مشعر بت 


تهران» جاب: .١‏ 


درباره مركز مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 07امء. لاع لإ أماع3دات. الالائالانا صفحه بعاة از لعزم 


درباره مركز 


بسم الله الرحمن الرحيم 

جاهِدٌوا واكم وَ أَنْقُسِكُمْ فى سَبِيل الله ذلِكم خَيد لكم إن كُكُم تَعلمُونٌ (سوره توبه آيه )6١‏ 

با اموال و جانهاى خود, در راه خحدا جهاد نماييد؛ اين براى شما بهتر است اككر بدانيد حضرت رضا (عليه الس لام): خدا رحم نمايد 
بندهاى كه امر ما را زنده (و بريا) دارد ... علوم و دانشهاى ما را ياد كيرد و به مردم ياد دهدء زيرا مردم اككر سخنان نيكوى ما را (بى 
آنكه جيزى از آن كاسته و يا بر آن بيافزايند) بدانند هر آينه از ما بيروى (و طبق آن عمل) مى كنند 

بنادر البحار-ترجمه و شرح خلاصه دو جلد بحار الانوار ص ١89‏ 

بنيانكذار مجتمع فرهنكى مذهبى قائميه اصفهان شهيد آيت الله شمس آبادى (ره) يكى از علماى برجسته شهر اصفهان بودند كه در 
دلدادكى به اهلبيت (عليهم السلام) بخصوص حضرت على بن موسى الرضا (عليه السلام) و امام عصر (عجل الله تعالى فرجه 
الشريف) شهره بوده و لذا با نظر و درايت خود در سال 170 هجرى شمسى بنيانكذار مركز و راهى شد كه هيج وقت جراغ آن 
خاموش نشد وهر روز قوى تر و بهتر راهش را ادامه مى دهند. 

مركز تحقيقات قائميه اصفهان از سال ١780‏ هجرى شمسى تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن امامى (قدس سره 
الشريف ) و با فعاليت خالصانه و شبانه روزى تيمى مركب از فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در زمينه هاى مختلف 
مذهيئ: فرهتكى وعلمى آغاز ثموةة اسة: 

اهداف :دفاع از حريم شيعه و بسط فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) تقويت انككيزه جوانان و عامه 
مردم نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى» جايكزين كردن مطالب سودمند به جاى بلوتوث هاى بى محتوا در تلفن هاى همراه و 
رايانه ها ايجاد بستر جامع مطالعاتى بر اساس معارف قرآن كريم و اهل بيت عليهم السّرلام با انكيزه نشر معارف» سرويس دهى به 
محققين و طلاسب» كسترش فرهنكك مطالعه و غنى كردن اوقات فراغت علاقمندان به نرم افزار هاى علوم اسلامى» در دسترس بودن 
منابع لازم جهت سهولت رفع ابهام و شبهات منتشره در جامعه عدالت اجتماعى: با استفاده از ابزار نو مى توان بصورت تصاعدى در 
نشر و يخش آن همت كمارد واز طرفى عدالت اجتماعى در تزريق امكانات را در سطح كشور و باز از جهتى نشر فرهنكك اسلامى 
ايرانى را در سطح جهان سرعت بخشيد. 

از جمله فعاليتهاى كسترده مركز : 

الف)جاب و نشر ده ها عنوان كتاب» جزوه و ماهنامه همراه با ب ركزارى مسابقه كتابخوانى 

ب)توليد صدها نرم افزار تحقيقاتى و كتابخانه اى قابل اجرا در رايانه و كوشى تلفن سهمراه 

ج)توليد نمايشكاه هاى سه بعدىء يانوراما » انيميشن » بازيهاى رايانه اى و ... اماكن مذهبى» كردشكرى و... 

د)ايجاد سايت اينترنتى قائميه ١1.0017أ/إ[0113©171.‏ الالالالالا جهت دانلود رايكان نرم افزار هاى تلفن همراه و جندين سايت مذهبى 
ديكر 

ه)توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و ... جهت نمايش در شبكه هاى ماهواره اى 

و)راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى (خط )7١0:015‏ 

ز)طراحى سيستم هاى حسابدارى » رسانه ساز » موبايل ساز » سامانه خودكار و دستى بلوتوث» وب كيوسك , 51115 و... 
ح)همكارى افتخارى با دهها مركز حقيقى و حقوقى از جمله بيوت آيات عظام؛ حوزه هاى علميه؛ دانشكاههاء اماكن مذهبى مانند 


مسجد جمكران و ... 


درباره مركز مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 010ء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالاا صفحه لاعاة از عام 


طبر كزارى همايش هاء و اجراى طرح مهدء ويه كودكان و نوجوانان شركت كننده در جلسه 

ى)بركزارى دوره هاى آموزشى ويه عموم و دوره هاى تربيت مربى (حضورى و مجازى) در طول سال 

دفتر م ركزى: اصفهان/خ مسجد سيد/ حد فاصل خيابان ينج رمضان و جهارراه وفائى / مجتمع فرهنكى مذهبى قائميه اصفهان 

تاريخ تأسيس: ١780‏ شماره ثبت : 7501/7 شناسه ملى : ٠١820187078‏ 

وب ساايت: !1.6011|©/إض9113111. الالالالالا ابميهل: 9/6|/1.601177إ[111 11110001136 فروش كاه اينترنتى: 
للم»ء. جم 0 لاك 3ادع. الالانالانا 

تلفن 1/:71-170ن؟- (0711) فكس 7701/0377 )011١(‏ دفتر تهران 8873141777 (071) باز ركانى و فروش ١9170001094‏ امور 
كاريران مع سسم81107.) 

نكته قابل توجه اينكه بودجه اين مركز؛ مردمى » غير دولتى و غير انتفاعى با همت عده اى خير انديش اداره و تامين كرديده و لى 
جوابكوى حجم رو به رشد و وسيع فعاليت مذهبى و علمى حاضر و طرح هاى توسعه اى فرهنككى نيست» از اينرو اين مركز به فضل 
وكرم صاحب اصلى اين خانه (قائميه) اميد داشته و اميدواريم حضرت بقيه الله الاعظم عجل الله تعالى فرجه الشريف توفيق 
روزافزونى را شامل همكان بنمايد تا در صورت امكان در اين امر مهم ما را يارى نمايندانشاالله. 

شماره حساب 275708:9487» شماره كارت :/881-871ه-مع .917/89 او شماره حساتب شيا : -955-8191::::-180 :1890 
209-07 ٠به‏ نام مركز تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان نزد بانكك تجارت شعبه اصفهان - خيابان مسجد سيد 

ارزش كار فكرى و عقيدتى 

الاحتجاج - به سندشء از امام حسين عليه السلام -: هر كس عهده دار يتيمى از ما شود كه محنتٍ غيبت ماء او را از ما جدا كرده 
است و از علوم ما كه به دستش رسيده. به او سهمى دهد تا ارشاد و هدايتش كندء خداوند به او مىفرمايد: «اى بنده بزركوار 
شريكك كننده برادرش! من در كَرَم كردنء از تو سزاوارترم. فرشتككّان من! براى او در بهشتء به عدد هر حرفى كه ياد داده است» 
هزار هزار» كاخ قرار دهيد واز ديكر نعمتهاء آنجه را كه لايق اوستء به آنها ضميمه كنيد). 

التفسير المنسوب إلى الإمام العسكرى عليه السلام: امام حسين عليه السلام به مردى فرمود: «كدام يكك را دوستتر مىدارى: مردى 
ازادة كقعق كواين ضعيتك :را ذارة و قو از ]3 شعن فى زفعانى» با عردى قاصيى ازآده كيراه كردن مرمتن ينواو ضنعيت: اذ 
بيروان ما را دارد» اما تو دريجهاى [از علم] را بر او مى كشايى كه آن بينواء خود را بعدان» نككاه مىدارد و با حجتهاى خداى متعال 
خصم خويش را ساكت مىسازد و او را مى شكند ؟). 

اتنفيس] فزمودة وما رهائدن ابق مؤمق يترا اذ دست آق ثاسيى: ى كبن خداى مدال ى فرمايد: رو هر كداو را زنده كنده كوي 
همه مردم را زنده كرده است)؛ يعنى هر كه او را زنده كند و از كفر به ايمان» ارشاد كند» كويى همه مردم را زنده كرده استء بيش 
از آن كه آنان را با شمشيرهاى تيز بكشد). 

مسند زيد: امام حسين عليه السلام فرمود: «هر كس انسانى را از كمراهى به معرفت حقء فرا بخواند و او اجابت كندء اجرى مانند 


آزاد كردن بنده دارد). 








ا مر تير لاسن 
| ذنكر بد سات ابن مركز به نشانى ‏ 
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ظ الحا (6 136111 . الا زايا الا 
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مراجعه و براى سفارش با ما تماس بكبريد. 
|20 5ه|] مهه للم نز[ [ون 











